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PRIEKŠVĀRDS 

1977. gada augustā man bija Jeruzalemē jāizskata mana tēvoča - pirms pāris 
mēnešiem mirušā eksegēta - atstātās piezīmes. Parīzē es atgriezos ar koferi, kas līdz 
malām pilns ar papīriem. Starp citiem dokumentiem bija arī paka ar nosaukumu, 
kas mani darīja ziņkārīgu: "Apokalipse''. 

Es jau desmit gadus biju priesteris un biju daudz darbojies ap Svētajiem 
Rakstiem, pētījis visas Bībeles daļas, tomēr nekad tā īsti neuzdrošinājos ķerties klāt 
Apokalipsei. Tā bija sarežģīta lieta: Jānis sirmā vecumā domāja sevi jau esam 
debesīs. Un tomēr viņš, iespējams, piedāvā kādu debesu aprakstu, kas man līdz šim 
ir pilnīgi gājis secen? Vai šī ir tā grāmata, kas man varētu palīdzēt kristīgā dzīvē? 

No kurienes nāk apgaismība un atklāsme? Seminārā par to tikpat kā nemaz 
nebija lekciju... 

Patiesībā droši vien vajadzētu ticēt, ka arī šī pēdējā Bībeles grāmata ir inspirēta 
grāmata. Bet vai tā patiesi ir reliģioza grāmata vai drīzāk sapņotajā "naktsdarbs", 
gaidot došanos pie Tēva? 

Ko darīt ar šo dārgumu, ko dažs labs neuzskata vairs par aktuālu? 
Es visu pacietīgi no jauna saliku kopā, izlasīju, pabeidzu un atkal aizsviedu. 

EtjČns Karpentjers bija tik laipns un izlasīja manu darbu un to atkal pacēla. Par to 
viņam paldies. Viņš deva man drosmi un pāiiiecību, ka varu no jauna atklāt 
Apokalipsi, pateicoties Donaticnam Mol'atam. 

Tātad man vajadzēja sākt visu no sākuma un praktiski visu uzrakstīt vēlreiz - es 
taču biju atklājis dārgumu, ko nedrīkstēju paturēt ūkai sev, es jutu nepieciešamību 
dalīties savā atklājumā ar citiem. 

Tas, ko es šeit lieku priekšā, nav darbs speciālistiem, bet gan katram, kiis vēlas 
lasīt Atpokalipsi. Tā ir domāta visiem, ne tikai zinātniekiem. Es sapratu, ka 
Apokalipse šo to dod tieši m ūsu audiovizuālajam laikmetam. Man šķiet, ka esm u šeit 
kaut ko atklājis un vēlos to vispirms vēl nepabeigti nosaukt šādi: Kristus klātbūtne 
Baznīcā, Baznīcā tās kāpumos un kritumos, šodienas un vakardienas pasaulē. 
Augšāmcēlies Kristus, kas "mūs mīl", patlaban ir te, starp mums, 144 tūkstošiem. 



Šodien mēs esam tie, kuri ir aicināti veidot Dieva tautu un ar to apliecināt 
LIECINIEKU. Sieviete godības drānās, Mēness zem viņas kājām - tā ir mūsu 
Baznīca, kuras prototips ir Marija, pasargāta un uzturēta no Dieva. 

Apokalipse ir pastorāla, garīga grāmata, kas mūs ne tikai izsit no ierastā 
līdzsvara, bet arī dod no jauna drošību. Tomēr vispirms tā ir cerību grāmata, kas 
mūs aicina iet tālāk, par spīti zvēra pūlēm, mēģinājumam aprīt izredzētos. 

Kādā ziņā šīgrāmata var būt noderīga? Man tā no jauna ļoti skaidri parādīja Jkas 
man ir Baznīca: ne tikai hierarhija, bet gan tauta, tĶ kas no Exodus, - hierarhiska, 
taču ceļā pie sava Kunga, vēl šīs dzīves grūtībās un briesmās, bet jau pie mērķa: 
tauta, kurā dzīvo Dievs. 

šīs piezīmes man palīdzēja, es mēģināju no tām izveidot grāmatu. Arī citiem 
kaut kas jāgūst no mana atklājuma. Lai zinātnieki man piedod. Tas, ko es šeit gribēju 
uzrakstīt, domāts visiem, kuri meklē Dieva Vārdā atdzīvinošo Gara klātbūtni. 

Bernhards Mollats 
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1 MKAKNĒTĀ 
BAZNĪCA 



1. nodaļa Apokalipse - grāmata par 
baznīcu un baznīcai 

Apokal ipses lasīšana k ļūs t pa r dēku, p iedzīvojumu. Herders pat bija spiests 
sacīt, ka nekad nenodarbosies ar Jāņa Apokal ips i . T ā ir vesela saprāta pazīme. Sāds 
saprātīgs spr iedums raksturo daudzu ci lvēku at t ieksmi pret šo grāmatu . 

Nevis savdabīga lasāmviela ziņkārīgajiem, bet Dieva vārds visiem 

Šie savdabīgie attēli, neparas tās l īdzības, k a s eiropieša domāšana i bieži vien 
šķiet savstarpēji nesaistītas - b ied inoš i iz te ikumi , mīklaini norādī jumi uz nākotni 
dažās Apokal ipses nodaļās - liek daž iem lasītājiem tās a tmest kā neinteresantas . Tās 
vienkārši nol iek ad acia. C ik kris t iešu vispār pazīst Apokal ips i? La ikam gan ir tādi, 
kas tajā jauš dzi jumu un sajūt sevī iielu z inātkār i . Taču bieži vien šī zinātkāre paliek 
uz darbu sliekšņa, it kā tālāk nedr īks tē tu iet. Sādi vērotāji apmier inās ar to, ka aplūko 
ainas un līdzības tikai no ārpuses - kā izfantazētas , ireālas pasaules izpausmi, neko 
vairāk. Ir j au z ināmas šādi gadī jumi. . . 

Tas, kas vēlas uzzināt va i rāk , uzdroš inās vairāk, viņš pārkāp j slieksni, lai 
noņemtu grāmata i tās nos lēpumu; d iemžēl bieži vien tas not iek bez vajadzīgās 
palīdzības un atsevišķos gadī jumos ari bez li teratūras l ikumību un tradīciju 
zināšanām, ko prasa šī g rāmata un kas padara iespējamu tās skaidrošanu. 

Kuram gan eksegētam ne reizi vien savā m ū ž ā nav nācies dzirdēt Apokal ipses 
skaidrojumu no tādiem c i lvēk iem, kuri uzskata , ka ir izpētījuši visus šī darba 
nos lēpumus, kaut arī v iņiem nav dziļai un pamat īga i izpētei vajadzīgo līdzekļu un 
zināšanu? 

Neieinteresētība, uzskats , ka Apoka l ipses lasīšana jātstāj speciālistu ziņā, ir 
nekorekta a t t ieksme. Tas n o z ī m ē bū t neta isniem pret šīs grāmatas saturu, noziegties 
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pret tās autora liecībām un baznīcas senākajām tradīcijām, kas atzinušas J ā ņ a 
Atklāsmes grāmatu par vienu no Jaunās Derības grāmatām. 

Lai kāda arī būtu att ieksme pret to, Apokal ipse i rvienanovisvai t rāk komentētajām 
un skaidrotajām Svēto Raks tu grāmatām. Baznīca ir atzinusi Apokalipsi par Svēto 
Rakstu sastāvdaļu: 

Raksti to, ko tu redzi , grāmatā un sūti to septiņām draudzēm.. . ( i , 11) 
Šis uzdevums: Raksti! kā pamācība baznīcai un kristiešiem atrodams atkal un 

atkal , tas parādās vēstījuma sākumā katrai no septiņām draudzēm ( 2 , 1 . 8 . 1 2 . 1 8 ; 3 , 1 . 
7. 14). Šis it kā formālais norādī jums Apokal ipsē atkārtojas vairākkārt: 

Un es dzirdēju balsi no debes īm sakām: Rakst i : Svētīgi mirušie , kas 
mirst iekš tā Kunga no šā brīža. Tiešām, saka Gars , lai tie a tdusas n o 
savām pū lēm, j o viņu darbi tos vada. (14, 13) 
Un viņš man saka: Rakst i ! Svētīgi ir tie, k a s aicināti Jēra kāzu 
mielastā! Viņš man saka: "Š ie ir patiesie Dieva vārdi" . (\9, 9) 
Tas, kas sēdēja goda krēslā , teica: "Redzi , visu es daru jaunu. ' Tad 
viņš teica: "Raks t i ! Jo šie vārdi ir neapšaubāmi un patiesi. ' ' ( 2 1 , 5) 

Apzinot ies sava vēstī juma dievišķo p i rmsākumu, Apokal ipses autors pas ludina 
svētību t iem, kas lasīs šo grāmatu: 

Svētīgs tas, kas lasa, un tie, kas klausās pravieša vēstījuma vārdus un 
tur to, kas šeit rakstī ts , jo noliktais laiks ir tuvu. ( 1 , 3 ) 

N o otras puses , viņš vēršas ar nopietnu brīdinājumu pie t iem, kuri vilto viņa 
vēstījumu, kaut ko pie l ikdami klāt vai iz laizdami: 

Es apliecinu ka i ram, kas dzird šīs grāmatas pravietojuma vārdus: Ja 
kas tiem ko piel iek, tam Dievs uzliks tās mocības , par kurām rakstī ts 
šinī grāmtā. 
Ja kas ko a tņem no šās g rāmatas pravietojuma vārdiem, tam Dievs 
a tņems viņa daļu pie dzīvības koka un pie svētās pilsētas, par k o 
rakstīts šinī grāmatā . (22, 18. 19) 

Apokal ipse ir garīga grāmata , grāmata , kas dod garu, piepilda garīgo dzīvi. Pats 
Jānis aicina ieklausīties Svētā Gara balsī, kas saka: 

Svētīgs ir tas, kas lasa, un tie, kas klausās pravieša vēstījuma vārdus . 
( 1 , 3 ) 

Taču vel daudz vairāk Apokal ipse ir l i turģiska grāmata. Jānis pavisam skaidri 
atšķir tos, kas lasa, no t iem, kas klausās. Tātad tā nav individuāla lasīšana, bet runa 
ir par lektoru, kas paziņo pravieša vēstī juma vārdus kristiešu sanāksmē. 

Nepiet iek tikai ar k laus īšanos vien, dzirdētais ari jārealizē dzīvē: 
... un tur to, kas šeit rakstīts. (1.3) 

Labāk nemaz nevar izteikt šī vēstī juma nozīmi. 
Jānis saņem uzdevumu rakstīt , un krist iešiem jāklausās uz Svēto Garu . Ši 
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klausīšanās ir mēģinā jums iedzi ļ ināt ies taja, k o saka Gars , j o caur to runā Dievs . Tā 
katra vēstule beidzas ar a ic inājumu: 

K a m ausis , tas lai dzird, k o Gar s saka draudzēm. (2 , 7. 11 . 1 7 . 2 9 ; 3 , 
6. 13. 22) 

Aicinājums klausīt ies atkal a t rodams 1 3 , 9 pēc lielās vīzijas par sievieti un pūķi , 
tad vēl 2 2 , 7 - v ienā n o pēdē jām rindām, ku r tiek izteikts a ic inājums ne vien 
klausīties, bet arī l ū g t 

U n kas to dzird, lai saka: N ā c ! (22 , 17) 
Te klausīšanās uz Svēto Garu tūlīt pārvēršas saucienā, a ic inājumā Jēzum: N ā c ! 
Apokal ipses nos lēpums ir baznīca i adresē ts t icības vēst ī jums. Klausītājiem un 

lasītājiem jābū t izs lāpušiem p ē c pat iesības un d ievišķas dzīves . 
Kam slāpst, lai nāk. Kas grib, lai ņ e m dzīvības ūdeni bez maksas . (22. 
17) 

Tas, kas šeit tiek p iedāvāts , ir D ieva žē las t ības dāvana. Apokal ips i nedrīkst 
pieskaitīt pie ezoteriskās l i teratūras, kā tas bieži not iek. T ā ir g rāmata visai baznīcai 
un visiem ticīgajiem. Aps t ip r inā jums tam a t r o d a m s katras vēstules beigās , kur 
runāts par "Uzvarētā ju" . 

Vēstule domāta ka t ram lasī tājam, nev is baznīca i , intel iģencei vai īpašam 
personu lokam; balva t iek apsol ī ta tam, kurš ir uzvarējis. Lai iedziļinātos šajā 
grāmatā, ir nepiec iešama izpratne un izjūta. Vai Jānis pats to ik pa laikam neapsti­
prina? P i emēram, kad runā par zvēra skaidi : 

Šeit slēpjas gudrība. Kam ir saprašana , lai izdibina zvēra skaitli . 
(13.18) 

Daudzas Apokal ipses noda ļas šķiet p ra sām sevišķas z ināšanas , taču tā ir un 
paliek grāmata , kas domā ta v i s iem, kura var un kurai vajag būt visu lietotai. 

Kaut ari šī grāmata prasa nojautu , prātu un z ināšanas , tā tomēr nekādā gadījumā 
nav a izz īmogota grāmata . Apoka l ip ses au tors s a ņ e m uzdevumu "nea izz īmogot" 
praviet iskos vārdus , kas izteikti g rāmatā : 

Tad viņš m a n saka: " N e a i z z ī m o g o šīs grāmatas pravietojuma vārdus! 
Jo noliktais la iks ir tuvu ." (22 . 10) 

Jāņa Atk lāsmes g rāmata domā ta ka t ram c i l vēkam. Tai j ābū t plaši pieejamai un 
jātop sludinātai l i turģiskā s a n ā k s m ē visai d raudze i bez i zņēmuma. Pamato jums tam, 
kāpēc vārdus nedrīkst "a i zz īmogo t" , skan šādi : "La iks ir tuvu." T a s ir aicinājums 
būt modr iem, v ienmēr ga tav iem sagaidīt to K u n g u , kas tuvojas, nāk un ir pavisam 
tuvu. Tas kļūst vēl skaidrāks , j a sal īdzina A t k l ā s m e s grāmatas 2 2 , 10 ar Daniēla 8, 
26 un 1 2 , 4 - 9 , no kur ienes Jānis ņem ierosmi: 

Parādība par vakar iem un r ī t iem, kas tev z ināma darī ta, ir uzticības 
cienīga; pag labā to j o cieši s lepenībā , j o līdz tam ir vēl ilgs laiks. 

Jānis nedrīkst a izz īmogot g rāmatu , j o " tas l a i k s " ir tuvu, jo uz tā Kunga Jēzus 
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Kristus a tnākšanu jāga ida pastāvīgi . Daniels turpretī saņem pavēl i klusēt , j o "tā 
s tunda" vēl nebūs tik drīz. 

Bet tu, Daniē l , paglabā labi slepenībā šais a tk lāsmēs sacīto un 
apz īmogo šo grāmatu līdz pēdējam beigu laikam.. (Dan. 1 2 , 4 ) 

Līdz ar Jāni nāk atklātās s ludināšanas laiks, j o Kris tus ir atnācis un noņēmis 
apsegu (sal. 2 . kor. 3 , 14-18). 

Tas būtu ļoti pārdroši - par katru cenu gribēt visu saprast, bū t vienīgajam, kas visu 
saprot un zina. Nop ie tns Apokal ipses tulkotājs var ska idro t šo darbu tikai ar 
pazemību un gudrību, v i enmēr paturot prātā, ka neviens nav izzinājis visus šī 
raksta nos lēpumus . 

Baznīcas vēsturē daudzas apgaismotāju kustības j au iedomājušas zinām "īs to 
laiku", a t rodot tam apst ipr inājumu slikti tulkotā Jāņa Atk l ā smes grāmatā. Kā jau 
tika teikts, šī ir savā z iņā "b īs tama grāmata" . 

Gana vēsts vakardienai un šodienai 

Šī g rāmata ir dvēseļu gana vēstījums, vēstule draudzēm konkrē tā situācijā. T ā ir 
saistīta aŗ pavisam noteiktu mācītāja, garīdznieka misiju. Apokal ipse nav tīra 
vēstures teoloģija, kā to dažs varbūt pārsteidzīgi gribētu secināt . Taču Apokal ipse 
nav arī kāda diža redzētāja, gaišreģa paša redzēto vīziju a t tē lo jums. Tas ir vēstījums, 
ko baznīcas galva grib nodo t draudzēm, kuras dzīvo konkrē tā krit iskā situācijā, 
vajāšanu laikā. 

Apokal ipses vēstījošais un garīgais raksturs atklāts j au grāmatas ievada pir­
majās rindās: 

Jānis sept iņām draudzēm Āzijā! Žēlastība j u m s un miers no tā, kas ir, 
kas bija un kas nāk, un no tiem septiņiem ga r i em, kas viņa goda krēsla 
priekšā. U n no Jēzus Kris tus , kas ir uzticīgais l iecinieks. . ( 1 , 4 - 5 ) 

Šis vēstules ievads ir ļoti l īdzīgs apustuļa Pāvila vēstuļu ievadiem. Jānis raksta 
kā baznīcas galva savēj iem, kā brālis, kas nes uz saviem plec iem kopīgās vajāšanas 
nastu. 

Es, Jān is , j ū su brālis un dal ībnieks bēdās , valst ībā un Jēzus gaidās, 
biju salā, ko sauc par Pa tmu, Dieva vārda un Jēzus liecības dēļ. 
Tā K u n g a d ienā es tapu aizrauts garā.. ( 1 , 9 - 1 0 ) 

Apokal ipses sākums ir sākums vēstulei , nevis kādai abstraktai grāmata i vai 
teorēt iskam raks tam, turklāt augstākajā mērā koncent rē ta i vēstulei. Rakstītājs 
nosauc savu vārdu, viņš nosauc draudzes , vēršas pie tām kā baznīcas galva un kā 
brālis. Šie paši apsvērumi paiīdz skaidrot ari Apokal ipses nos lēguma formulu: 
"Mūsu Kunga Jēzus žēlast ība lai ir ar visiem! Amen!" ( 2 2 , 2 1 ) . Katrs raksts vēstules 
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formā beidzas ar kādu vēlē jumu, šeit tas ir lielais krist īgais novēlē jums: žēlastība! 
Apokal ipses autors ir gans , kas raksta kādai noteiktai draudžu grupai konkrētā 

situācijā, kad not iek vajāšanas. Šķiet , ka D o m i c i ā n s sava valdīšanas laika beigās 
gribējis i eņemt j aunu nostāju pre t rel iģi jām. Ķeizars gribēja sevi pasludināt par 
vienigo K u n g u un Dievu. Tas izskaidro veselu virkni aklamāciju Apokalipsē: 

Vienīgi Dieva Jērs ir tas, kas sēž tronī, ir c ienīgs saukties "mūsu 
K u n g s un mūsu Dievs" . 

Šāda t i tulēšana vēlreiz apst ipr ina, ka ApokaJ ipsē ir runa par sadursmi ar impēriju. 
Uzruna "DominusetDeusnosler" [mūsu K u n g s un Dievsļ kļuva obligāta. Saskaņā 
ar l iecībām, Domic iāns sēdēja tronī, ietērpts purpura togā, zelta kroni galvā, uz kura 
bija attēloti kapitotija dievi Jupitera un t lāvu priesteru skolas upurpriesteru pavadībā. 
Visi bija ietērpti tāpat kā v iņš , kroņi viņu ga lvās bija ar vina paša attēlu. Domiciāns 
pasludināja sevi par "Mine rvas dē lu" , viņš lika sevi godināt par "Gcnior diorum" 
[visu dievu tēvu] . Viņa dekrētus ievadīja sekojoši vārdi: " M ū s u Kungs un mūsu 
Dievs pavēl , ka tam jānot iek ." Šis ķe izara iz te ikums k ļuva par īstu draudu baznīcai . 
Vai kristieši varēja klanīt ies šādu vārdu pr iekšā? Pat iešām atzīt valsts dievišķo 
varu? Patiesībā no krist iešiem tika prasīta ne tikai ķe izara personas , bet ari valsts 
varas kulta atzīšana. Šajā ķeizariskajā " K u n g a un D i e v a " poli t ikā Jānis saskatīja 
pašos pamatos vēršanos pret kristietību. Toreiz not ika vajāšanas. Kādā no Apoka­
lipses sept iņām vēstulēm runāts par Ant ipu, k a s noga l inā t s savas ticības dē | . Šķiet, 
ka tas ir bijis lokāls no t ikums. Ir arī p ieminē tas va jāšanas Nērona līkā pēc Romas 
degšanas. Tās vēl ir tikai a t sevišķas varas manifestāci jas . Pēc Domic iāna nodoma 
visā impērijā ieviest ķeizara kultu un ari valsts kul tu vajāšanas lika atbalstītas ar 
l ikumu un kļuva vispārējas. Jānis pazina šīs b r i e s m a s un rakstīja draudzēm, lai 
nosauktu īstajā vārdā to, kas d raud , brīdinātu par pr iekšā s tāvošās c īņas apmēr iem, 
jēgu un s m a g u m u . Viņš rakstīja, lai sagatavotu kr is t iešus ļoti sīvai cīņai , kā ari lai 
stiprinātu viņus , atklājot tā K u n g a Jēra uzvaru , Kr is tus uzvaru, kas ir šīs c īņas 
triumfālais un slavas pilnais i znākums . 

Šai smagajā situācijā garīgas skaidr ības , t icības un d rosmes pilna vēsls bija 
sevišķi nepiec iešama. Tā ir tāda redzīgā vēs ts , kura priekšā atveras nākotne, 
inspirētā apustuļa vēsts, kas s ludina baznīcai tās c iešanu un s lavas pi lno misiju, 
baznīcas vadoņa vēsts, kas grib brīdināt kr is t iešus n o kārdinātāja zvēra un no ļaunā 
spēka ie tekmes. Lai pareizi lasītu un skaidrotu Apoka l ips i , nepiec iešams domās 
pārcelties šajos konkrētajos apstākļos . Apokal ipsē skartas noteikta perioda problēmas, 
taču ar saviem simboliskaj iem skai t ļ iem, a i n ā m un tē lo jamiem tā grib savus 
lasītājus mier ināt un aicina izturēt līdz ga lam, paļaujot ies uz Dieva visupēdējo 
uzvaru. 

Apokal ipse ir grāmata , kas domāta krīzes m o m e n t i e m , lūzuma per iodiem. Šādas 
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ārkārtējas situācijas ir sevišķi p iemērotas Apokal ipses lasīšanai . Varbūt tas ir ari 
laiks, kad baznīca uz runā jos pavisam personiski? 

Apoka !ipse - pra vietojums 

Tālāku informāciju par šo darbu sniedz pats Apokal ipses autors , proti, tā ir 
pravieša vēsts, pareģojums. Tā viņš pats vairākkārt saka sava vēstī juma sākumā un 
beigās: 

Svētīgs ir tas, kas lasa, un tie, kas klausās pravieša vēstījuma vārdus 
un tur to, kas šeit rakstīts, j o noliktais laiks ir tuvu. ( 1 , 3 ) 

Jānis to atkārto vēlreiz pēcvārda vietā: 
Tad viņš man sacīja: Šie vārdi ir neapšaubāmi un patiesi. Tas Kungs , 
pravieša garu Dievs , ir sūtījis savu eņģeli atklāt saviem kalpiem, kam 
drīzumā jānot iek . 
Redzi , es nākšu drīz! Svēt īgs, kas tur šīs g rāmatas pravie tojuma 
vārdus. ( 2 2 , 6 - 7 ) 

Starp š iem ievada un nobe iguma vārdiem daudzās vietās au tors vēl skaidrāk 1 iek 
saprast , ka runa tiešam ir par pareģojumu: 

Tad viņš man saka: "Nea izz īmogo šīs grāmatas pravietojuma vārdus! 
Jo noliktais la iks ir tuvu. (22, 10) 
Es apliecinu ka t ram, kas dzird šās grāmatas pravie to juma vārdus: Ja 
kas tiem ko pieliek, tam Dievs uzliks tās mocības , par kurām rakstīts 
šajā grāmata . 
Ja kas a tņem no šīs grāmatas pravietojuma vārd iem, tam Dievs 
a tņems viņa daļu pie dzīvības koka un pie svētās pilsētas, par ko 
rakstīts šajā grāmatā (22, 18-19) 

Un kā lai nepiemin to vietu, kur Jānis līdzīgi Ecehiē lam tiek aicināts norit 
s ā k u m ā saldu, bet vēlāk vēderā kā žulti rūgtu grāmatu (ko daži autori kategoriski 
apz īmē kā iecelšanu par pravieti) un dzird šādus vārdus: 

Tev būs atkal pravietot par tautām un ciltīm, par valodām un daudziem 
ķēniņiem. (10, 11) 

Jau iepriekš Dieva noteiktā baznīcas vēstures periodā Jān im tiek uzticēta j aunā 
pravietojuma vēsts. 

Līdzīgi šos nozīmīgos vārdus pas ludina visuma eņģel is (kas , ap l iec inādams 
savu varu pār visu kosmosu , stāv ar vienu kāju uz zemes un ar otru jūrā) : 

Laika vairs nebūs , bet septītā eņģeļa vēstījuma dienās , kad tas sāk; 
bazūni pūst, ir piepildīts Dieva nos lēpums, kā viņš to ir pasludinājis 
saviem ka lp iem praviešiem. ( 1 0 , 7 ) 
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Skaidrāk nemaz nevar pateikt , ka Apoka l ip se turpina un pabeidz paviešu iesākto 
misiju. Jānis grib būt saskaņā ar V e c o Der ību . Š o p a m a t d o m u j ā ņ e m vērā, j o tā nāk 
no Jāņa paša. Tāpa t kā Vecās Derības p rav ie š i em, arī v iņam jās ludina Dieva vārds . 
Viņam un līdz ar viņu visai baznīcai j ās lud ina j a u n ā prieka vēsts: 

. .tam bija mūž īgs evaņģēl i js s l ud ināms t iem, kas dz īvo virs zemes , un 
visām tautām un ci l t īm, va lodām un taut ībām. ( 1 4 , 6 ) 

Pareģošana, kas Israēlā p i rms Kris tus a tnākšanas bija mirusi , līdz ar viņu modās 
jaunai dzīvei . Šo pravie tošanas a tmodu p a š ā s a v a evaņģēli ja s ākumā rāda Lūka: 

U n viņa tēvs Cahar i ja tapa Svētā Gara pi lns, sludināja un sacīja.. ( 1 , 
67) 

Līdzīgi Luka izsakās ari sava evaņģēli ja 2 , 3 6 . Neapšaubāmi , ka pec Vasarsvētku 
not ikuma pravie tošanas talanti p iedz īvo j a u n u un varenu uzplaukumu: Joela 
pravietojums kļūst par pat iesību. Pēter is to skaidr i pasaka savā Vasarsvētku sprediķī 
(Apd. 2 , 16-17) . Ari Pāv i la vēs tu les p ie t iekoš i labi p ierāda šo pravietošanas 
atdzimšanu. Senbaznīca bija bagā ta ar "p r av i e š i em" . Bieži vien tiek runāts par 
"svētajiem un prav ieš iem". Pāvi ls savā vēs tulē (Ef. 4 , 11-12) saka, ka Kristus pēc 
augšāmcelšanās vienus iecēlis par apus tu ļ i em, c i tus par pravieš iem, vēl ci tus par 
evaņģēlis t iem, ganiem un mācī tā j iem "Kr i s tu s miesai par st iprinājumu". Kas 
attiecas uz d ivpadsmi t tā K u n g a apus tu ļ iem, tad viņiem lielā mērā piemita pravieša 
talants. Pēter is un Pavi ls lasa c i lvēku sirdīs , pār l iecinoši sludina vārdu un pareģo 
nākotni. Pāvi ls par Kris tus n o s l ē p u m u raksta: 

To lasot, jūs vara t nojaust m a n u Kris tus nos lēpuma izpratni, 
Kas agrākām c i lvēku bērnu p a a u d z ē m tādā veidā vēl nebija darīts 
z ināms, kā tas tagad garā ticis a tklāts viņa svētajiem apustuļ iem un 
pravieš iem. (Ef. 3 , 4-5) 

Šādas z ināšanas rodas a p g a i s m o t ā sirdī un bieži tiek redzētas sapņos vai vīzijās. 
Pāvils raksta: 

Es pazīstu c i lvēku iekš Kr is tus , p i rms če t rpadsmit gadiem - vai 
miesā, vai ā rpus m i e s a s , D ievs to zina - kas tika aizrauts trešajās 
debesīs. 
Par to pašu c i lvēku es z inu, ka tas - vai miesā vai ārpus miesas , nezinu, 
to Dievs zina - tika a izrauts pa rad īzē un dzirdēja ne izsakāmus vārdus , 
k o c i lvēkiem nav ļauts izrunāt . 

Ari Apoka l ipse turpina šo p rav ie tošanas a tdz imšanas līniju Jaunajā Derībā, 
tomēr Apoka l ipses īpatnība ir tieši tā, k a tā ir v ien īgā Jaunās Der ības grāmata , kas 
burtiski izteikta kā pareģojums . T ā patiesi ir pa r eģo jums Jaunās Derības kontekstā . 
Autors to skaidri pasaka savu vīziju a ts tās t ī juma nobe igumā: 

E s , Jānis , to visu dzirdēju un redzēju . U n , kad es to dzirdēju un redzēju, 
es kritu pie kājām eņģe l im , kas m a n to rādīja, un gribēju viņu pielūgt . 
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Bet viņš m a n saka; Nedar i to! Es esmu tads pats kalps ka tu, ka tavi 
brāļi , pravieši un visi t ie , kas tur šīs grāmatas vārdus. Pielūdz Dievu! 
(22, 8-9) 

' T u un tavi brāļi p rav ieš i ! " - šī uzruna ir zīmīga. Jānis pieder pie Jaunās 
Derības pravieš iem un neapstr īdami ir nozīmīgākais no viņiem. 

Apokalipse - kā Apokalipse 

Šis pareģojums tomēr ir saistīts ar pav isam īpašu tradīciju, k o nepiec iešams 
zināt, lai nopietni ķertos p i e Apokal ipses lasīšanas. Tā saistās ne tikai ar praviešu 
līniju, bet ir nešķirama no apokal ip t iskām tradīcijām. 

Apokal ip t i skā l i teratūra ir radusies 2 . gadsimtā p i rms Kristus šķie tami kā 
pravietiskā izteiksmes ve idaa tvas inā jums. Dažas tās iezīmes redzamas jau praviešu 
grāmatās , p i emēram, Ecehiē la , Joela un visvairāk Daniēla , kas līdzīgi Jān im ir 
vienlaikus pravietis un apokal ipt iķis . īstā apokal ipt iskā li teratūra rodas laikā no 2. 
gadsimta p i rms Kristus līdz 2 . gads imtam pēc Kristus. Bieži tie ir apokrifi - vesels 
novirziens un dvēseles nepiec iešamības i zpausme jūda i sma klēpī . 

Apokal ip t i skā literatūra ir Dieva izredzētās tautas pārbaudes laika literatūra. Šai 
literatūrai vajadzēja dot j a u n u s spēkus bēdās ieslīgušajai izredzētajai tautai caur 
a tklāsmi, caur Dieva p lāna atklāšanu un līdz ar to dot pārl iecību, ka, par spīti 
br iesmīgajam postam un katastrofām ļ auno spēku valdīšanas laiks tuvojas b e i g ām. 
Ļaunie spēki atkāpsies nākošās pasaules pr iekšā, tās debesu valst ības pr iekšā, k a s 
nāk no augšienes , Dieva godības apgaismota . 

Apokal ip t i skās li teratūras rašanās ir saistīta ar lielo vajāšanu laiku, kad valdīja 
S Īrijas ķēniņš Ant iohs Epifānijs , kas ar va ru gribēja ieviest Je ruza lemes jūdu tautā 
grieķu tradīcijas un pat gr ieķu reliģiju. Apokal ipsēm raksturīga visaptveroša 
pārredzamība: uz visas pasaules vēstures fona redzama Dieva izredzētās tautas 
vēsture līdz pat pasaules ga lam. 

Tā lāk aplūkojot apokal ip t i sko l i teratūru, jāpievēršas vēl kādam aspektam, proti -
pasaules vēsture tiek ap lūkota duāl is t iskās nākotnes gaidās kā varena izrāde, kurā 
sātaniskie spēki cīnās ar v i suvareno Dievu, kas beigās uzvar. 

Apokalipt iskajā li teratūrā liela noz īme ir vīzijām. Bieži vien nākotnes a tklāsmei , 
ko sniedz apokal ipse, lai st iprinātu Dieva tautu, ir kosmisks vēriens. Redzētājs sapnī 
vai eks tāzē tiek nogādā ts nepazīs tamā vietā, kur atveras debesis : v iņa priekšā 
paceļas pr iekškars , kas paras t i slēpj c i lvēkam augstākās pat iesības. Redzētājs dzird 
nos lēpumainus vārdus , v iņš ap lūko br īnišķo debesu valstību, viņš saņem zināšanas 
par Dieva nos lēpumu. T ā ir sava veida kosmiskā a tklāsme, lai draudzēm atkal dod 
drosmi. 
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Apokalipt iskajos rakstos izmanto t i p se idon īmi . Lai savu vēsti jumu padarītu 
nozīmīgāku, apokalipšu autori bieži p iesav inās slavenu pagātnes personu vārdus 
un savas lielās kosmiskas vīzijas p iedēvē kādam patr iarham vai praviet im: Ābramam, 
Mozum, Jesajam, Ezram. Lai nost ipr inātu sava vēstījuma autoritāti , apokal ipses 
autors dod savam darbam virsrakstu " Ā b r a m a apoka l ipse" , "Ezras apokal ipse" vai 
"Jesajas apokal ipse" . 

Apokal ipsēs bieži sas topams arī cits li terārs paņēmiens : datēt vīzijas ar iepriekšēju 
datumu. Šī fikcija domāta , lai t agadnes un nāko tnes pareģojumiem piešķirtu vēl 
lielāku noz īmi . Daži šīs m e t o d e s i zman tošanu saskata arī Jāņa Atk lāsmes 
grāmatā. P iemēram, Jānis apraks ta "l ielās ne t ik l e s" tiesu Domic iāna valdīšanas 
laikā, bet dara to tā, it kā to būtu rakstījis Vespas i āna valdīšanas laikā. 

Šeit vajag gudr ību, lai saprastu: sept iņas galvas ir septiņi kalni , uz 
kuriem sēd s iev ie te" [= septiņi R o m a s pakalni) . Tās ir ari septiņi 
ķēniņi , pieci ir kr i tuš i , v iens ir tagad [tas būtu Vespas iāns] . Viens vēl 
nav atnācis [tas bū tu D o m i c i ā n s ] , un kad tas nāks, tam būs palikt tikai 
uz īsu bridi. ( 1 7 , 9 - 1 0 ) 

Visbeidzot , apokalipt iskajai l i teratūrai ir s imbol i sks iz te iksmes veids, ko izman­
toja jau praviešu literatūrā un vēlāk atkal a t sāka lietot un pie izdevības paplašināja. 
Krāsas , zva igznes , visādi mater iā l i , vērtīgi dā rgakmeņ i , ikdienišķi vai fantastiski 
dzīvnieki , monstr i , ķe rmeņa da ļas : g a l v a s , a c i s , kā jas , mat i ; apģērbs . . . Šo dažādo un 
daudzve id īgo s imbolu i z m a n t o š a n a i ir sav i note ik t i l ikumi , kur : j āpā rz in . 
Pārspī lējumi, ap tuvena saskaņa , sakar ību t r ū k u m s - tas viss vai šodienas lasītājam 
izraisīt smaidu . Jānis šo s imbolu valodu meis tar īg i lietojis, un tas pe lna dziļāku un 
pamatīgāku s tudēšanu. Šeit varbūt piet iktu ar d a ž ā m atslēgām. 

P iemēram, krāsām ir viena note ik ta noz īme: 
balta: šī krāsa bieži a tkār tojas Apoka l i p sē . T ā ir dievišķā s imbols , vienlaikus ari 

prieka, uzvaras s imbols , tā ir debesu vals t ības krāsa; 
melns: nāves s imbols ; 
ugunssarkans: g reznums , k r ā š ņ u m a s imbols . 
17. nodaļā netikle Babi loni ja - R o m a aprakst ī ta kā s ieviete uz sarkana zvēra, 

"kas bija pilns Dievu za imojošu vā rdu" . 
Kronis jāatšķir no d iadēmas ; k ron is , tāpat kā pa lmas zars, ir uzvaras s imbols , 

turpretī d iadēma ir neatkar ības un ķēn išķās varas s imbols . Gan pūķis , gan Kristus 
nesa d iadēmu, bet uzvarētājs krist iet is nesīs k ron i , viņš saņems zelta kroni. 

Acis s imbol izē atziņu, izpratni vai apska idr ību caur izpratni . Pa ' Dieva J ē r j tiek 
sacīts: "Tam ir sepuņas a c i s " (5 , 6 ) . Viņš nes sevī ga ismas pārpilnību, j o redz un 
izskaidro to, k c redz. Tāpa t arī če t ras dz īvās bū tnes ap Dieva goda krēslu: "Pi lnas 
acīm no pr iekšas un muguras p u s ē m ". (4,6) 
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Ragi - arī s imbols, kas bieži atkārtojas. Tie apzīmē varu. Dieva Jē ram ir septiņi 
tādi ragi . 

Tāpa t ari skaitļiem ir sava noteikta nozīme: 
skaitl is " 4 " apz īmē radīto pasaul i , če t rus svarīgākos punk tus , četrus kont inen­

tus; 
skaitlis " 7 " noz īmē pilnību, veselumu. Vēstules tiek rakstītas septiņām draudzēm 

- tas noz īmē, ka Jānis raks ta visai baznīcai , lai gan vipš vēršas pie sept iņām 
konkrē tām draudzēm; 

skatlis " 1 0 " noz īmē m a z u l ielumu, kas nav jātstāj pavisam neievērots , bet kam 
arī nav jāpiešķir pārāk liela noz īme ; 

" 1 2 " - tas ir Dieva izredzētās tautas skaitlis: divpadsmit cilt īs. Skait l is " 1 0 0 0 " 
apz īmē neierobežotu d a u d z u m u ; 

144 000 (divpadsmit x d ivpadsmi t tūkstoši) nozīmē, ka tauta ir nepārskatāmi 
liela. 144 - tā ir Dieva izredzētā taula, be t sareizināta ar 1000 - tas noz īmē bezgalīgi 
palielināta skaita ziņā; D ieva tauta, kas sasniegusi savu pi lno skaitu. 

Jānis s imbolu valodu i zman to ļoti meistarīgi . Viņš pierāda savu prasmi , vei­
dojot iespaidīgas un ha rmoniskas g leznas , izmantojot sev pierastas a inas un 
savstarpēji pretrunīgus e lementus . Viņa attēlotās ainas ir krāsu un dzīvības pi lnas, 
tās ir grūti iztēloties acu pr iekšā, tajā pašā laika tās ir apve ļu i a s ar ārkārtēju 
suģestējošu spēku. T ā d a ir p i rmā dievišķās valstības vīzija (4 . nodaļā) , kur Jānis 
redz, kā atveras debesu vārti un ir redzams Dieva goda krēsls, no kura Jāni šķir plaša 
jūra. Š ī a i n a liek t ē lo tap i rms ga ismas pilnās un iespaidīgās Dieva parādīšanās visā 
savā varenībā. 

Tāpa t jāmin neparast i d ramat i skā vīzija, kurā parādīta sieviete dzemdību sāpēs 
(12. nodaļā) un pretstatā viņai ugunssarkanais pūķis, kas uzglūn, lai varētu aprīt 
v iņas t ikko dz imušo bē rnu . Vēl ari j a u n ā s Je ruza lemes apraks ts , kur tēlota 
dā rgakmeņos vizoša pi lsēta. Jāņa meistar ības pamatā , izmantojot dažādus s imbo­
lus, ir viņa vīziju rel iģiskais un garīgais dzi ļums, Jāņa s imbol i sms nav auksts , 
ikdienišķs un samākslots , kas tik bieži ir raksturīgi apokalipt iskaj iem raksuem. 
Jāņa s imbol i sms ir dz īv ības pārpi lns, - pirmais pārs te igums tiek pārvarē ts , un 
sākumā šķietami nesakar īgā aina kļūst saprotama. Pierodot pie šīs va lodas , vairs 
nesagādā nekādas grūtības redzēt , kā Jērs kļūst par Ganu , ja zin, ka Jērs ir ci lvēciska 
būtne, un ka šis Jērs ir G a n s , un ka Gans vienlaikus ir Jērs . 

N a v nekādas noz īmes kavēt ies pie tā, kā saka kāds komentē tā js , lai piest iprinātu 
sept iņus ragus uz Jēra ga lvas , vai ari mēģinātu stādīties pr iekša septiņas pūķa 
galvas . Tas viss padarī tu Apoka l ipses plastisko a tveidojumu par tiešām grūtu 
uzdevumu. Drīzāk var iztēloties Jēru viņa neatkarībā un pūķi visā viņa maģiskās 
varas br iesmīgumā. 
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Tās tātad ir dažas raks tu r īgas apokal ip t i skās l i teratūras iezīmes. Arī Jānis ievēro 
šīs tradīcijas. Viņš izmanto t radicionālās m e t o d e s , taču nav verdziski atkarīgs no 
tām, viņš pilnīgi pārvalda tās, iepludinot tajās j a u n a s asinis un dodot j a u n u elpu, kas 
nāk no lielajiem pravieš iem. Viņš ievēro v ien la ikus apokal ip t iskās un praviet iskās 
tradīcijas. 

Bieži tiek secināts , ka apokal ip t i skā l i teratūra ir pa daļai fantastiska, izdomāta 
literatūra, pa daļai - a izbi ld ināšanās . Bēgo t n o reālās dz īves c iešanām un posta, 
mierinājums tiek meklēts fantastiskās vīzijās. J ān i s pal iek ītenībā. Pretstatā bieži 
vien drudžainajām un postošajām apoka l ipsēm J ā ņ a Atk lāsmes grāmata ir dievišķas 
mīlestības pilna. N o s ā k u m a līdz be igām lasītājs t iek aicināts būt garīgi aktīvs, 
drosmīgs un atgriezties p i e t icības. 

Apokalipse - "Bībeles simfonijas fināls" 

Sekodams praviet iskajām un apokal ip t i ska jām tradīcijām, Jān is ir saistīts ar 
visas Bībeles va lodu un temat iku. Ar nemain īga jām Bībeles tradīcijām ir saistīta 
gan domāšanas struktūra, gan J ā ņ a vīziju pamat fo rma . Apokal ipse ir Bībeles 
nos lēgums, būtībā tā ir f ināls, k a s vēlre iz a p k o p o v isus jau tā jumus , visas ainas, visas 
lielās a tklāsmes. Ievads Bībeles las īšanā varētu sākties ar Apokal ipses studēšanu. 

Visbeidzot šei t j āa t z īmē , ka J aunās Der ības pēdējā grāmata ir sarakstīta, 
ievērojot l i turģiskās tradīcijas. K ā jau iepriekš t ika sacī ts , Apokal ipse ir vēstule 
draudzēm, d o m ā t a nolasīšanai l i turģiskā s a n ā k s m ē . T ā stāsta par atklāsmi, ko Jānis 
saņēmis "Tā K u n g a d ienā" , tas n o z ī m ē , svē td ienā: 

Tā Kunga d ienā es tapu a izrauts g a r ā un dzirdēju aiz man i s balsi kā 
bazūni s aucam. ( 1 , 10) 

Kādēļ gan Jān is būtu tik precīzi minējis , ka šī a tk l ā sme notika "tā Kunga dienā", 
ja ne tāpēc, lai uzsvēr tu , ka v iņš ir v ienots ar Āzi jas d raudzēm dievkalpojuma 
svētkos? Kas gan cits ir Apoka l ip se , raksta k ā d s au tors , ja ne gaišreģa br īnumains 
redzējums svētdienas rīta kul ta laikā? Fak t s , ka Apoka l ipse i j ābū t liturģiskai 
grāmatai , ir tik izplatīts, ka mēs š im aspek tam vel t īs im veselu nodaļu . 

Tāpat Apoka l ipse ir ar i p ie rādī jums vērā ņ e m a m a i personiskai reliģiskai 
pieredzei. Tā, bez šaubām, būtu k ļūda , šajās J ā ņ a aprakst ī ta jās vīzijās saskatīt tikai 
literāru metožu p ie l ie to jumu. Jau Vecās Der ības apoka l ipsēs , kā Jesajas , Ecchiēla, 
Daniēla, a t rodami fakti par d iev išķās eks tāzes un vīziju esamību. Līdzīgi tas 
izpaužas arī Jaunajā Derībā. Apustu ļu stāsts rāda S tefanu augs tās p a d o m e s priekšā, 
kad viņš redz debesīs , kas a tveras viņa acu pr iekšā , Ci lvēka Dēlu s tāvam pie Dieva 
kreisās rokas . Pāv i l s savukār t stāsta, ka viņš ticis " a i z r au t s " garā, pacēl ies augšup 
uz debesīm, kur viņš dzirdējis vārdus , kurus cii vēks nevar atkārtot . Kāpēc izslēgt šo 
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iespēju attiecībā uz Jāņa Apokal ips i? Tā būtu šī darba noniecināšana, visas šīs 
vīzijas reducēt uz vienkāršu mehānisku montāžu . 

Pret formulējumiem: "es redzēju", "es tiku gara pā rņemts" , "es tiku aiznests 
p r o m " , " e s dzirdēju v ā r d u s " jā iz turas nopie tn i . Galēja skaicrfba, kvēls jūtu 
savi ļņojums, kas piepi lda visu grāmatu , padara iepriekšēju sastādīšanu gluži 
neiespējamu. Darbs pie raks tāmgalda būtu būtu iespējams tikai priekš tam, lai tos 
apsvē rumus , kurus Svētais Gars inspirējis, izteiktu dramat iskā formā. 

Apokal ipse atspoguļo pat iesu pieredzi . Jānis Paunas salā ir atradies mist iskas 
pieredzes pārpilnībā. 

Bet kā tādā gadī jumā izskaidrojams tas, ka Jāņa darbā eksis tē vesela v i rkne 
t radicionālo Bībeles un apokal ipt isko e lementu , daudzas raksturīgas iezīmes, kas 
kopīgas ar Jesajas, Ecehiē la un citu raks t iem? 

Jānis tik labi pazīst Bībel i , ka ir veidojies tās ie tekmē un pārņem ts ar to līdz sirds 
dz i ļumiem. Redzētās vīzijas iekļaujas viņa jau ierastajā domu gaitā. Dievs projicē 
jaunu , mirdzošu ga ismu uz tām z ināšanām, kas Jānim ir no Vecās Derības. Vecā 
vīzija dod impulsu, skici jaunajai kristīgajai vīzijai, un kristīgā vīzija noslēdz seno 
pareģojumu. 

Turk lā t var Joti labi stādīties pr iekšā, ka Jānim bija krietni vien jānopūlas , lai 
rakstiskā veidā izteiktu to, ko viņš iekšēji bija sapratis, redzēj is un dzirdējis . Nav 
izslēgts , ka Jānis pūlējies šīs a tšķir īgās vīzijas, saņemtās atklāsmes savstarpēji 
saistīt, lai radītu vienotu darbu . Tam viņš izmantojis Veco Derību, ko Dievs caur 
j aunu ga ismu licis saprast p a j a u n a m . 

Sērfo p iedāvā pat sekojošu r isinājumu: "Varbūt šo vīziju uzbūves mehān i sms ir 
vēl v ienkāršāks . Izskatās, ka gaišreģis lasa V e c o Derību, un lasot no teksta izdalās 
attēli un kļūst par vīzijām. M o z u s ēģiptiešu mocības , Joela pareģojums par s iseņiem, 
atsevišķas Gudrības g rāmatas nodaļas dod vielu tēlainiem aprakst iem, Dieva 
inspirēt iem uzskatāmiem at tēlojumiem drīzāk, nekā vīzijām tiešā noz īmē." 

N e m a z nel iekas tik ne iespē jami , ka Pa tmas salas t r imdinieks intensīvi lasījis 
Bībeli un meditēj is , meklējot izeju no toreizējā baznīcas s tāvokļa , un ka pārdabiskās 
vīzijas ar savu žēlastību pilnīgi dabiski varēja iespaidot Šis studijas, piešķirot tām 
jaunu dzi ļumu un aktualitāti . Personiska medi tāc i japar V e c o Derību līdz ar atziņas 
žēlastību iegūst j aunu realitāti. Jāņa Apokal ipse j aunā ga i smā turpina Bībeles 
praviešu pareģojumus . Gluž i apzināti Jānis skatās tai pašā virzienā, taču daudz tālāk 
un ar l ielāku gaišredzību: viņš redz praviešu tekstu pat ieso piepildījumu. Tāpēc 
viņš tos ari tik brīvi lieto. 

Būtu interesanti pastudēl , kā Jānis i z m a n t o Veco Derību. Viņa Apokal ipsē tas 
bieži darī ts , veidojot sava veida "s lāņo jumus" . Pār kādu no pareģu ainām klājas 
vesela sērija citu, tai sekojošu attēlu. Tā, p iemēram, j aunās Jeruza lemes vīzija 
"uzs lāņojas" Gencsis vēst ī jumam un stāstam par radīšanu no Ecehiēla grāmatas . 
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Apokalipses skaidrojuma sistēma 

Tomēr ga lvenās giūtfbas, skaidrojot Apoka l ips i , nesagādā vis s imbolu un 
valodas atšifrēšana. P r o t a m s , pa l iek neskaidr ības ar i šajā j o m ā : ko noz īmē pirmais 
no četriem Apokal ipsē minēta j iem j ā tn i ek i em? Vienam jā tn ieks uz baltā zirga ir 
antikrists, c i tam tas ir Kris tus , vē] c i t iem tas ir D ieva vārds; vēl citai skaidrotāju 
grupai tas ir pats Dievs. K a s būtu spējīgs pareizi izskaidrot zvēra nos lēpumaino 
skaitli - 666? Vienlaikus šī mik la tiek padar ī ta vēl neskaidrāka , kritiski analizējot 
tekstu: daži domā, ka š im skai t l im vispār j ā b ū t nev i s 666 , bet 6 1 6 . K o izsaka 1000 
gadi, kuros Dieva kalpi valdīs kopā ar Kr is tu? Eks i s tē neskaidr ības s imbolu 
tulkošanā, tomēr tiek p iedāvā ts z i n ā m s d a u d z u m s dažādu atšifrējumu. 

Galvenās grūt ības, skaidrojot Apoka l ips i , s lēpjas citur. Kā lai precīzi nosaka , 
kāda saistība un att iecības pas tāv starp d a ž ā d i e m šīs g rāmatas l īmeņiem, kuros 
izkārtotas Jāņa redzētās vīzijas? Prot i , Apoka l ip ses vīzija var at l iekties uz dažādām 
j o m ā m : vēstur isko, pravie t i sko, pēdējā laika (ja nosaucam trīs svarīgākās) , vai , 
citiem vārdiem: inspirētā autora stāsts par s avu laiku, pravie to jums attiecībā uz 
nākošiem gads imt iem vai arī p a r e ģ o j u m s par g a i d ā m o pasaules galu. 

Kā dra udz e s g ana v ē s t u l e J ā ņ a A t k l ā s m e s g r ā m ata a (tiecas uz konkrē tu vēsturisku 
situāciju, k o tā gr ib izskaidrot . K ā p rav ie to jums tā atklāj t u rpmāko vēstures gaitu. 
Kā apokalipse tā vērš skatu uz pasau les galu. 

Skaidrojumu s is tēma atSkiras a tkar ībā no tā, ku r š no šiem trim aspektiem tiek 
pi rmām kār tām uzsvērts: J ā ņ a la ika no t ikumi , bazn īcas vēs tures gaita nāko tnē , 
pasaules gals . 

Baznīcas vēstures pa reģo jums 

Skaidrojošu s is tēmu, kas J ā ņ a Atk l ā smes g rāma tā ga lvenokār t saskata baznīcas 
vēstures un līdz ar to v ispār pasau les vēs tures pa reģo jumu, 12. gads imtā radīja 
Joahims di Fiore - ari ģeniā lāka is šī virz iena pārs tāv is . 

Pēc Joah ima di Fiores , Apoka l ip se as toņās vīzi jās apraksta dažādus bazn īcas 
vēstures per iodus , pats sevi viņš ieliek piektajā pe r ioda j eb la ikmeiā . Tieši pēc sestā 
laikmeta velns sāks savu lielo u z b r u k u m u , tad parādīs ies p i rmais antikrists , kas 
Apokal ipsē apzīmēts kā septī tais ķēniņš (17. nodaļā) vai pūķa septītā galva. š i s 
antikrists tiks uzvarēts , sātans uz kādu laiku zaudēs varu un pārstās vajāt baznīcu. 
Pūķis tiks gāzts un p ieķēdē ts e l lē , visas viņa ga lvas uks nocirs tas . Šajā laikā sāksies 
miera ēra, tūkstošgadu valst ība, k o ievadīs j ū d u un neska is iāmu pagānu atgr iešanās 
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pie ticības, un, valdot Svētajam Garam, ci lvēku dzimta dzīvos mierā , gaidot pēdējo 
pārbaudījumu otrā antikrista izskatā. Joah ims di Fiore antikristu saskatīja pāves ta 
varā un trešo impēriju - Svētā Gara valdīšanas laiku - gaidīja 1260. gadā. 

Tāds ir Apokal ipses k ā t ieša atsevišķu baznīcas vēstures p o s m u pareģojuma 
skaidrojums. Šis ska idro jums balstās uz augs tākā mērā apšaubāmu vēstur isko 
not ikumu traktējuma pr incipu. Slikti, ka Joah imam di F iorem ir daudz sekotāju. 
Henrijs de Libaks velta vese lu savas g rāmatas nodaļu t am, k o viņš sauc par 
" Joah imisko sukcesi ju" ar v is iem tās novirzieniem, kādus šī skola radījusi. S tarp 
tiem m i n a m s ari Niko lā fon Lira, kura skaidrojums tāpat ir d iezgan burt isks un 
vēsturiski konkrē ts . N a v nep iec iešams iedziļ ināties s īkumos, tomēr jāsecina, ka šī 
pieeja joprojām attīstās. V i s i em tiem, kas šodien piedāvā l īdzīgu skaidrojumu, var 
atbildēt, k a visos laikos bijusi ci lvēki , kuri Apokal ipsē saskata tieši tā vēstur iskā 
perioda at tēlojumu, kurā viņi dz īvo. Vai netika, p iemēram, atklāta M u h a m e d a 
pasludināšana? Vai reformāci ja pāvesta varā nesaskatīja l ielo Babiloniju? Vai 
Napoleonam nebija ant ikris ta seja? T ikpa t labi ar šo titulu varētu apveltīt ari 
Hitleru! Luters 9. nodaļas s i seņos saskatīja ar iāniešus, bet 16. nodaļas trīs vardēs 
savus trīs ienaidniekus - Faberu , Eku u n E m s e r u . Vai šodien Apoka l ipsē ne redzam 
precīzu a tomkara pareģo jumu? Ja rūpīgi izseko šīm hipotēzēm un to nosacīj umie m, 
tad atklājas ari to nenorairiba. T ā d a veida eksegēz i šodien atzīst J ehovas l iecinieki. 
Viņi uzskata, ka tuvu ir lielās H a r m a g e d o n a s cīņas stunda ( 1 6 , 1 6 ) . Mūsu gads imta 
viņi saskata tuvā pasaules ga la paz īmes . 

Simbol iskais baznīcas vēs tures apraksts , sākot no cilvēka radīšanas līdz pat tā 
Kunga atkalatnākšanas brīdim 

Neiesl īgs tot iepr iekšminētajās d īvainībās , ari nopietni eksegēt i uzskata, ka 
Apokal ipsē galvenajos v i lc ienos var saskatīt baznīcas vēstures pareģojumu. Savā 
ļoti nozīmīgajā komentā rā P . Al lo atklāj Apokal ipsē lielo baznīcas vēstures 
per iodu aprakstu no c i lvēka radīšanas brīža līdz pēdējam piepi ldī jumam Pastarās 
tiesas d ienā , kad būs atkal a tnācis Kristus. Šo pašu tēzi attīstīja viņa skolnieks P. 
Ferets : Jānis gribējis m u m s atklāt Apokal ipsē ne tikai svar īgākos vēstures faktus, bet 
ari informēt mūs par šīs vēs tures at i īst ibas gai tu. 

Otrs Apokal ipses skaidrojums atšifrē s imbol isku to vajāšanu aprakstu, kuras bija 
jāizcieš baznīcai p i rmā gads imta beigās Domiciāna valdīšanas laikā, kā ar i 
konfliktu ar jūda ismu. Visi s imboli tiek skaidroti kā mājieni uz no t ikumiem un 
faktiem J ā ņ a dzīves laikā. 
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Pasaules gala pa reģo jums 

Saskaņā ar trešo versiju Apoka l ip se vienkārš i ir pasaules gala pareģojums. T ā ir 
t.s. pēdējo laiku skola. Pēc tās piekritēju d o m ā m Apokal ipse nesatur nekādus 
speciālus pravie to jumus at t iecībā uz laiku n o romiešu vajāšanām līdz kaut kādam 
nezināmam nākošam antikrista la ikam. Tā gluži vienkārši s ludina mūsdienu pasaules 
galu un mūž īgās Dieva valst ības a tnākšanu . 

' T r a n s v ē s t u r i s k s " vai " supravēs tu r i sks" ? 

Katrai no šīm interpretāci jām ir savi nopelni un sava daļa taisnības. Skaidrojot 
Apokal ipsi , l ielākās grūtības ir apvienot iespējami konsekventu vēstur isku eksegēzi 
ar pravietojumu garīgu izvēr tēšanu. Būt ībā Apoka l ipse ir, j a tā var teikt, ga ismas 
projekcija par pasaules galu , par D ieva tiesu un Dieva valst ības atnākšanu uz 
toreizējās baznīcas vēstures fona. S a v a laika vēsturi Jānis ir saprat is tik dziji, k a šī 
izpratne jau iepriekš izskaidro visus nākošos krist īgos gads imtus . Tā ir patiesa 
pareģošana. Šis pa reģo jums nav jāsapro t kā iepriekšēja vēstures gai tas parādīšana 
stingrā hronoloģiskā secībā, be t gan kā mūsd ienu vēstures not ikumu studijas 
Pastarās tiesas ga ismā. Jān is j a u p i r m o vajāšanu laikā mācēja pa reģo t baznīcas 
ciešanu un uzvaras pi lno nākotn i . Tādējādi bazn īca v ienmēr atpazinusi sevi Apoka­
lipsē. T ā pazīst sevi šodienas si tuācijā 1. gads imta beigu situācijā tik labi, ka 
Apokal ipse ir p ravie to jums n o gads imta uz gads imtu . Pate icot ies Jāņa izpratnei, 
not ikumi, kuri at t iecas uz D o m i c i ā n a vald īšanas laiku, izskaidro mūsu laiku un 
visus laikus, kuri vēl sekos . 

"Transvēstur iskā vai supravēs tur i skā skat ī jumā Jānim tika cau r Svēto Garu 
parādītas tās gar īgās kr īzes , ku ra s vēl jā iz tur baznīcai , p i rms tā top par debesu 
Jeruzalemi." Ar šo formulē jumu F. H u b s labi pateicis to, kas tad ir Apokal ipse . 

T o m ē r šādā t ransvēstur iskā skat ī jumā nedr īks t meklēt prec īzu nākotnes skalu 
attēlojumu, kā filmas scenāri jā , kur kadri h ronoloģiskā secībā a t spoguļo visus 
not ikumus, š i e attēli a t spoguļo bazn īcas d a ž ā d u s aspektus visā tās laicīgās eksis­
tences laikā. Asiņainās va jāšanas , zvēra kārd inā jumi , d ivu l iecinieku ka lpošana , 
baznīca cīņā ar pūķ i , tad bēgšana uz tuksnesi - v isas šīs a inas ir tikai vienas un tās 
pašas realitātes dažādi aspekti , kas atbilst vis iem bznīcas zemes dzīves vēsturiskajiem 
periodiem. J āuzmanās , lai s imbolu neuzskat ī tu par konkrētas vēsturiskas realitātes 
aprakstu. Apokal ipsē var saskatī t t iešus norād ī jumus uz vēsturi , taču atbilstoši 
apokaliptiskajam rakstīšanas ve idam šie mājieni attiecas vienmēr tikai uzatsevišķām 
sekundārām deta ļām. Būt iskais ir un paliek s imbolu vispārējā noz īme , kas derīga 
visiem laikiem, att iecas uz vis iem la ikmet iem. 
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2. nodaļa Kristus augšāmcēlies. Viņa 
garīgais ceļojums. Apokalipse 1 - 3 

Apokal ipses ievads sākas ar divkārš ' . Kris tus s lavinājumu ( 1 , 5) t r īskāršam 
Kristus godinā jumam: "Uzt ic īgais l iecinieks, mi rušo p i rmdzimta is , zemes ķēniņu 
valdnieks" , seko trīskāršs viņa darba s lavinājums: "Viņš mūs mīl un mūs ar savām 
asinīm atsvabinājis no m ū s u gTēkiem, v iņš mūs darījis par ķēniņiem un par 
pr iester iem.." 

"V iņš m ū s mīl ." Visā Jaunajā Derībā nav l īdzīga formulējuma. Svētais Pāvi ls 
saka: " E s dzīvoju ticībā uz Dieva Dēlu, kas mani ir mīlēj is . ." (Gal . 2, 20) vai arī: 
"Mīl iet viens otru, j o arī Kris tus mūs ir mīlēj is un sevi par m u m s nodevis" , taču 
citādi aekur nav šīs tagadnes formas. Tieši šī tagadnes forma ir visiespaidīgākais: 
Kristus mīl m ū s šodien. 

Sī " i evada d z i e s m a " tiek turpināta ar vārdiem "kas m ū s ar savām asinīm 
atsvabinājis no mūsu g rēk iem [pagātnē] un kas mūs darījis par ķēniņiem un par 
pr iester iem". 

Visbeidzot ievads tiek noslēgts ar s lavas dz iesmu: "Redz i , viņš nāk.., viņu redzēs 
katra acs . . ; par viņu va imanās visas z e m e s ci l t is ." ( 1 , 7) Sī s lavinājuma ku l ­
minācijas momen t s ir svinīgais: "Jā! Ā m e n ! " T a d seko trīskāršs Dieva s lavinājums 
(1 ,8 ) : " E s e sm u A un O , " tas noz īmē : visa gals un sākums, tas, " k a s ir, kas bijis, kas 
nāk"; tas ir Dieva vārda izskaidrojums, ko uzzinājis M o z u s pie Horebas , un 
"Visuvaldī lā js"( Pantokratof),ebreju v ā r d a " S a b a o m " (visu varu Dievs) grieķiskais 
tulkojums. Tā ir formula, kas Apokal ipsē atkārtojas vairākkārt . 

Trīskāršais Kristus godinā jums, trīskāršais viņa darba s lavinājums, tr īskāršā 
slavas dz iesma, savstarpēji mijoties pagātne i , tagadnei un nākotnei , samuls ina 
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lasītāju. Runa ir par " m u m s " , par " šod ienas c i lvēk iem": runa ir par Jēzus Kris tus 
baznīcu, par iemiesoto baznīcu , nev is par baznīcu kā ideālu priekšstatu. 

Vīzija: Cilvēka Dēls Kristus, baznīcas sākums un vidus 

Sī vīzija par Ci lvēka Dēlu p ieder p i e Apoka l ip ses centrālaj iem skat iem un rāda 
Kristu kā ga lveno varoni . V i ņ š ir šīs a inas mirdzošais un d inamiskais centrs . 
K o p u m ā ņemot, Apoka l ipse ir lūgšanu h i m n a , kas tiek dz iedā ta , godinot upurēto 
Jēru. Viņa tēls iezīmējas ar ārkārtēju ska idr ību , un laikam vispār neviena cita 
grāmata neatstāj tik spilgtu iespa idu par Kris tu, kas ir augšāmcēl ies , dzīvs, darbojas 
baznīcā un ir ceļā uz baznīcu šodien . Tas , ko Apoka l ipse grib dot , ir uzvaroša ticība 
Kris tum, kas tr iumfē pār pasau l i . 

Apokal ipse ir Jēzus Kris tus a tk lāsme ( 1 , 1 ) . 
Tādi ir p i rmie vārdi Apoka l ipsē : " Jēzus Kris tus a tklā jums, ko viņam devis 

Dievs ." Vai Jēzus ir A tk l ā smes g rāma ta s au tors vai tēma? Eksegēt i par to s tr īdas. 
Šķiet, ka abi skaidrojumi ir pareiz i : Kr is tus ir Apoka l ipses avots un tāpat viņš ir arī 
tās tēma, tēls. Vīzija pa r C i lvēka Dēlu ir p i rma i s iz te iksmīgais Kris tus pašportre ts 
Apokal ipsē . 

Es , Jānis , j ū su brāl is un da l ībn ieks bēdās , valst ībā un Jēzus ga idās , 
biju salā, ko sauc par P a t m u , D i e v a vārda un Jēzus liecības dēļ . T ā 
K u n g a d ienā e s tapu a izrauts g a r ā un dzirdēju aiz man i s bal si kā baz ūni 
s aucam: " T o , ko tu redzi , rakst i g rāmatā un sūti s epuņām draudzēm: 
Efezā, S m i m ā , P e r g a m ā , Tia t i rā , Sardos , Filadelfijā un Laodice jā ." 
Es apgr iezos vē ro t bals i , kas r unā j aa rman i , un , apg r i ez i e s , i e r audz ī j u 
sept iņus zel ta luk turus , luk turu vidū kādu Ci lvēka Dēlam līdzīgu, 
ieģērbtu garos svā rkos un apjoztu ar zelta jos tu ap krūt īm. Bet v iņa 
ga lva un mal i b i ja k ā sniegbal ta vi lna, viņa acis kā uguns l iesmas, v iņa 
kājas l īdzīgas zel ta me tā i am, krāsnī kausē tam, un viņa balss kā lielu 
ūdeņu balss . V i ņ a m bija labajā r o k ā sept iņas zva igznes , no viņa mu te s 
izgāja zobens , abās pusēs a s s , un viņa vaigs spīdēja kā saule savā 
spēkā ( 1 , 9 - 1 6 ) 

Vīzija sākas ar dzirdes parādību: Jānis dz i rd balsi sev aiz muguras . Sāds fakts 
a t rodams vairākās Apoka l ipses vietās - redzētājs v i sp i rms dzird, tad tikai ierauga to , 
kas grib pievērst viņa uzman ību . "Es tapu a iz rau ts garā un dzirdēju aiz manis balsi 
kā bazūni saucam." Eks t āzes p ā r ņ e m t s , Jān i s pagr iežas , lai redzētu, kam pieder 
balss, kas viņu uzrunā, un ie rauga sept iņus zel ta lukturus . Viss notiek kustībā. Šī 
Jāņa vīzija, t āpa lkā visas sekojošās , ir pi lna darb ības un spēka. P i rms viņš redz pašu 
tēlu, Jānis aplūko tam p iederošos a t r ibūtus , v iņš redz sept iņus zelta lukturus un to 
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vidū kādu, kas izskatās kā Ci lvēka Dēls, fapat kā vēlāk 19. nodaļā: Jānis vispirms 
redz baltu zirgu un tikai pēc tam jātnieku. Kristus Jānim parādās septiņu lukturu 
vidū. Pie ķeizara kul ta piederēja ari z ināms daudzums lukturu, kādus atrada Efezā. 
Varētu diskutēt par to, vai tas ir sal īdzinājums, tomēr jāatzīst , ka tas ir iespaidīgs. 

Kas ir šie lukturi, ja ne sept iņas draudzes? Jānis pats to pav isam skaidri pasaka: 
"Septiņi lukturi ir sept iņas zva igznes ." ( 1 , 20) Tātad septiņu draudžu vidū parādās 
majestātiskais un uzvarošais Kris tus . N o ši brīža jāturas pie tā, ka visā Apokal ipsē 
Kristus nav šķirams no baznīcas . Viņš pavisam noteikū ir baznīcas galva un. proti , 
vispasaules baznīcas galva. T ā ir šīs Apokal ipses nodaļas ga lvenā doma. Pie šīs 
vīzijas pieder septiņu vēstuļu skaidrojums: tas ir Kristus vēstījus sept iņām draudzēm, 
kuru vidū viņš parādās . 

Tas , kas šeit tiek parādī ts , ir Kristus - ķēniņš , neatkarīgais Kris tus; ze l ta! jk tu r i 
uzsver vīzijas karal isko aspektu. 

Tur Kristus ūek parādīts kā Ci lvēka Dēls. Jānis šo i / t e ikumu aizguvis no 
pravieša Daniēla, turklāt v iņš apvieno vīziju par Cilvēka Dēlu, kas nak padebešos 
un saņem ķēniņa varu (Dan. 7) ar vīziju par debesu parādību (Dan. 10). Parādības 
ārējo izskatu un izturēšanos Jānis apraksta visos s īkumos. Tas neapšaubāmi ir 
Mesija, Kristus-ķēniņš, parādīts priestera un ķēniņa godībā. Viņš tērpies "garos 
svārkos" , Exodus aprakstītajā priestera ģērbā. Ap krūtīm viņam ir apjozta zelta 
josta, kas apzīmē godību un majestā t iskumu un ir tālāk mājiens uz Daniēla vīziju. 
Parādība ir karal iska, priester iska, dievišķa. Tālāk Jānis apraksta parādības galvu 
un matus : tie ir kā vilna, kā sniegbalta vilna. Ari šis apraksts ir ņemts no vīzijas par 
Ci lvēka Dēlu (Dan. 7 ,9 ) . Dan iē lam baltie m a u ir atšķirības z īme, kas norāda uz pašu 
Dievu. Tas ir mūžības s imbols . Savā mesiāniskajā, pravietiskajā majestāt iskumā 
Cilvēka Dēls tiek apveltī ts ar dievišķajiem atribūtiem. Viņa acis bija kā uguns 
l iesmas. Viņš pamat īgi pā rbauda katru līdz sirds dzi ļumiem, viņš visu zina tāpat 
kā Dievs . Atkal tiek aprakst ī tas dievišķās īpašības. 

Viņa kājas l īdzīgas zelta metā lam, krāsnī kausē tam, un viņa balss ir 
kā lielu ūdeņu balss . 

Šīs īpašības atgādina Daniē la pravietojumu (Dan 10). "Lielu ūdeņu balss" atkal 
būs dz i rdama p i rms debesu Jeruza lemes pasludināšanas , lai parādītu pasaules 
Radītāja varenību. Līdzīgi t iek attēlota arī dievišķā godība ( Gloria). 

Jānis turpina savu aprakstu: "Labajā rokā viņam bija sept iņas zvaigznes , un no 
viņa mutes izgāja zobens , abās pusēs a s s . " Tātad Cilvēka Dēis atrodas septiņu 
lukturu vidū un nes rokās sept iņas zva igznes . Par ko šeit ir runa? Atkal Jānis dod 
atbildi: 

Nos lēpums par sept iņām zvaigznēm, ko tu redzēji manā labajā rokā, 
un par sept iņiem lukturiem: sepuņas zvaigznes ir septiņu draudžu 
eņģeļi , un septiņi lukturi ir septiņas draudzes. ( 1 , 20) 
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Septiņas vēstules tiek adresētas d raudžu "eņģe ļ i em" , bez tam kat ra no tām sākas 
ar vārdiem: " . .draudzes eņģe l im raks t i . " Be t k o tad noz īmē šie eņģeļi? Ir daudzi 
alternatīvi skaidrojumi. Trīs no t iem derētu ap lūkot tuvāk. P i rmais ļoti bieži 
minētais atrisinājums ir tāds, ka šie eņģeļ i ir d raudžu sargeņģeļ i , katrai draudzei 
savs. Pre t šādu skaidrojumu var iebdst , ka Apoka l ipses 2 . un 3 . nodaļās eņģeļi tiek 
slavēti, pelti un mudināt i uz g rēksūdz i ! Tā , p i e m ē r a m , Efezas draudzes eņģel im tiek 
teikts: 

Tad nu p a d o m ā , n o k ā tu esi atkri t is ; atgriezies un dari pirmos darbus . 
Bet ja ne , tad es nākšu p ie tevis un nos tumšu tavu lukturi no tā vietas, 
ja tu neatgriezīs ies (2 , 5) 

Vēl spēcīgāk tiek uzrunāts Sardu d raudzes eņģel is : "Tu esi mir is !" (3 , 1) 
Eņģel im tas tā kā būtu drusku sarežģīt i! 

Un Laodicejas draudzes eņģe l im jādz i rd : ' T u neesi ne auksts , nekārs t s . . " ( 3 , 1 5 -
17) 

Tātad šadu alternatīvu neva r p ieņemt . U n vai tad tas nav dīvaini , ka vēstules 
eņģeļ iem tiek adresētas ar c i lvēka s tarpniecību? 

Citi atkal uzskata, ka tie esot vadoņ i , vadoš ie draudžu locekļi , bīskapi vai 
dižcilt īgas autoritātes "presbi ter i jas" k lēpī . T a č u arī pret šo skaidrojumu mēs 
varam iebilst, ka nekur un n e k a d vārds " e ņ ģ e l i s " nav at t iecināts uz cilvēcisku būtni , 
ne tikai Jāņa Apokal ipsē , bet gan apokal ip t i skajā li teratūrā vispār. Nekur ci lvēciska 
būtne net iek saukta par eņģel i . Turk lā t šis vēst ī jums adresēts d raudzēm un nevis 
atsevišķām personām; to var atšķirt pēc tā, kā ma inās uzruna no " tu" uz " jūs" . 

Vis t icamākā ir trešā versija, kas runā par apokal ipt iskajai literatūrai raksturīgu 
simbolu: eņģeļi ir personif icētas s imbol i skas f igūras, kas at tēlo draudzes , š i s veids , 
kad draudzes tiek attēlotas net ieš i , a r d ievišķu ideālu tēlu pal īdzību, nav svešs 
apokaliptiskajai literatūrai; to varētu skaidrot ar faktu, ka Jānis savu atklāsmi saņem 
garā. Sept iņas zvaigznes ir d raudzes , kas reprezentē tas debesu sfērā. Tās piedalās 
baznīcas misijā un k ļūdās , tās ir sava ve ida bazn īcas personif icējums Kristus rokā. 

Vīzija par Ci lvēka Dēlu pa rāda vēl ska idrāk Kris tus un baznīcas savstarpējo 
saikni: " N o viņa mutes izgāja zobens , abās pusēs a s s . " (1 ,16) Šī a ina vēlāk atkārtojas 
vēlreiz (2, 12 un 16; 19, 15). P i r m s ā k u m s tam meklē jams Jesajas grāmatas 4 9 , 2 . 
Zobens ir Kristus vārda at t ī rošā spēka s imbols . Kris tum ir do ts zobens , ar ko 
nerimstoši attīrīt savu baznīcu. 

"..tā saka tas, kam zobens abās pusēs ass : es z inu, ka tu dz īvo tur, kur sātana 
tronis" (2. 12-13) 

Tāda ir Kris tus parādīšanās uz Apoka l ip ses sl iekšņa: Daniē la grāmatas Ci lvēka 
Dēls visā savā dievišķajā godībā , v ienla ikus Dievs un c i lvēks , baznīcas galva, tiešā 
saistībā ar baznīcu, v ienmēr ceļā p ie d r a u d z ē m , lai tās tiesātu un attīrītu. 
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Septiņas draudzes at tēlo vienoto baznīcu visā tās vese lumā Kristus rokas 
pasardzībā. Kristus ir to vienojošais centrs , vienības avots un ga ismas devējs . 

"Un kad es redzēju viņu, es nokri tu pie viņa kājām kā mir is ," saka 
Jānis ( 1 , 17), "be t viņš m a n uzlika savu labo roku, sacīdams: 
Nebīs t ies !" 

Šī vīzija, kā jebkura dievišķa parādība, vispirms rada bailes. Bailes ir c i lvēka 
pirmā reakcija uz kaut ko "pavisam savādāku, neparastu". Jānis nesāk tūlit rakstīt, 
viņš nokrīt Cilvēka Dē lam pie kājām kā apustuļi apskaidrošanas brīdī, kā Pēteris 
pēc br īnumainās zvejas. " E s esmu pazudis , es esmu grēcīgs c i lvēks ," sauc Jesaja. 
Dieva majestāt iskuma un varenības pr iekšā ci lvēks var jus t tikai savu netīrību un 
vājumu. 

Kā j ebkurā teofānijā, ari šeit seko otrādi vērsta darbība: Kris tus uzliek viņam 
savu labo roku un saka: Nebīs t ies! Kris tus atbrīvo savu mācekl i no bailēm un ļauj 
viņam aptvert , ka šī parādība nes nevis nāvi , bet gan dzīvību. Jānis atklāj, ka 
Kristus ir dzīvs, ka Kris tus pa ts ir dzīvības avots . Šajā sakarībā viņš turpina: 

"Nebīst ies! Es e smu pirmais un pēdējais un dzīvais ." ( 1 , 17 -18 ) 
Kad Kristus sevi nosauc par "dz īvo" , viņš nepiešķir sev kādu titulu, bet gan 

pas ludina sevi par visu lietu sākumu un galu. Viņš nav pagā tnes , bet gan šodienas 
Kris tus . Viņš ir pirmais un pēdējais , kā viņš pats sevi nosauc: " A " un " O " . Kris tus 
ir pāri v isam, viss ir radīts caur viņu, v iņš ir pēdējais vārds pāri visam. Viņa 
atkalatnākšana noliks visu savās vietās. 

Tad tas, kas tur ir parādījies, izskaidro redzētājam apbrīnojumā formulējumā to, 
kādā z iņā viņš ir "dzīvais" : 

Es biju mir is , un redzi, es e smu dzīvs mūžu m ū ž a m . " (1 , 18) 
Tas ir sava veida atgādinājums par Lieldienu ritu, kad eņģeļi jautāja apustuļ iem: 

"Kāpēc j ū s meklējat dz īvo starp miruša j iem?" Vairāk nekas net ika paskaidrots , bet 
tagad Kristus pats saka: "Es biju miris, un redzi , es esmu dzīvs mūžu m ū ž a m . " 

Viņš ir izcīnījis pēdējo cīņu ar nāvi . Tagad viņš ir mūžam dzīvais , viņš ir ieguvis 
mūž īgo dzīvību. Un Kristus pabeidz: "Un man ir nāves un eiles a ts lēgas" ( 1 , 18) 
Kris tum kā valdniekam pieder pēdējo laiku augstākā vara, v iņam ir nāves atslēgas, 
tikai viņš viens var atvērt vai slēgt c i lvēkiem dzīvības vārtus. 

Te kļūst redzama Kris tus varas noz īme attiecībā pret draudzēm. Viņš ir 
augšāmcēl ies , dzīvs m ūžīgi mūžos , at t iecībā pret tām ir "p i rma i s" . Viņš ir dz īvības 
valdnieks . U n kā tāds viņš saka redzētājam: 

' T a d nu rakst i , ko tur redzēji , kas ir un kas notiks turpmāk." ( 1 , 19) 
"Tā saka tas, kam septiņi Dieva gari un kam septiņas zvaigznes ." (3 , 
1) 

Blakus septiņām zva igznēm tagad vel ir septiņi Dieva gari. Izteiciens '"septiņi 
Dieva ga r i " jau lietots Apokal ipses ievadā, tas atkārtojas vīzijā par Dieva valst ības 
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troņa zāli (4, 5), tad vēlāk i īzijā pa r a i zz īmogo to grāmatu un Dieva Jēru ( 5 , 6 ) . Lai 
to izprastu, nepiec iešams paska id ro jums . 

Šeit ir runa, j a tas gadī jumā tiktu apšaub ī t s , par kādu Jāņa Apokalipsei 
raksturīgu formulējumu, kas a p z ī m ē Svē to Garu . Septiņu acu un septiņu garu 
līdzība neapšaubāmi ir radusies Jesajas 11 ,2 -3 ie tekmē: Mesi jam bija septiņi gari , 
tas nozīmē - gara pārpi lnība. "Sept iņ i Dieva g a r i " apzīmē tātad Dieva garu visā tā 
darbības varenībā. 

Zem Kristus sargājošās rokas pas tāvošā ciešā saikne starp septiņiem Dieva 
gariem un sept iņām zva igznēm ir Apoka l ip ses 3, 1 īpatnība. Viņš nes septiņus 
garus, kas apz īmē S v ē t o G a r u , un sept iņas zva igznes - septiņu draudžu simbolu, tas 
nozīmē vienu vienotu baznīcu. Svētā Gara žēlast ība caur Kristu nonāk p icdraudzēm 
- pie baznīcas. Viņi tur rokā sept iņas d raudzes , ku rām viņš ner imstoš i dara z ināmu 
Svētā Gara pilnibu. Tātad j āpa tu r trīs s imbol i : 

1) Ci lvēka Dēls, Kristus, un septiņi zelta luktur i , kuru vidū viņš svinīgi parādās ; 
tas simboliski apzīmē baznīcu z e m e s virsū; 

2) Ci lvēka Dēls un sept iņas zva igznes , kas s imbol izē to pašu baznīcu jau kā 
dievišķu (debesu) realitāti . Bazn īcas n o s l ē p u m s ir vienlaicīgi debesu un z e m e s 
nos lēpums, baznīca ir uz zemes un vienlaikus tā ir ari Kris tus rokā: tas s imbol izē 
baznīcu debesīs ; 

3) un septiņi Dieva gar i , Svētā Gara s imbo l s , kas draudzes apgaro un apga ismo. 
Tas ir Svētā Gara, dzīvības un ga i smas s imbo l s . 

š i e trīs baznīcas esamības aspekt i ir būt iski . N o trim pusēm - z e m e s (laicīgi) , 
debesīm un garīgi - veidojas bazn īcas sa ikne ar Kristu, no kura tai viss tiek dots . 

Vēstules baznīcai 

Kristus dialogs ar baznīcu: viņš pā rbauda , v iņš pazīst , v iņš zina, viņš brīdina, 
viņš uzmundr ina , viņš mīl un gr ib glābt 

Pēc vīzijas par Ci lvēka Dēlu līdz ar vēs tu lēm septiņām d raudzēm mēs nok(ūstam 
to attiecību sierā, kādas pas tāv s tarp d r a u d z ē m (t. i., baznīcu) un Kristu. 

M u m s jāsecina , ka šīs sept iņas d raudzes nav tikai un vienīgi s imbol i , kā to mēdz 
apgalvot , bet gan konkrē tas d raudzes . Lai par to pār l iec inātos , m u m s j āap lūko 
ģeogrāfijas karte, kurā varam izsekot autora c e | a m no vienas baznīcas pie ci tas. 
Pirmā tiek nosaukta Efezas baznīca , Jān is p iemin vēl arī Smi rnas baznīcu, 
Pergamas un pēc tam Tiat i ras baznīcu . Tad seko Sardu, Filadelfijas un visbeidzot 
kī, septītā - Laodicejus baznīca . Jān is iet no dien v id iem uz z iemeļ iem, Pergama būtu 
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ziemeļu ceļa galamērķis . Tad viņš pagriežas uz d ienvidaus t rumiem, n o P e r g a m a s uz 
Tiatiru, Sardiem, Filadelfiju un Laodiceju, ar nenosaukto atceļa mērķi Efezu. Šāda 
secība nav nejauša, šādu maršrutu nosaka jau esošs ceļš. At tā lumi starp no­
sauktajām pilsētām ir apmēram vienādi. Varētu pieņemt, ka Jānis devies pa R o m a s 
ceļu un ka nosauktās pi lsētas bijušas pasta stacijas. Šis Kris tus ceļojums pie 
draudzēm atbilst svē tce ļo jumam, ko Jānis pats , būdams Efezas bīskaps, varēja 
uzsākt, izejot no Efezas. 

Konkrē tās draudzes 

Dziļāki pētījumi apst ipr ina mūsu p i eņēmumus , ka šeit nav runa par s imbol iskām 
baznīcām: Jānis sniedz, pav i sam konkrētas zināšanas par šīm draudzēm un to 
grūtībām. Vēstulēs parādās konkrētas detaļas, kas atbilst vēsturiskiem faktiem. 
Efeza skaidri tiek parādīta kā metropole . Pergama tiek apzīmēta kā vieta, kurā 
atrodas sātana tronis. Šī pi lsēta bija ķeizara kulta galvenā vie ta Nazāri jas provincē . 
Izrakumi liecina, ka P e r g a m ā pat iešām atradušās pagānu kul ta vietas, Akropo le ir 
pi lna ar tempļ iem, no kur iem viens ir veltīts Jupi teram. Tajā laikā tā t iešām bija 
vieta, kur dzīvoja sātans ( 2 , 1 3 ) . Jāņa rakstos vārdam " s ā t a n s " ir šaurāka noz īme 
nekā poli teismā vispār. Šeit ar to domāts sātaniskais ķeizara kul ts . Apokal ipses 13. 
nodaļā ķeizara kul ts ir tieši saistīts ar pūķa tēlu, kas iemieso sātanu. 

Laodicejas baznīcai Kris tus raksta: "Es zinu tavus darbus , ka tu neesi ne auksts , 
ne karsts . Kaut jel tu būtu auksts vai karsts . Tā kā tu esi r emdens , ne auksts , ne karsts , 
es tevi izspļaušu no savas mu tes . " (3 ,15 -16 ) Laodicejā bija siltie avoti. . . Šai pilsētai 
tiek arī vēl teikts: " E s tev došu padomu: pērc no manis zeltu, uguns kvēlē kausētu , 
liii tu būtu bagāts, un bal tas drēbes , lai tu apsegtos un tava ka i luma kauns neatk lā tos ." 
( 3 ,18 ) J o Laodicejā bija s l a v e n ā k ā tekstila pilsēta. Tālāk mēs varam las ī t " . .un acu 
zāles, tavas acis svaidīt, lai tu kļūtu redz īgs ." (3 ,18) Laodicejā bija slavena ar z iedi , 
kas tur tika ražota. Tas ir pārs teidzoši , ka šīs trīs īpatnības m ē s redzam kopā tieši 
Laodicejas apraksta. 

Eksegēt i un vēsturnieki ir apokopojuši veselu virkni šādu īpatnību, kas pie­
tiekoši pārl iecinoši norāda uz Jāņa z ināšanām par šīm vietām. T o pašu var teikt ari 
par Sardu pilsētu. Kristus saka: ". .es nākšu kā zaglis" ( 3 , 3) It kā nebūtu z ināms , ka 
Sardu pi Isēla tika pēkšņi ieņemta, - ienaidnieks iebruka nakti kā zaglis. N o šejienes 
Kristus formulējums: "Ja tu nebūsi nomodā , es nākšu kā zagl is ." Katras atsevišķas 
pilsētas īpatnības uzskatāni parāda, ka šīs baznīcas pav i sam droši ir konkrē tas 
draudzes . Katrai no tām ar Jāņa starpniecību Kristus sūta savu vēstuli . Kris tus vēršas 
pie iemiesotās baznīcas z e m e s virsū, nevis pie izdomātas baznīcas . 
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Pec vienota parauga rakstī tas vēstules 

Visām tām ir v ienāds ievads: " . .d raudzes eņģe l im raks t i" Un ari refrēns, kas 
atkārtojas katrā vēstulē (kaut ari ne v i enmēr v i enā un tajā pašā vietā): " K a m ausis , 
lai dzird, ko gars saka d r a u d z ē m . " Katrā no vēs tu lēm uzvarētājs Kristus sevi piesaka 
kā šo vēstuļu tiešais autors: "Efezas d raudzes eņģe l im raksti : "Tā saka tas, kas tur 
labajā rokā sept iņas zva igznes . " " Katras a t sev i šķas vēstules sākumā Kristum tiek 
piešķirts kāds vīzijā par CUvēka Dēlu minē ta j i em atribūtiem. Ar to tiek uzsvērta 
saistība starp šo vīziju un sep t iņām vēs tu lēm. V ā r d i "tā saka tas, kas tur labajā rokā 
septiņas zvaigznes un kas staigā sept iņu zel ta luk turu vidū" (2 ,1 ) atkārtojas ari paša 
vīzijā. Vēs tu le Smirnas d raudze i sākas ar vā rd iem: "Tā saka tas, kurš ir pirmais un 
pēdējais, kas bija mir is un tapis dz īvs . " T i e ir augšāmce l tā Kristus mierinājuma 
vārdi Jān im pēc vīzijas ( 1 , 18). 

Pergamas draudzei adresētā vēstule iesākas šādi : "Tā saka tas, kuram zobens abās 
pusēs a s s . " (2, 12, ari 1, 16) 

Vēstules Tiat i ras d raudze i s ā k u m ā lasām: ' T ā runā Dieva Dēls ." (2, 18) 
Apzīmējums " D i e v a d ē l s " nav bur t i ski a t r o d a m s vīzijas tēlojumā, bei tur tiek dots 
apraksts: "V iņa galva un mati bija kā sn iegbal ta vi lna, v iņa acis kā uguns l iesmas, 
viņa kājas l īdzīgas zelta me tā l am. . " ( 1 , 14-15) Vēs tu ļu sākumā vienmēr a t rodams 
kāds no šiem atr ibūt iem, un v i smaz vai rākkār t tas attiecas uz vēstuļu saturu. 

Kristus vienmēr parāda sevi kā uzvarētāju un k ā vēstules autoru. Viņu apzīmējošai s 
tituls katrai draudzei skan savādāk , taču v i e n m ē r ir saistīts ar sāk urna vīziju. Kristus 
vēsts v ienmēr iesākas ar vā rd iem, kas j au k ļuvuš i par tradīciju: ' T ā saka.." 

Sirdsapziņas pā rbaude 

Katras vēstules kodo lu ve ido d raudzes s i rdsapziņas pārbaude , k o Kristus iesāk 
ar formulu: "Es zinu, es paz īs tu ." Tātad Kris tus r u n ā kā suverēna autoritāte. Lai nar 
to pārl iecinātos, pietiek ar vienu p iemēru . Efezas draudzei Kr is tas saka: 

E s zinu tavus da rbus un pū les , t avu pacietību un ka tu nevari panest 
ļaunus c i lvēkus , un esi pārbaudī j is tos , kas saucas par apustuļ iem, bet 
nav, un esi atradis tos par m e l k u ļ i e m . 
Tev ir paciet ība, tu esi g r ū t u m u nesis mana vārda dēļ un neesi 
p ieklusis . (2 , 2-3) 

Sis s i rdsapziņas vēr tē jums nav pilnīgi nega t īvs , tajā ir ari sava veida uzmun­
drinājums. 
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"Bet man pret tevi ir tas , ka tu esi atstājis savu p i rmo mīlestību. Tad nu padomā , 
no kā tu esi atkri t is ." ( 2 , 4 - 5 ) 

Seko aicinājums uzticēties un atgriezt ies, vairākkārt ar vārdiem: "a tgr iez ies" , 
"mainies", it īpaši "a tgr iez ies" (nozīme - griezies atpakaļ): 

...atgriezies un dari p i rmos darbus . 
Pamudinā jumam uz atgr iešanos un uzt icēšanos seko brīdinājums: 

Bet ja ne.. [Uzmanību!] 
Bet ja ne , tad es nākšu pie tevis un nostumšu tavu lukturi no tā vietas , 
ja tu neatgriezīsies . (2, 5) 

Kris tus ir tas, kas nāks , lai neuzticīgajām draudzēm izteiktu pā rmetumus un 
varbūt pat uzliktu sodu. 

Tad Kristus atkal a tgr iežas pie pozit īvajām vērtībām: 
Bet tas tev ir, kas tu ienīsti nikolaītu darbus, ko ari es ienīstu. ( 2 , 6 ) 

Visbeidzot seko skaidrs atalgojuma apsolī jums: 
Tam, kas uzvar , es došu ēst no dzīvības koka , kas ir Dieva paradīzē . 
(2, 7) 

Tas ir aicinājums atgriezt ies, un vienlaikus tiek dots ari uzmundr inā jums , 
st imuls. Kristus neapmier inās ar to, ka izsaka brīdinājumu, viņš ari pamudina , dod 
st imulu, apelē pie esošajiem spēkiem, aicinot uz jaunu sākumu. 

Tāpcc viņš atgādina par dzīvības koku ( 2 , 7 ) , par uzvarētāju, ko neievaino otrā 
nāve ( 2 , 1 1 ) , par mannu, d ievišķo ēdienu, nemirst ības maizi (2, 17). Tie ir p iemēr i , 
kas liecina, ka Jānis nepārtraukti i zmanto t.s. uzs lāņojumus. 

Ļoti pieticīgā, nelielā Filadelfijas baznīca tiek bagātīgi apveltīta. Šī m a z ā 
draudze ir patiesi nabadzīga: 

..tev ir maz spēka, un tomēr manu mācību tu esi turējis un neaizl iedzis 
manu vārdu. 
Redzi , es došu tev no sā tana s inagogas , kas saucas par jūd iem un nav 
tādi, bet melo , - redzi, es darīšu, ka viņi nāks , metisies pie t avām 
kājām un a tz īs , ka es e smu tevi mīlējis. (3 , 8-9) 

Iespējams, ka šeit ir runa par sava veida aicinājumu jūdu draudzēm, a tgr iešanās 
s ludināšanu kristiešu priekšā: viņiem jāatz īs t Kristus mīlestība uz savu draudzi . 

Tāpēc, ka tu esi turējis manu pacietības mācību , es tevi sargāšu 
pārbaudīšanas stundā, kas nāks pār visu pasaul i , pārbaudīt tos , kas 
dzīvo virs zemes . 
Es nākšu drīz; turi, kas tev ir, ka neviens neatņem tavu vainagu. To 

kas uzvar , es darīšu par balstu sava Dieva namā, un viņš no tā nekad 
neaizies, un es rakstīšu uz viņa sava Dieva vārdu, arī savas Dieva 
pilsētas, j aunās Jeruzalemes v a d u . kas nokāpj no debesīm, no mana 
Dieva, un manu jauno vārdu. 



Kam ausis , lai dzi rd , ko gars saka draudzēm. (3 , 10-13) 
Sī bazīca nav nc met ropoic Efeza , ne lāda l ielpilsēta kā Pergama, ne ari milzīga 

osta kā Smirna. T ā ir m a z a baznīca , pazudus i a inavā . ' T e v ir maz spēka un tomēr . ." 
Vārds "atgr iezies" , " m a i n i e s " atkār tojas pi rmajā , trešajā, piektajā un septītajā 

vēstulē. Aicinājums uz a tgr iešanos d o m ā t s t i em, kas nomaldī jušies ,aizgājuši p rom 
no īstā ceļa - Efezai . Pe rgama i , Sa rd i em, Laodice ja i . Otrajai un sestajai pilsētai, 
Smimai un Filadelfijai, nav dots a ic inā jums a tg r i ezues . 

Kas att iecas uz Tia t ras pi lsē tu , tad šajā vēs tu lē trīsreiz izskan aicinājums uz 
atgriešanos, taču nc pavēles formā, ne ari 2 . pe r sonas fomā, bet saistībā ar Jezabeli 
un viņas pielūdzēj iem. Sī vēs tu ie tātad, j a g r ibam būt precīzi , nesatur negat īvu 
iznākumu. 

Bet man ir pret tevi tas, ka tu ļauj vaļu sievietei Jezabele i , kas saucas 
par praviet i , māc ī t un pievi l t m a n u s ka lpus , p iekopt netiklību un ēst 
elku upurus . 
Es devu viņai laiku atgr iezt ies , b e t viņa negr ib atgriezties no savas 
netikl ības. 
Redzi , es met īšu viņu s l imības gul tā un tos, kas ar viņu piekopuši 
netiklību, l ielās b ē d ā s , ja tie neatgr iez īs ies no viņas darbiem. ( 2 , 2 0 -
22', 

Šeit droši vien ir runa par k ā d u sektu ar va i rāk vai mazāk gnost isku tendenci , 
kurai Tiat iras draudze n e p i e d o d a m ā kār tā ļāvusi vaļu. 

Viņas bērnus es nonāvēšu . Visas draudzes atzīs, ka es tas esmu, kas 
pārbauda Dcstis un sirdis. Es d o š u j u m s kairam pēc jūsu darbiem. 
Bet es saku j u m s vis iem, kas esat Tiat irā , kas neturas pie šīs mācības , 
kas nav a tz inuš i sā tana dz i ļumu , kā viņi saka: 
Es neuzvelšu j u m s nekādas ci tas nastas , bet, kas j u m s ir, to turiet , 
kamēr es nākšu . (2 , 23-25) 

Tādējādi aicinājums a tgr iez t ies , l iekas, -i-;ar nevis tieši Tiat iras baznīcu, bet gan 
sektu, no kuras baznīca, i espē jams, nebi ja piet iekoši skaidri distancējusies. 

Tātad mēs varam, kā šķiet, pieskait ī t Tia t i ras baznīcu pie tām, kuras nesaņem 
aicinājumu uz atgr iešanos. 

Divas draudžu grupas 

Rezul tā tā varam runāt par d ivām draudžu grupām: 
1) tās, kuras Kristus pas lud ina par va in īgām, un kuram atkal sevi " jāsaņem 

rokās" - Efeza, P e r g a m a S a r d i , Laodice jā . T ā d a s ir pavisam četras; 
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2) trīs baznīcas - S m i m a , Tiatira (ņemot vērā iepriekš minē to nosacī jumu) un 
Filadelfija nav vainīgas. 

Sal īdzinot "va in īgās" draudzes ar "bczvainīgajām", nomaldī jušās ar tām, kas 
ir uz pareizā ceļa, mēs varam secināt: Efeza, pirmā nosauktā , ir starp vainīgajām 
draudzēm tā, kas tomēr s a ņ e m visvairāk uzslava, pavisam as toņas reizes: 

- es zinu tavus darbus un pūles , tavu pacietību; 
- tu nevari panes t ļaunus ci lvēkus, un esi pārbaudīj is tos, kas saucas 
par apus tu ļ iem, bet nav, un esi atradis tos par melkuļ iem; 
- tev ir paciet ība; 
- tu esi g rū tumu nesis mana vārda dēļ; 
- tu neesi p iekusis . 

Pe rgamas draudzei tiek teikts: 
- tu turies pie m a n a vārda un neaizliedz manu ticību. 

Sardu draudze nesaņem uzslavu, tomēr tai tiek teikts, ka ir daž i ļaudis, kuri nav 
aptraipījuši drēbes. 

Laodicejas baznīca la ikam ir tā, kurai adresēta v isnopie tnākā vēstule: 
- es zinu tavus darbus, ka tu neesi ne auksts , n e karsts ; 
- tu saki: es e smu bagāts un man nav nekāda t rūkuma; 
- tu saki: m a n nav nekāda t rūkuma, bet tu nezini , ka tu esi ne la imīgs , 
nožēlojams, nabags , akls un kai ls ; 
- es tev došu padomu: pērc no manis zeltu, uguns kvē lē kausētu, lai tu 
būtu bagā ts , un baltas drēbes, lai tu apsegtos; 
- un acu zāles , tavas acis svaidīt, lai tu kļūtu redz īgs ; 
- j o , ko es mīlu, tos es pārmācu un pamācu (3 , 15-19). 

Pēdējais punkts šajā Laodicejas draudzei domātajā vēstulē ir pārs teidzošs: j a 
Kristus arī runā nopietni un stingri, tad tas notiek aiz mīlest ības. Viņš runā j o 
stingrāk, j o vairāk p i rms tam ir mīlējis. 

Jo , ko es mī lu , tos es pārmācu un pamācu, tad nu ieklausies un 
atgriezies! ( 3 , 1 9 ) 

Te ir ari šis savādais , l ū g u m a veidā izteiktais apsolī jums: 
"Redzi , es s tāvu durvju priekšā un klaudzinu. Ja kas dzird manu balsi 
un durvis a tdara , es ieiešu pie viņa un turēšu ar viņu mielastu un viņš 
ar mani . " ( 3 , 2 0 ) 

Kris tus stāv kā lūdzējs durvju priekšā! 
' T a m , kas a tver , es došu sēdēt p ie manis , uz m a n a goda krēsla tā, kā 
es e smu uzvarēj is un sēdu pie mana tēva uz viņa goda krēsla ." ( 3 , 2 1 ) 

Šis pētījums par vainīgajām draudzēm rāda. ka, sākot ar Efezas , Pe rgamas , 
Sardu un beidzot ar Laodice jas draudzi slavinājums iet m a z u m ā , turpretī pret 
dedzīgajām, "bezva in iga jām" draudzēm vērojama augoša uzticība. 
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Sm urnas baznīcai Kr is tus saka; 
"Es zinu tavus g rū tumus un nabadzību , bet tu esi bagāts , un tevi za imo tie, kas 

saucas par j ūd i em." 
Katrā z iņā Kristus te d o m ā gar īgo bagāt ību. 
Tiat iras baznīcai ir četri t ikumi: mīlest ība, ticība, ka lpošana un pastāvība, 

"..un es zinu, ka tavi pēdēj ie darbi ir l ielāki, n e k ā tavi p i rmie . " (2, 19) 
Un Filadelfijas draudzei tiek sacīts: " . . m a n u mācību tu esi turējis un neaizliedzis 

manu vārdu. . Es e smu tevi mī lē j is ." Šai d raudze i ir ticis piešķir ts vainags, ko tā 
tagad nes . Tā ir augstākā balva . 

Pieaugošai stingrībai kā atbi ldei uz l ielāku neuzt icību atbilst augstākā balva par 
lielāko uzticību.. 

Baznīcas galva 

Apokal ipses 1.-3. nodaļās Kris tus patiesi pa rādās kā Ci lvēka Dēls , kā pavēlnieks, 
kam draudžu vidū ir pat iesa autori tāte . Viņš ir baznīcas galva. Viņš pārvalda 
konkrētas draudzes , tā ir aktuāla un i lgs toša jurisdikcija, k a s izpaužas dažādos 
veidos. J ēzum ir patiesa bazn īcas galvas loma , viņš interesējas par savu draudžu 
dzīvi, v iņam ir noteikta i e t ekme , viņš pā rbauda , viņš pazīst , viņš zin. Viņam ir 
" l iesmojošas acis" . Viņš uzs lavē , v iņš ir pi lns l abesubas . Viņš izsaka pā rme tumus , 
bet arī tas notiek aiz mī lesubas . Viņš aicina uz a tgr iešanos, v iņš brīdina, viņš 
uzmundr ina . Viņš nosaka pārbaudī jumus un c īņas , kādas tām ir jāizcīna. Viņš 
seko no t ikumiem, kas skar draudžu dzīvi . Iepretī savām draudzēm viņš parādās kā 
sargs, k a s tur tās savā rokā , v iņš ienāk to v idū kā mī lošs , sargājošs un pi lns 
apsolījumu. 

Visām draudzēm viņš s lud ina savu a tnākšanu : viņš ir tas, kas tur nāk. Apokal ipsē 
Kristus parādī ts kā tāds, kas pa t laban ir savās d raudzēs , un kas nepārtraukti ir ceļā 
pie tās. 

Viņa rokās ir baznīcas nākotne . Viņš pa ts ir uzvarētājs , un viņš ir ari tas, kas 
uzvarētajam piešķirs kroni . Viņš patiesi ir s ākums un viņš ir arī beigas . 

Tas, pēc kā viņš t iecas , kad viņš d raudzes apsūdz , brīdina, draud, kad viņš pie 
tām nāk, ir uzuc ības , draudzības pilna dz īve . Kr i s tas , kas lielajā sākuma vīzijā 
parādās gandrīz pārdabisks , kur m ū s tik ļoti muls ina m u m s neparasta aina, šeit ir kā 
draugs , kas alkst pēc uz t icēšanās . Šīs vēs tules labi papildina un tālāk attīsta vīziju 
p a r C i l v ē k a D ē l u ( l , 1 3 u n 16). M ē s nedr īks tam šo vīziju un vēstules šķirt vienu no 
otras. 

Viens no pārs te idzošākaj iem kont ras t iem Apokal ipsē ir neaptveramais l ielums 
un mīlošais tuv ums. " Ja kas dzird manu balsi un durvis atdara, es ieiešu pie viņa un 
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turēšu ar viņu mielastu un viņš ar mani . " (3 , 20) Daudzi eksegēti pilnīgi pamatot i 
salīdzina šo tekstu ar Augs to dziesmu 

Kas gan cits būtu šīs intimitātes tiešā j ēga un nozīme, ja ne ideja par K n s t u kā 
baznīcas l īgavaini? Tas ir vēl j o t icamāk tādēļ, ka Apokal ipses nos lēgumā mēs atkal 
lasām vīziju par Jēra kāzām. 

Jēzus p iesaka sevi kā l īgavainis , kā Ci lvēka Dēls - l īgavainis . Kad Kristus nopeļ 
baznīcu k ā Dievs Vecajā Der ībā , varbūt tas not iek ar atraidīta l īgavaiņa skumjām, 
"..tu esi atstājis savu p i rmo mīlestību., atgriezies un dari p i rmos darbus ." Tas , pēc 
kā Kris tus ilgojas, ir šī mīlest ība un tās a tdzimšana, viņš grib apdāvināt , dalīties 
savā bagāt ībā , savā varenībā, lai viss būtu kop īgs . Kristus neko netaupa sev pašam. 
Pēdējā vēstulē viņš saka: ' T a m , kas uzvar, es došu sēdēt p ie manis , uz mana goda 
krēsla tā, kā es esmu uzvarējis un sēdu pie m a n a tēva uz viņa goda krēsla." 

Viņš vēlētos visu dalīt: savu uzvaru, savu slavu un varenību, savu vienotību ar 
tēvu. Daudzās pilnīgi atšķirīgās ainās mēs atkal jū tam Jāņa evaņģēlija dz i ļumu: 
"..lai viņi ir viens, tāpat kā mēs esam viens ." (Jņ. 17 ,22) 

Apokal ipses centru no paša sākuma veido eklesioloģijas ciešā saistība ar 
kristoloģiju. Jeb , citiem vārdiem, Apokal ipses centrālais punk t s ir Kristus, taču 
kopā ar baznīcu, savu l īgavu, k o viņš grib ņemt līdzi savā godībā. 

Un , visbeidzot , Apokal ipses autora būt iska vēlēšanās ir - kristīgā draudze, kāda 
tā ir ierakstī ta Kristus sirdī. 

Apokal ipses Kristus mīl un grib glābt nevis kādu ēterisku baznīcu, bet gan 
"baznīcu pasaulē" . 
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BAZNĪCA TĀS CĪŅĀ 
UZ ZEMES 



1. nodaļa Grāmata ar septiņiem 
zīmogiem un Jērs 

Ar Apokal ipses 4. nodaļu sākas šī darba pareģojošā un apokal ipt iskā daļa 
Tonis mainās . Atveras debes is , sākas vīzi jas, kas turpinās līdz pat 2 0 . nodaļai 
Uz šī jaunā posma sl iekšņa 4. un 5. nodaļas neapstr īdami ve ido vienību. Tā 

veido to , ko daži sauc par "vienreizēju l i turģiju" 

"Vienreizējāliturģija" (Apokalipse 4. un 5.) 
Ceturtā nodaļa veido it kā ietvaru vīzijai par a izzīmogoto grāmatu un Jēru. 
Noda ļa sākas ar vārdiem: 

"Pēc tam es redzēju, un raugi: durvis atvērtas debes īs , un pi rmā balss, 
ko es dzirdēju kā bazūni ar mani runājam, sacīja.." ( 4 , 1 ) 

Vīzijas sagatavošana j e b atvērtas durvis 

Durvis bija atvērtas debes īs . 

Šīs "debesīs atvērtās du rv i s " var sal īdzināt ar tām durv īm, kas minētas Ecehiēla 
grāmatā ( 4 6 , 1 - 2 ) . Ecehiē ls apraksta nāko tnes templi , kurā a tveras durvis uz tautai 
pieejamu iekšēju pagalmu. Ot ram p a g a l m a m , kurā a t rodas upuru altāris, jāpal iek 
atvērtam svētku dienās - svētajās d ienās . Atvērtās durvis ļauj tautai , kas uzturas 
pirmajā paga lmā, redzēt dažādus upurētos dz īvniekus , sevišķi upurētos jē rus . Tieši 
šajā vietā vīzijā parādīsies "Jērs , kas nokau ts" . 

Sakarība starp šīm debesīs atvērtajām durvīm un Jēkaba vīziju pie Bet-Elas ir 
nepārprotama (Gen. 2 8 , 17). Jēkabs ir iemidzis , sapnī viņš redz vīziju: debesis ir 
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atvērušās, kāpnes savieno debes i s un zemi , pa tām uz augšu un uz leju kāpj eņģeļ i . 
Jēkabs pamos ta s un iesaucas: " C i k bijājama ir ši vieta, te t iešām ir Dieva nams un 
debesu vārti . ' ' 

Jāņa vīzijā savijas viena ar otru Ecehiē la t empļa vīzija un, iespējams, fonā vīzija 
no Bet-Elas . Tas atkal ir " u z s l ā ņ o j u m a " p i emērs . 

Debesu vārti tiek atvērti . Kas tos atver? M ē s to nez inām, taču Jānis tas nav. 
Atvērtas durv is jau pašas par sevi ir žēlas t ība, ie lūgums, kura sākums bija Jāņa 
dzirdētā balss . Tā ir tā pati ba l ss , k o Jānis dzirdēja pirmajā vīzijā ( 1 , 13). M u m s 
jāpatur prātā , ka balss un vīzija ir tagadnē, v ienla ikus . 

Praviešu rakstos dzirdētais negrozāmi ir p i r m s redzētā, apokaliptiskajā literatūrā 
vīzija r edzam a vispirms, tad a tskan balss . J āņa Atk lāsmes g rāmatā skaņa un attēls 
vienmēr ir kopā: Jānis ir redzētājs un v ien la ikus ari pareģotājs . 

Vārti tiek atvērti debesīs , un balss aicina Jāni kāpt augšā: " U z k ā p šurp!" ( 4 , 1 ) 
Iniciatīva tātad nāk no Dieva . Dievs paceļ Jān i , lai viņš uzzinātu mistērijas. Jānis 
to apstiprina: v iņam tiek parādī ta žēlast ība, v iņš pats nav darījis neko, lai izsauktu 
šo vīziju, tas nebija viņa ka i smes spēkos , kas Bībe lē par " d e b e s ī m " nosauktajā s ierā 
radīja šo a tvērumu. Jāņa skatu saistīja pēkšņa "a tvēršanās no augšas" . Durvīs tika 
atvērtas " n o augšas" un sekoja uzaic inā jums "dot ies augšup" . Šis aicinājums, 
prasība: " U z k ā p šu rp" [ anaba] nav sas topams praviešu darbos . Mēs zinām tikai 
gadījumu no E x o d u s , kad M o z u s pēc a ic inā juma: " U z k ā p šu rp" uzkāpa Sinaja 
kalnā (Ex. 24 , 1.9. 12. 15. 18 un Deut . 10, 1-3). 

Jānim domāta i s a ic inājums a tgādina Vecās Derības E.xodus un norāda uz Jauno 
Derību. P ē c šī a ic inājuma ba lss tuipina: "Es rādīšu tev, kam jānot iek turpmāk." 
Dievs gr ib ne tikai teikt, bet ari rādīt , ļaut redzēt . Darbības vārds "rādī t" ir tipisks 
a tklāsmes vārds Jāņa evaņģēli jā . 

"Dēls nevar neko dar i ipa t s no sevis , j a viņš neredz Tēvu to da rām. Jo , ko tas dara, 
to ari dēls dara tāpat. 

Jo Tēvs mīl dēlu un tam rāda visu, k o pats da ra . " (Jņ. 5, 19-20) 
Darbības vārds "rādīt" , l ietots akt īvā un at t iecināts uz Jēzu, Jāņa Atklāsmes 

grāmatā v ienmēr stingri norāda uz d iev išķo a tk lāsmi un da ib lbu: Dievs rāda, k o 
viņš dara. Šeit Dievs grib J ān im rādīt , kas not iks turpmāk. 

Dievs gr ib Jān im rādīt vēs tures gaitu, tās dz i ļ umu , pat ieso realitāti un ga lamērķi . 
Šeit nav runa par to , ka tiktu apmier inā ta Jāņa ziņkārība, bet gan par to, lai dotu 
viņam iespēju izpildīt savu prav ieša misiju, lai v iņš mācētu s ludināt to, ko vēlāk 
sauks par " m ū ž ī g o evaņģēl i ju" (14 , 6) . 
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Vīzija 

' T ū l i ņ es tapu aizrauts garā ." (4, 2) 
Tāpat kā Pāvils (2 . kor . 12 ,2 ) , Jānis tiek "pacel ts augšup" , "a izrauts" , it kā ā rpus 

sevis paša. Šeit ir runa par J ā ņ a tāpat kā Pāvila, autentisko pieredzi , personisko 
pieredzi. "Es tiku aizrauts garā ." Jānis tika aiznests citā pasaulē un palika turkiāt 
pilnīgi nomodā . Veids , kādā viņš apraksta vīziju, ko pats redzējis , rāda m u m s 
cilvēku, kas pilnīgi valda pār sevi; tas raksturo Jāni kā īstu mistiķi . Sakarība starp 
Jāņa vēstī jumu un viņa misiju ir autentiskas dievišķas darbības z īme. 

"Un raugi - goda krēsls celts debes īs ." (4, 2) 
Kā parasti , Jānis v ispi rms redz pr iekšmetu, kas p iesaka vīzijas galveno tēlu. 

Vīzijā par Ci lvēka Dēlu v ispi rms kjuva redzami septiņi zelta lukturi. Šeit ir "goda 
krēsls", kas atrodas "debes ī s" . Tronis neapšaubāmi ir ķēnišķās varas s imbols . Jān is 
savā pr iekšā redz kādu, k a m dota augstākā vara pārvaldīt pasaul i . Viņš a t rodas 
kādas "augs tākas ins tances" priekšā. 

"Uz troņa kāds sēdēja." 
Aplūkosim parādības pakāpenisko attīstību: ". .un uz troņa kāds sēdēja." Tātad 

"kāds". Vairāk nekas nav teikts. M ē s it kā gaidījām vārdu, bet tas netiek pateikts: 
šeit mēs sadūrāmies ar Bībeles valodas īpatnību, kad Dievs neūek saukts vārdā. 
Jebkurā gadījumā neviens nejūtas pārsteigts, j o ir tikai v iens , kas var ieņemt šo 
vietu. Pavisam skaidri runa ir par kādu, vienu: Dievs tiek apliecināts kā persona . 

Šis apraksts atšķiras no p i rmās vīzijas (1 ,13 ) : "Lukturu vidū kādsCi lvēka Dē lam 
līdzīgs." Šis p i rmais apraksts a tūecas uz iemiesoto Vārdu. Tagad runa ir par 
"kādu" , kas 

"pec skata l īdzīgs dā rgakmeņiem jasp īdam un sardijam; un ap goda 
krēslu bija varavīksnes loks, kas izskatījās kā smaragds . " (2, 3) 

Vienīgais veids, kā Jānis var aprakstīt šo "kādu" , ir ga ismas spēle, mirdzoši 
dārgakmeņi : " l īdzīgs dā rgakmeņiem jasp īdam un sardi jam." Jaspīds ir zaļš un 
sardijs ir asinssarkans. " U n ap goda krēslu bija varavīksnes loks , kas izskatījās k ā 
smaragds . " 

Ir komentētā j i , k u n d o m ā , ka "varav īksnes" vietā vajadzējis lietot apz īmējumu 
"svētā ga i sma" . Viņi saka: ' T a s ir gaismas loks, kas ietver svētos tēlus vai l ie tas ." 
Izcelsmes ziņā vārdam [grieķiski: iris] ir abas noz īmes (varavīksne un svētā 
gaisma, nimbs), daudzi eksegēu dod pr iekšroku tulkojumam "varavīksnes l oks " 
(tāds ir arī aprakstošais tulkojums) un salīdzina šo vīziju ar Gencsis 9, 8-17, kur 
varavīksne pēc grēku p lūdiem ir pēdējā saite starp Dievu un ci lvēkiem. Tā ir 
žēlastības un izl īguma z īme. Šis " k ā d s " ir žēlastības, vienotības Dievs 
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Jānis redz ļoti skaistu vīziju, g a i s m a s n o s l ē p u m u , kurā dominē zaļā krāsa. Kāpēc 
šī valdošā zaļā? Zaļš ir d iev išķās d a b a s , v isos la ikos zaļojošās un ziedošās dievišķas 
dabas s imbols , j eb , ci t iem vā rd iem - D ieva m ū ž ī g ā s jaunības s imbols . Seit uz Kristu 
attiecināts priekšstats par za ļo jošo pavasar i , j o Kris tus ir "pati dzīvība". 

Kāds 14. gads imta p i rmsreformāci jas laika autors zaļajā krāsā saskata mūž īgās 
vif.nības z īmi , kas mi rgo va rav īksnē un ari dievišķajā dabā. Dieva vienība ir 
mūžam jauna , tā v i enmēr ir s ākumā . Šī v ien ība ir zaļa, tas noz īmē - v ienmēr ražīga, 
augļus nesoša . Dieva labest ība pre t c i lvēk iem ir mūžīga . 

Mūsdienu eksegēt i ir at turīgi: " D e b e s u varav īksne ietver Dieva troni k ā ar 
ga i smu." Apraksts ir d iezgan sarežģī t s , tas i z saka pravieša sajūtu, k a valoda ir d a u d z 
par nabadz īgu , lai aprakst ī tu d iev i šķās va ren ības starojumu. 

" A p goda krēs lu d ivdesmi t četr i krēsli , krēslos sēdēja d ivdesmi t četri 
vecaji, apģērbt i ba l tās d r ēbēs , v iņ iem galvās zelta vaiņagi ." ( 4 , 4 ) 

Dzīvajam Dievam ir kara l i sks g a l m s . Jān i s redz ap Dieva troni sēžam divdesmi t 
četrus bal tās drēbes tērptus s i rmgalv jus . Kas tie ir? Tie nav eņģeļ i , bet gan ci lvēki , 
kas tikuši glorificēti, tie ir c i lvēces pārs tāvj i p i e Dieva . Viņi ņem dalību dievišķajā 
varenībā, viņi sēž uz goda k rēs l i em. Viņi ir tērpti baltās drēbēs . Baits tērps ir 
raksturīgs Dieva valstībai. Bal t i tērpi bija paras t i jūdu un ari pagānu liturģijas, 
vismaz Mazāzi jā . T iem j ā b ū t ķēn iņ iem un pr ies te r iem. Bal ts ir ari triumfa z īme: 
divdesmit četri sirmgalvji ir, p r o t a m s , uzvarētā j i . 

"Viņ iem galvā zelta va iņag i . " Va inags v i enmēr ir uzvaras zīme. 
Šo 24 vecajo tēli ir karal iski : t ronis ; varbū t arī l i turģiski-priesteriski: baltais tērps; 

viņi ir uzvarētāji : va inags . Šie trīs a t r ibūt i l iek m u m s pieņemt , ka šīs pe rsonas u 
izgājušas cauri vēsturei un izcīnījušas uzvaru . Viņiem netiek doti vārdi , viņi ir 
"vecaj ie" . Šis apz īmējums a tsauc a t m i ņ ā Jesa jas aprakstī to debesu pagalmu (Jes. 
2 4 , 2 3 ) , kas šai nodaļai dev is n o s a u k u m u "Jesa jas apokal ipse" . 

"..jo tas K u n g s Cebao t s p ā r ņ e m s ķēniņa varu Ciānas ka lnā un 
Je ruza lemē un to vecajo p r i ekšā parādīs ies mi rdzošā godībā." 

Šo ainu mēs redzam saist ībā ar E x o d u s 2 4 , 9 , kur Mozus uzkāpj Sinaja ka lnā un 
viņu pavada grupa vecajo. Š ie vecajie k ā Jesajas grāmatā , tā E x o d u s grāmatā ir 
pēdējo laiku Israēla pārstāvji . D i v d e s m i t četri apokal ipses vecajie ir c i lvēki , kas 
Dieva pr iekšā pārstāv savu tautu, tāpat kā vecajie E x o d u s g rāmatā un Jesajas tekstā 
pārstāv Israēlu. Šis ir v isb iežāk sas topamais bazn īcas tēvu skaidrojums. M u m s par 
vienu iemeslu vairāk, lai ap lūko tu varavīksni kā vienības zīmi. 

Bieži nācies dzirdēt , ka s i rmgalvj i pā r s tāvo t idealizētu baznīcu. Par to nevar bū t 
ne runas , drīzāk tie tiek konsekven t i atšķirti n o pārējās t icīgo masa* P, 9-17; 15, 
2-4) j eb Jēra l īgavas (19 ,2-A) . Tā tad viņi pārs tāv Dieva tautu svētās vēstures p i rmajā 
posmā , kad viņi ir klāt Jē ra a tnākšanas brīdī , vīzijā par Jēru, kas nāvē a tvērs 
a izz īmogoto grāmatu . 
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"No goda krēs la nāk zibeņi , balsis, pērkoni ." (4 , 5) 
Zibeņi un pērkoni ir t ipiskas dievišķu parādību raksturojošas z īmes Vecajā 

Derībā, sevišķi Sinaja kalnā, un tādejādi atkal aizved mūs pie E x o d u s , pie vienības 
noslēgšanas. 

"Sept iņas uguns lāpas dega goda krēsla priekšā, kas ir septiņi Dieva 
gar i ." ( 4 , 5 ) 

Šie spīdekļi , "septiņi Dieva gar i" , grieķu garīdzniekiem vispār bija eņģeļi . 
Latīņu garīdznieki , kur iem seko ari daudzi mūsdienu svētie tēvi, saskata šajā, tāpat 
kā citos tekstos, Svētā Gara s imbolu . Svētais Gars ir t roņa pr iekšā: 

"Žēlast ība j ums un miers no tā, kas ir, kas bija un kas nāk, un no tiem sept iņiem 
gariem, kas viņa goda krēsla pr iekšā ." ( 1 , 4 ) 

Abos tekstos, kas atbilst v iens ot ram, runa ir par Dievu un viņa Gan i , kas 
darbojas pasaulē . 

Bībeles koncepcijā Gar s ir atsevišķi no Dieva aplūkojams spēks , kuru Dievs 
sūtījis darboties , lai p iepi ldī tos , kam jānot iek: lai veidotu vēsturi . 

Tad dots vizuāls p a m a t o j u m s , secinājums: 
"Goda krēsla p n e k š ā ' k ā stikla jūra , līdziga kr is tā lam."(4 , 6) 

Te varētu būt runa par debesu velvi, kur pēc anukajiem priekšstat iem atrodas 
Dieva tronis. Stikla jū ra , kas līdzīga kris tālam, atkal a tgādina Exodus: vecajie 
uzkāpa ka lnā un redzīja Israēla Dievu: 

"Zem viņa kājām bija kā safīra pamats - tik spožs kā pašas debesis , tik skaidrs ." 
<Ex. 2 4 , 1 0 ) 

Šai sakritībai seko vēl viens "uzs lāņojums" : kristāla jūra ne izbēgami a tgādina 
visuma radīšanas aprakstu (Gen. 1, 7-8). Dievs sēž tronī pār radīto, kas ir v iņa 
darbs. 

Jānis redz troni, kas viņu apži lbina , tad viņš troņa priekšā p a m a n a kaut ko sukia 
jūrai l īdzīgu, kā kristālu, k a s a t spoguļo visu troņa un dievišķā tēla spožumu, Sī jūra 
liek m u m s sajust to ne izmēro jamo at tā lumu, kas redzētāju pie debesu vārtiem šķir 
no Dieva troņa. 

"Goda krēsla vidū un goda krēslam apkārt četras dzīvas būtnes, pi lnas 
acīm no pr iekšas un muguras puses. 
Pirmā l īdzīga lauvam, otra lidz.īga vērsim, trešai kā cilvēka ģīmis un 
ceturtā l īdzīga skrejošam ērgl im. 
Un četras dzīvās būtnes, kam katrai pa seši spārni , kas pdni acīm 
visapkārt un iekšpusē . ." ( 4 , 6 - 8 ) 

Ari šeit Jānis ir guvis ierosmi no vīzijas par četrām dzīvām būtnēm Ecehiēla 
grāmatā ( 1 . nodaļā) un vīzijas Jesajas grāmatā (6 ,1 ) . Atkal vērojams "uzs lāņo jums" 
un sintēze. Fakts, ka Jānis izsaka savu redzējumu ar Vecās Derības vārdiem, nekādā 
gadījumā neizslēdz to, ka v iņam varēja būt personiska pieredze. Viņš izsakās tā, kā 
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viņš var, tādā iz te iksmes veidā, kāds viņam ir pa rokai: Ecehiēla , Jesajas. Viņš 
pieņem tās detaļas, kas v iņam un v iņa klausītāj iem ir pazīs tamas. K o noz imē četras 
dzīvās būtnes? Pēc kādas ļoti senas tradīcijas te it kā var saskatīt če trus evaņģēl is tus , 
taču šis viedoklis noteikti nav pamato t s eksegēzē . Tas , ko šīs būtnes attēlo, ir 
kosmoss . SkaiUis četri ir ļoti sens universa skait l is . Jānis runās par četr iem z e m e s 
vējiem četros z e m e s s tūros (7, 12). Čet ras dz īvās būtnes, uz ku rām pie Ecehiēla 
paceļas Dieva tronis, reprezentē pasaul i . 

Ap varavīksnes loka, šīs vienības z īmes , ieskauto Dieva troni Jānis redz svētās 
vēstures pārstāvjus, tad k o s m o s u s imbol izē jošās četras dzīvās būtnes; Dievs , 
vēstures pavēln ieks , ir Dievs - Radītājs . 

Debesu liturģija 

Jānis debes ī s ir klāt l i turģijas svē tkos . "Un četras dzīvās būtnes, kam 
katrai pa seši spārni , kas pi lnas acīm visapkārt un iekšpusē, un bez 
mitēšanās d ienu un nakti sauc: "Svē t s , svēts , svēts K u n g s Dievs, visu 
valdītājs, kas bija, kas ir un kas n ā k s . " 
Kad dz īvās bū tnes teic s lavu, godu un pateicību tam, ko redz goda 
krēslā, un kas dz īvo m ū ž u mūžos , 
"ar i d ivdesmi t četri vecaji me tas zemē ta priekša, kas sēd goda krēslā 
un pielūdz to, kas dz īvo m ū ž u mūžos , un noliek savus vainagus goda 
krēsla pr iekšā, sac īdami: 
"Tu Kungs , mūsu Dievs . T u esi c ienīgs saņemt slavu, godu un varu, 
j o Tu esi radījis visas l ietas, ar tavu gribu visas lietas bija un ir 
radī tas ."" (4, 8-11) 

Lielajā liturģijā patiesi apvienojas vēsture un radīšana, lai parāditu godu 
Dievam. Šeit Jānim sakas pasau les vēstures a tk lāsme Dieva skatījumā. 

Tā ir Apokal ipses vērt ība. Ci lvēks v ienmēr mēģ ina izveidot no sevis paša izejošu 
vēstures sintēzi, tagad viņš tiek mācī ts skatīt ies uz vēsturi no D ieva troņa puses . 
Tāds ir šis caur caurēm svinīgais ievads jaunajai Apokal ipses nodaļai . 

Slavas dz iesmā atkārtojas abi aspekt i : Dievs ir Radītājs, Dievs ir visvarens, viņš 
ir tas, kas pārvalda vēstur i . Viņš ir "D ievs , kas ir, kas bija un būs" . 

Otrā Jāņa vīzijas a ina sākas 5. nodaļā . Jānis drīkst skatīt paga lmu , altāri, troni 
un dievišķo liturģiju par godu dzīvajam Dievam, visu lietu Radītājam un vēstures 
pavēlniekam: 

"Tad es redzēju labajā rokā tam, kas sēd uz goda krēsla, grāmatu 
aprakstītu iekš- un ārpusē , a izz īmogotu sept iņiem z īmogiem. 
Es redzēju varenu eņģeli saucam stiprā balsī: " K a s ir cienīgs atvērt 
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grāmatu un atdarīt tās z ī m o g u s ? " 
Bet neviens ne debesīs , ne zemes virsū, ne zemes apakšā nespēja 
atvērt grāmatu un tanī ieskatī t ies." (5 , 1-3) 

Jāņa uzmanību piesaista grāmata , kas a izz īmogota ar septiņiem zīmogiem. Šī 
aina ir a izgūta no Ecehiēla grāmatas (2, 9-10) . Kas tā ir par grāmatu? Lai atbildētu 
uz šo jautā jumu, mum s jāatceras , ka grāmata ir jūdu Apokal ipses klasiska sastāvdaļa. 
Apokal ipuka pazina vairākus grāmatu veidus: "Dzīvības grāmatu" , kurā tika vai 
netika ierakstīti izredzētie ( sa l .Lk . 10,20; Fil . 4 , 3 ; Ebr. 12 ,23) , šo grāmatu arī Jānis 
vairākkārt piemin ( 3 , 5 ; 2 0 , 1 2 ; 2 1 , 2 7 ) ; tālāk "Darbu grāmata" , kurā eņģeļi ieraksta 
un uzskaita visus ci lvēku darbus un kura t iks atvērta pastarās tiesas dienā. Tas ir 
apokaliptiskajai literatūrai raksturīgs at tēlojums: "Visi jūsu grēki tiek uzskaitīti un 
visas d ienas ." (Nenoha apokalipse.) 

Ari J āņa Apokal ipse pazīst šo "Darbu grāmatu" : 
"Es redzēju mirušos , lielos un mazos , s tāvam goda krēsla priekšā: un grāmatas 

tiks a tvēr tas ." ( 2 0 , 1 2 ) 
Dievs prasa padomu savām grāmatām: 
' T i k a atvērta vēl viena grāmata , tā ir dzīvības grāmata. Mirušie tika tiesāti pēc 

tā, kas rakstīts grāmatās , pēc viņu darb iem." ( 2 0 , 1 2 ) 
Jānis atšķir abas grāmatas vienu pēc otras , tātad viņš šeit stingri seko jūdu 

apokal ipt ikas tradicionālajam tē lo jumam. 
"Debesu tāfeles" - tāds ir cits iz te ikums, kas satopams Jubileju grāmatā. Šajās 

" tāfelēs" attēlota "jau iepriekš galīgi noteikta visas pasaules vēsture" . Tas ir v iens 
no veidiem, lai uzskatāmi parādītu, ka Dievs nosaka visu vēsturi , ka viņa p lāns , 
neraugoties uz ci lvēku k ļūdām, tiek negrozāmi izpildīts, un ka (pamats cer ībām) 
ci lvēkam nav jākļūst nemier īgam, ja viņš redz triumfējam ļaunumu. 

Pie šīm pēdējām minētajām grāmatām pieder droši vien ari a izz īmogotā 
grāmata. Taču šai Jāņa pieminētajai grāmata i ir vairākas īpatnības: tas ir papirusa 
rullis [biblion], no abām p u s ē m aprakstīts, a izzīmogots rullis. 

' T a d es redzēju., grāmatu , aprakstītu iekš- un ārpusē, a izzīmogotu sept iņiem 
z īmogiem." (5,1) 

Tā tas ir parasts ar arhīva dokumen t i em, l īgumiem un tes tament iem. G r ā m a t a 
atrodas Dieva labajā rokā: tātad tā satur Dieva gribu. Tā ir a izz īmogota ar sept iņiem 
z īmogiem, kā visi testamenti pēc romiešu tiesas kārtības, š ī s analoģijas iespaidā 
daudzi eksegēti domā, ka šī grāmata esot Dieva testaments, kurā doti no t ikumu 
aprakšu noteiktā secībā. Savā ziņā tā tas ari ir: "Varbū t šeit ir runa par grāmatu, kurā 
dots Dieva plāns , kas attēlots a izz īmogota tes tamenta veidā, un Kristus tad būtu tā 
vienīgais izpildītājs." Citi eksegeti ir uzmanīgāki pret Bībeles analoģijām: no 
iekšpuses un ārpuses aprakst ī tā grāmata a tgādina pravietim Ecehiēlam parādī to 
grāmatu, kas viņam ir jānori j (Ec. 2 , 9 - 1 0 ) . Jesajas orākuls ( 2 9 , 1 1 ) uek piepildīts: 
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"Tā j u m s visa a tk lāsme kļuvusi it kā par saturu a izz īmogotā grāmatā , ko sniedz 
lasītpratējam un saka: "Las i 10!" un viņš atbild: " E s nevaru to lasīt, j o tā ir 
a izz īmogota ." Un kad g rāmatu sniedz Iasītnepratējam un saka: "Las i to!" tad viņš 
atbild: "Es nemāku lasī t ." 

Un visbeidzot ir vēl ci t i , k a s sal īdzina šo no iekšpuses un ārpuses aprakst ī to 
grāmatu ar E x o d u s 32 , 15, kur tiek teikts, ka "l iecības p lāksnes bija abās pusēs 
apraksutas ." Šie eksegēt i p i e ņ e m , ka Jāņa aprakšu"tā a izz īmogotā grāmata ir 
l ikumu grāmatu rull is . 

Ir neiespējami uzsāk t dz i ļākas diskusi jas par šo jau tā jumu. Drīzāk Šķiet, k a 
aizzīmogotā g rāmata tā vai c i tādi apz īmē g rāmatu , kurā ir dots Dieva p lāns un 
pārdabiskā pasaules misi ja. 

š a j ā ainā uzmanību visvairāk piesais ta jau tā jums: kas varētu atvērt z īmogus? 
Vai ir kāds , kas varētu atvērt g rāmatu? Tā tad uzmanība vairāk tiek vērsta uz 
persaonu, kas spēj g r ā m a t u atvērt , nevis uz grāmatas saturu. 

Cits t ikpat svarīgs aspekts , k ā varētu nostādī t šo jautā jumu, ir šāds: vai mēs 
a t rodamies pagr iez iena punk tā , kad viss a t r is inās , viss p iepi ldās , t iek darīts z ināms 
Dieva plāns? Daži eksegēt i a izz īmogoto grāmatu ierosina piel īdzināt Vecajai 
Derībai. Bībele pati e so t a izz īmogota g rāmata . Šāda teorija apga lvo : "Saskaņā a r 
kādu jau kopš 3 . gads imta z ināmu interpretāciju, šeit ir runa par V e c o Deribu, kuras 
atklājējs un piepildītājs ir Kr i s tus , " 

Šāds risinājums parādī jās j au 3 . gads imtā Hipolī ta un Origena rakstos. Sērfo 
uzskata, ka tas v ienla ikus dod ari ska id ro jumu v ismaz dažām Apokal ipses vīzijām. 
Šāda interpretācija, uzskato t a i zz īmogoto g rāmatu par Vecās Derības s imbolu, labi 
saskan ar faktu, ka v iens n o 24 vecajiem mier ina Jāni , sac īdams: 

"Neraud i ! Redz i , uzvarēj is ir lauva no Jūdas ci l ts , Dāvida sakne , lai 
atvērtu g r a m a m un tās sep t iņus z ī m o g u s . " (5 , 5) 

Par to, kas spēj a tvēr t g rāmatu , s i rmgalvis pas ludina " lauvu no Jūdas cilts, Dāvida 
sakni". Šis iz te ikums " l auva no Jūdas c i l t s" a tgādina par Jēkaba svētību saviem 
dēliem (Gen. 49 , 1-28). D o d o t svētību, J ēkabs nosauc J ū d u par " lauvu" . 

Iz te ikums "Dāvida s a k n e " norāda uz Jesajas grāmatas 1 1 , 1 - s laveno Isaja cilts 
pareģojumu. Divi n o Vecās Der ības pravieš iem apraksta personu , kas ir spējīga 
atvērt grāmatu. 

Sirmgalvis pamato , kāpēc " l a u v a " var a tvēr t grāmatu: j o viņš ir uzvarējis . A r 
uzvaru šeit pav isam skaidr i d o m ā t a Kris tus uzvara pār nāvi Lieldienu rītā. 

Israēla tautas pārs tāvis mēģ ina izzināt, kas ir spējīgs a tvēr t grāmatu. Tas, kas tiks 
atzīts par spējīgu, ir Israēla tautas gaidītais Mesija, pamatojot ies uz viņa uzvaru 
Lieldienās. 

Kristus ir spējīgs atvērt g rāma tu , j o viņš ir gaidītais Mesi ja , tāpēc, ka viņš sevi 
par tādu ir pierādījis Lie ld ienu rītā ar savu uzvaru pār nāvi . 

4 4 



Kā tad lai .saprot to, ka Jānis zīmogu atvēršanu saista ar pēdējo laiku ne la imēm 
un postu? Nedrīkst aizmirst , ka šie notikumi ir tieši saistīti ar Lieldienu uzvaru: ar 
savu nāves upuri Kristus ir piepildījis Svētos Rakstus , sācis pēdējo laiku, kurā 
pasaule arvien vairāk tuvojas savam galam. 

Ja šāds a izzīmogotās g rāmatas skaidrojums ir pareizs, mēs drīkstam pat teikt: 
Kristus ir ne ūkai tas. kas s a ņ e m grāmatu un to atver, bet v iņš pats ir ari šis grāmatas 
saturs. Viņš vienlaikus ir atklājējs un atklājums. 

Tāds ir šīs ainas dramat iskais sākums: nav neviena, kas dotu atslēgu Bībelei , 
a K l ē g u V e c a j a i D e r i b a i . a L s l ē g u g r ā m a t a i . k a s i r D i e v a p l ā n s u n p a v ē s t a m ū s u l i k t e n i , 
misiju. Si rmgalvis pasaka vienīgi to, ka kāds ir. Kas ir šis "kāds"? 

"Un es redzēju goda krēsla, četru dzīvo būtņu un vecajo vidū s tāvam 
Jēru, ar sept iņ iem ragiem un sept iņām acīm, kas ir septiņi Dieva gari , 
izsūtīti pa visu pasauli ." (5 , 6) 

. as r K ": -.Li.-, kas tur parādās "kā nokauts, goda krēsla un " e ; . a /•• i s ū t ņ u 
vidū". 

Tas noz īmē, ka viņš pa rādās dievišķā lokā, pie Dieva, pasaules centrā; un ari 
"vecajo vidū", tas nozīmē: svētās vēstures centrā. Kris tus parādās tur pēkšņi , 
dievišķā godībā, visuma centrā, vēstures vidū. 

"Un es redzēju., s tāvam Jēru." 
Kristus attēlots stāvot, tas ac īmredzot saistīts ar triumfa ideju, augšāmcelšanos . 

Tagad viņš "s tāv" debesīs , v iņš stāv pie Dieva troņa kā uzvarētājs pār nāvi; taču viņš 
izskatās "kā nokauts". Jēram ir viņa upura brūc es, ciešanu zīmes. Tas , ka glorificētajam 
Kristum ir redzamas brūces , raksturīgs Jāņa domāšanas ve idam: kad J ēzus parādījās 
saviem mācekļ iem, viņš rādīja t iem savas rokas un sānus (Jņ. 2 0 , 19-20) . Ari 
Lūkas evaņģēlijā ir aprakst ī ta brūču rādīšana. Atšķirībā no Jāņa apraksta šeit šis 
žests ir domāts , lai sagrautu apustuļu šaubas par augšāmcelšanās iespējamību: 
"Viņiem šķita, ka garu redzot . Un viņš tiem sacīja: " K ā p ē c esat tā izbijušies? Un 
kāpēc tādas šaubas ceļas jūsu sirdīs? Redzie t manas rokas un manas kājas, es pats 
tas e smu. Aptaustiet mani un apskatiet; j o garam nav miesas un kaulu, kā jūs redzat 
man esam." Un to sacījis, viņš tiem rādīja savas rokas un kājas ." (Lk. 24 , 37-40) 
Jānis savā evaņģēlijā gr ib vispirms pierādīt identitāti s tarp krustā sisto Jēzu un 
augšāmcēlušos Jēzu, parādīt , ka Lieldienu diena ir Kristus "s tundas" otra puse . 
Krustā sistais un tagad slavētais ir viena un tā pati persona. Kris tus ir svētuma avots , 
unāri iemiesotais V ā r d s ir Kris tus . "Šis , Jēzus Kristus, ir nācis caur ūdeni un as inīm, 
ne ūdeni vien, bet ūdenī un asinīs ." ( 1 . Jņ. 5, 6) Jānis apst iprina Kristus nākšanu 
miesā, pretēji gnos t iķ iem,kur i apgalvo, ka varot iztikt arī bez inkarnācijaas. Kas tie 
Kristum, kas nācis miesā, ir dzimis no Dieva. Pret jebkuru dokēt ismu Jānis pierāda, 
ka svētība pie m u m s ir nākusi caur to , kas p ieņēmis mūsu pasaulīgās dzīves 
note ikumus, kas ir "nācis miesā" , tas noz īmē - vājš un mirs t īgs radījums. Tā ari ir 
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centrālā ideja Jāņa teoloģijā, kas tiek iz te ikta s imbol iskās ainās: tas, ko mēs 
sastopam debesīs , kas kā p i rmais m u m s iet p a pr iekšu, kā p i rmais no atpestitās 
ci lvēces, ir tas, kas dzīvojis m ū s u vidū, tas , k o mēs esam nogalinājuši , un tas, kas ir 
mūsu glābējs. Viņš ir iegājis mūsu vēs turē un tagad nāk atkal un pieder m u m s kā 
upurētais . Ja viņš var a tvēr t Vecās Der ības g rāmatu , tad tieši tādēļ, ka ir nokautais 
Jērs. 

Š im Jēram ir "sept iņi rag i" . 
Ragi ir varas s imbols , un skaitl is " sep t iņ i " r āda pilnību; Jērs jāuzska ta kā tāds, 

kam piemīt dievišķā visvarenība . 
Un Jēram ir "sept iņas ac i s" , kas ir "septiņi Dieva gari , izsūtīti pa visu 

pasaul i" . 
Parast i septiņas acis s imbol izē Dieva gudr ību , z ināšanu pā r visām lietām (Cak. 

4 ,10 ) . Ac is ir ga ismas avot i , l iesmojošas lāpas , kas ļauj iepazīt lietas (Mt. 6 ,22 -23) . 
Septiņas acis s imbol izē sept iņus garus , caur t iem Jērs apga i smos visas tautas. Sī 

apgaismošanas tēma vēlāk pa rādās ari 2 1 , 2 3 . Acis kā s imbolu nedrīkst aplūkot 
atsevišķi , pašu par sevi , un varbūt p u m ā m kār tām nevis kā gudrības un varas 
s imbolu, bet gan kā apga i smības , apska idr ības s imbolu . Savā dziļākajā būtībā abas 
šīs nozīmes saskan. Cakar i ja ( 4 . 1 0 ) redz " sep t iņas spuldzes , kas ir tā Kunga acis , 
kas raugās uz visu pasaul i " . Šīs acis n o z ī m ē , k a Dievs rīkojas caur savu Garu . Tās 
tātad s imbol izē Dieva v i sap tverošo darb ību : tas Kungs , kas apga ismo pasauli . 
Sakarība starp sept iņām acīm un sep t iņ iem ga r i em ir radusies J csajas grāmatas 31 , 
2 ie tekmē, kur Mesi jam ir septiņi gari , ar k o domāta gara pilnība: 

"Un pār to klāsies un to sargās tā K u n g a G a r s , gudrības un saprāta Gars , p a d o m a 
un spēka Gars , a tziņas un tā K u n g a bi j ības G a r s . " 

Jānis šeit atkal i zmanto t .s . uzs l āņo juma j e b šajā gadī jumā "pārv ie tošanas" 
metodi . Vīzijā par Dieva Jēru t iek izmanto t i Cakari jas un Jesajas teksti. J ē r am 
piemīt Svētā Gara pi lnība, j o viņš ir uzvarētājs Mesija. Gara pilnība raks turo viņu 
kā Mesiju. Šeit atkal vē ro jama sakarība ar Jāņaevaņģē l i ju . Ainā pēc Jēzus kristīšanas 
Jānis Kristītājs saka, ka viņš " ir redzējis un pazinis Dieva Jēru" , j o Gars nonāca n o 
debesīm kā balodis un "pa l ika uz v iņa" (Jņ. 32-34) . š i s iz te iksmes veids - "pa l ika 
uz v iņa" - iespējams, nāk no Jesajas g r āma ta s 1 1 , 2 : ".. un pār to klāsies tā Kunga 
Gars . " Klāsies pār viņu, Mesi ju , Isaja d z i m t a s a tvas i , lai pierādītu, ka viņam patiesi 
pieder Dieva Gara pi lnība. 

"Viņš nāca un saņēma g r ā m a t u no tā labās rokas , kas sēd goda krēslā . 
Kad viņš ņ ē m a g rāmatu , tad če t ras dzīvās būtnes un d ivdesmi t četri 
vecaji me tās z e m ē Jēra p r i ekšā . " ( 5 , 7 - 8 ) 

P a m a z ā m izvēršas vese la li turģija Jēra godināšana i , lai viņu cildinātu kā lādu, 
kas cienīgs saņemt grāmatu un uzlauzt z ī m o g u : j o viņš ir ticis upurēts . Kristus nāve 
un augšāmcelšanās ir par pama tu t am , ka v iņš var atvērt Dieva grāmatu. 
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Sī aina ir vienīgā vieta visā grāmatā , kur autoram bijusi d rosme attēlot 
augšāmcelšanos dievišķā skatījumā. 

Mateja evaņģēl i ja beigās tiek dots paviršs Kristus augšāmce l šanās a inas 
uzmetums, eshatoloģiski aprakstot no t ikumus kosmiskajā sfērā: " z e m e dreb , kapi 
a tveras" . 

Apokal ipsē Jānis apraksta Kristus nākšanu debesīs, tēlainu Lieldienu mistērijas 
apstiprinājumu, tās mērķa piepildījumu viņpus augšāmcelšanās: Kristus nāk taisns, 
kā uzvarētājs. 

Kristus tiek sveikts kā atbrīvotājs, kā glābējs, kas atpestī ci lvēci , izpērkot to no 
verdzības. Viņš atbrivo cilvēci gluži tāpat, kā tika atbrīvota uz Ēģipti vedzībā 
aizdzītā jūdu tauta. Dievs dara mūs par brīvu tautu. Atpest īšana dara mūs br īvus 
kalpošanai Dievam: 

' T u . , esi atpircis Dievam ar savām asinīm c i lvēkus no visām cil t īm, 
valodām, tautām un tautībām, 
Un tu esi padarījis viņus mūsu Dievam par ķēniņiem un priester iem, 
kas valdīs pār visu zemi ." ( 5 .9 -10 ) 

Liturģija izvēršas par Jēra un paša Dieva slavinājumu. Seit rodas ārkārtīgi 
svarīgs jautājums: kāpēc Kristus tiek saukts par Jēru? S ā k u m ā Kristus parādījās kā 
Cilvēka Dēls , tagad viņš tiek dēvēts par Jēru, kas ir atbrīvotājs. 

Daži autori uzskata, ka atbilde uz šo jautājumu un šī vārda patiesā noz īme 
meklējama reliģiju vēstures "jēra s imbol ismā" vai ari apokalipt iskās literatūras 
dzīvnieku s imbolos . Dažas apokalipt iskās grāmatas , Enotia grāmata , ietver sevī 
ārkārtīgi bagātīgus dz īvnieku tēlojumus, tā ir vesela dzīvnieku parāde. Dažās šī 
teksta vietās, šķiet, attēlots Mesijas suns. Bet no kurienes radies "Jērs"? 

Atcerēsimies dažu eksegētu viedokli , kuri šīs ainas izcelsmi saskata Bībelē , 
konkrētāk - Dieva kalpa tēlā Jesajas grāmatā. Par šo kalpu tiek teikts, ka viņš tika 
vests nāvē "kā jē rs , ko ved nokaušana i" (Jes. 5 3 , 7 ) . Taču ar šo Dieva kalpa un jēra 
salīdzinājumu nepieliek, lai, no tā izejot, runātu par Jāņa Jēra un Jesajas kalpa 
sakritību. Tas pat iešām būtu tikai sal īdzinājums. Tāpēc mēs pieturamies pie fakta, 
ka Jesajas grāmatas 5 3 . nodala ir saistāma ar Leviticus 14, 10, kur liek aprakstī ta 
kāda spitālīgā šķistīšana. Dieva kalps (Jes. 53) tiek aprakstīts kā spitālīgais, kas 
upurē savu "Arftam". Pats savā personā viņš nes šķīstīšanās upuri . Sis Dieva kalps 
ir spitālīgais, kas šķīsta pasauli no spitālības, tas nozīmē - no grēka; viņš ir 
šķīstīšanās upura jērs . 

Aina par Jēru, kas nes pasaules grēkus , ir sintēze ar Jesajas 53 . nodaļu. Jānis 
Apokal ipse nosauc Kristu par Dieva Jēru, ņemot vērā Jesajas 53 , cietējs ka lps ir 
patiesais Jērs , kas atbrīvo pasauli no tās grēkiem. Mēs pat dr īkstam iet tālāk un teikt, 
ka Kristus Apokal ipsē patiesībā ir Jesajas aprakstītais kalps . Kristus tiek nosaukts 
par Jēru, j o viņš ir uzvarējušais Lieldienu upuris un Lieldienu jērs . 
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"Nokauta is Jērs ir Apokal ipses p a m a t m o l ī v s . " raksta Oto Mincis . Viņš norāda 
uz šķietamu pretrunu - upuŗjēra pēdējā uzupurēšanās un viņa nāves pal iekošā 
nozīme baznīcai un pasaulei . 

Abu ainu apvienošana (uzslāņošana) Apoka l ip sē , tāpat kā evaņģēlijā, ir absolūti 
būtiska. Sājā Jēra idejā ir ne tikai d ivu a inu savstarpēja saplūšana, bet gan, kas ir 
svarīgāk, divu lielu Vecās Derības sižeta līniju apv ieno jums . Tās ir: praviet iskā 
līnija (Jesaja) un li turģiskā līnija (Lieldienu Jērs) . Tādejādi mēs drīkstam teikt, ka 
Kristū piepildās vēsture un kults . 

Šī saistība ar Lieldienu Jēru tiek apst ipr ināta Jē ra s lavinājuma dz iesma (5 , 9) , 
kur teikts: ' T u esi atpircis Dievam ar s avām asinīm ci lvēkus no visām ciltīm, 
valodām, tautām un taut ībām." E x o d u s g rāmatā Jēra asinis ir svētības līdzeklis 
Israēla tautai, pasargāšanas un pest īšanas z īme tai. Ievērosim tāpat šo vārdu: "Tu 
esi atpircis," kas Exodus g rāmata tiek lietots kā Israēla atbrīvošanas tipisks 
iz teikums. 

N o otras puses , Jēra asinis ir arī der ības asinis : " U n tu esi padarījis v iņus mūsu 
Dievam par ķēniņiem un pr ies ter iem, kas valdīs pār visu zemi " 

Jērs ir Dieva kalpa liturģiskā un apokal ip t i skā l īdzība, un tas ir Kris tus . Jērs 
saņem šo ci ldinājumu savai dievišķajai darbībai , s avam pestīšanas da rbam. 
Sekojošās ainas ir grāmatas a tvēršanas secinājumi . 

Zīmogu atvēršaria (Aŗx>ka!ipsc 6) 

Četri pārbaudījumi, pēdējo laiku ēra 

' T a d es redzēju, ka Jērs atdarīja p i rmo n o sept iņiem z īmogiem un dzirdēju p i rmo 
no četrām dzīvām būtnēm kā pērkona balsī: " N ā c ! " 

Es redzēju, un raugi: balts z irgs un tam, kas sēdēja uz tā, bija šaujamais stops; 
viņam tika d o a vainags un viņš izgāja u z v a r ē d a m s un lai uzvarētu." 

Karš 

' T a d viņš atdarīja otro z īmogu , es dzirdēju o t ru dz īvo būtni sakām: " N ā c ! " 
Izgāja cits zirgs, ugunssārts , un t a m , k a s sēdēja z i rgā , t ika dots a tņemt zemei 

mieru, lai cilvēki nokautu cits ci tu. P ē c tam viņam tika dots liels zobens . " 
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Bads 

" K a d viņš atdarīja trešo z īmogu, es dzirdēju trešo dzīvo būtni sakām: " N ā c ! " 
Es redzēju, un raugi: me lns zirgs, un tam, kas sēdēja zirgā, bija svari rokā! 
Es dzirdēju kā balsi četru dz īvo būtņu vidū sakām: "Mērs kviešu par denāriju un 

trīs mēri miežu par denāriju. Eļļu un vīnu nesamai tā ." 

M ē n s 

" K a d viņš atdarīja cetur to z īmogu, tad es dzirdēju ceturtās dzīvās būtnes balsi 
sakām: " N ā c ! " 

Tad es redzēju, un raugi : pe lēks z i rgs ." 

Nāve 

"Un tam, kas sēdēja zirgā, bija vārds - nāve, tai sekoja elle, un tika dota 
vara pār cetur to tiesu zemes nokaut ar zobenu, ar badu, ar mēri un ar 
zemes zvē r i em." (6, 1-8) 

Uz četru dzīvo būtņu saucienu parādās četri jātnieki. Vai šeit ir runa par čet rām 
ne la imēm, uzliktām m o k ā m ? Mēs vi lc ināmies to tūlīt apgalvot , j o tiek diskutēts par 
p i rmā jā tn ieka nozīmi. Skaidrojumi ir gluži pretēji. 

Vieni saka, ka šis jā tn ieks varot būt evaņģēli ja vai Kristus s imbols; Kristus vārds 
iet cauri v i sumam un ieiet ci lvēces vēsturē kā tās būtiska sastāvdaļa. 

Citi uzskata, ka te ir runa par to pašu tēlu, kas aprakstīts 19. nodaļā, proti - par 
Kristu, kā tas skaidri ūek pateikts : ".. un raugi , - balts zirgs un, kas sēd uz viņa, tam 
vārds Uzt icīgais un pat iesais . ." (19, 11) "V iņš tērpies drēbēs , kas asinīs mērktas , 
viņu sauc: Dieva vārds ." (19 , 13) 

Abos gadījumos tātad runa ir par Kristu vai par Kristus vārdu, kas iekaros 
pasasuiī . Šis skaidrojums ir diskutējams. 

Saskaņā ar citu skaidrojumu, šeit r edzams antikrists: jā tnieks ir v iena no 
ne la imēm, viņš ir pirmais no pēdējo laiku pārbaudī jumiem, un nekādi nevar attēlot 
Kristu. Tas varētu būt sava veida Dieva s imbols brīdī, kad sākas pēdējo laiku 
nela imes . Šis skaidrojums var balstīties uz Habakuka dziesmu, kad viņš apraksta 
lielo teofāniju: tiesas d ienā parādās Dievs: 

"Viņa godība apklāja debesis , Viņa slavas bija pilna visa zeme. Viņa 
mirdzums iz laužas un laistās kā saules spožums , ga ismas stari nāk no 
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viņa rokām, tur slēpjas Vipa vara. 
Viņam pa priekšu iet mēr i s , un v iņam pa p ē d ā m seko sērgas kars tums. 
Kad viņš apstājas, sakustas zeme; kad viņš raugās uz tautām, tad tās 
krīt ba i lēs . " (Hab . 3 , 3 - 6 ) 
" T a v s spodrais loks ir šaušanas gatavībā, bul tu soma ir bultu pilna. 
Tu skaldi zemi , ka no tās dz i ļumiem rodas strauti . 
Kad kalni Tevi ierauga, t iem paliek bai l , tie t r ī c . 
Saule un mēness pal iek s tāvam savās mājvietās , kad l iesmo Tavas 
l idojošās šautras un mirdz Tavs spīguļojošais šķēps. 
D u s m ā s tu pārstaigā zemi , bardzībā Tu samin svešas tautas ." (Hab. 
3 , 9 - 1 2 ) 
" Ja v īģes koks ari nez iedēs , un v īna k o k a m nebūs ogu, un j a 
nepiepi ldās ari cer ības , k ā d a s bija l iktas uz eļļas kok iem, un ari 
t īrumi nesniedz nekādu barību, j a sīklopi būtu izzuduši no aplokiem, 
un kūtīs nebūtu ari nev iena l ie l lopa. ." (Hab . 3 , 1 7 ) 

Trīs no šīm sē rgām, karš , bads un mēr i s , atkal a t rodami Apokal ipsē . Pi rmais 
jātnieks varētu atbilst apraks tam, kad Dievs t iek parādī ts k ā strēlnieks, kas atbrīvo 
pēdējo laiku ne la imes ( sa l .Eceh . 5 ,17 ; 1 4 , 1 3 - 2 0 ; Jer. 1 5 , 2 - 4 ) : Dievs kā pēdējā laika 
jātnieks. 

Četri jātnieki tēlainā iz te iksmes veidā pa rāda Dieva nākšanu uz Pas taro tiesu. N o 
šiem trim skaidrojumiem divi pēdēj ie šķiet vairāk p i e ņ e m a m i , nekā p i rmais . 

" K a d viņš atdarīja p iek to z īmogu , es redzē ju zem altāra to dvēse les , 
kas nokauti Dieva vārda un l iecības dēļ , kas bija viņiem. 
Tad viņi brēca st iprā balsī , sac īdami : " C i k ilgi, svētais , pat iesīgais 
valditāj , tu netiesāsi un neatr iebsi m ū s u as in is pie tiem, kas dz īvo virs 
z e m e s ? " 
Un viņiem kat ram tika do tas baltas drēbes un sacīts , lai a tdusas vēl īsu 
laiku, kamēr pilns būs darba biedru un viņu brāļu skaits , kas vēl liks 
nokauti kā viņi paš i . " (6, 9-11) 

Taj: ] šā laikā, kad sākas pēdējo laiku pos ts , kad Dieva tiesa ir tuvu, atskan 
mocekļu baiss, to balss , kuri k ļuvuši par zvēra upur iem. Visu šo paverdz inā to balss 
sauc: "Cik ilgi vēl, K u n g s ? " Vai ari : " K ā p ē c tu kavēj ies darīt galu p o s t a m ? " Šāds 
žēlabains jautā jums m ū s pārsteidz, kau t arī šāds iz te iksmes veids ir paz ī s tams no 
dažiem psalmiem. "C ik ilgi vē l " ir v iena n o formulām Vecajā Derībā. 

Šajā kliedzienā ir sak lausāms viens n o senbaznīcas smagākaj iem jautā jumiem, 
tas ir jautājums, no kura netiek pasargāta neviena no nākoša jām paaudzēm, tas ir 
jautājums mums: tā Kunga atgr iešanās uz t raucošā kavēšanās . Vai mocekļu liecības 
nebūs bijušas vel tas, ja vēstures gaita v iņ iem par v iņu upuri nedod nekāda atris­
inājuma? Pat miruš ie nonāk pie šī j au tā juma, vai v iņu nāve nebija veltīga. 
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Šeit nav runa par kādu personisku kompensāci ju , a ta lgojumu atsevišķiem 
mocekļ iem, bet gan tiek lūgts Dieva plāna apl iecinājums tiem, kas ir ziedojuši savu 
dzīvību. 

U z šo jau tā jumu tiek dota atbilde: viņi saņems baltas drēbes , uzvarētāja tērpu. 
Nekas nav gājis pazušanā , viņu asinis nav veltīgi izlietas. Viņi patiesi ir uzvarētāji. 
Tas ir labi, tas ir uzmundr inā jums . Viņi tiek lūgti vēl īsu bridi paciest ies . Cik gan 
ātra ir vēstures gaita pret Dieva plānu mūž īgumu! Tāda ir Dieva divkāršā atbilde: 
baltas d rēbes kā z īme tam, ka viņu upuris bija un ir uzvara, un lūgums vēl īsu bridi 
būt pacie t īg iem, tik ilgi, l īdz būs sasniegts liecību un mocekļu pi lnais skaits. Tad 
nāks g lābiņš . Šī gaidīšana, līdz atnāks diena, kad mocekļ i būs pi lnā skaitā, parādās 
kā nos lēpumains l ikums, kas nosaka visu vēstures gaitu. Tā lab arī pirmkristieši 
gaidīja, ka drīz nāks Kris tus savā godībā un ar viņu parādītos izredzētā tauta. Taču 
ciešanas un vajāšanas sekoja v iena otrai. Tā bija, ci lvēku valodā runājot, katastrofa. 

Apokal ip t i sko tradīciju stilā šeit tiek nosaukta pamatprob lēma: kāpēc tava lauta 
nesaņem savu manto jumu apsolītajā zemē? Šī d o m a dominēja visās pirmkristiešu 
pārdomās : Kris tum bija j āc ieš (Lk. 24 , 26) , kristietība to labi zin. 

Taču tagad savukārt tai jāc ieš . Cilvēcīgi runājot, tā ir praktiski tāda pati sakāve, 
kā Lielās p iektdienas vakarā. Katram kristietim ir jābūt ga tavam uz mocekļa nāvi , 
jo kristieši ir aicināti būt par Kris tus miesas locekļ iem, tādējādi būt ar viņu kopā, m irt 
un augšāmcel t ies . Nevar labāk izteikt šo priesterisko apvienošanos ar savu Kungu, 
kā vien atzīstot mocekļu c iešanas un nāvi , un slavu Tas baznīcai ir pavisam 
konkrēts a ic inājums, un tas , ka tai ir dota šī skaidrība, ir žēlastība, kas dara stipru 
viņas sirdi. 

N o šej ienes sākot, var j au manīt tuvojamies lielo piepildījumu: nav jau vairs 
tālu tā d iena , kad tiks tiesāti Dieva ienaidnieki , kas savējos pak ļāva vajāšanām un 
nāvei. 

Savā nemainīgajā un noslēpumainajā , suverēnajā varā pār pasaul i Dievs cieši tur 
tās vēstures grožus , kas nonākus i līdz savam nobe igumam; tas ir šīs īsās ainas 
lielais mier inā jums. Dievs nea izmirs t nev ienu "as ins l iec ību" . Gan pagātnes 
mocekļ iem, gan t iem, kas vēl būs - visiem ir sava vieta Dieva plānā. Atbilde tātad 
skan šādi: mocekļa nāvei ir j ēga un nozīme, un Dievs nogaida savu s tundu, kad viņš 
atklās krus ta nos lēpumu un šķie tamās sakāves jēgu. 

Tā šajā 6. nodaļā četri pēdē jo laiku prbaudījumi norāda uz ieiešanu pēdējo laiku 
ērā: 

"Un es redzēju, kad viņš atdarīja sesto z īmogu, tad notika liela 
zemestr īce, saule tapa melna kā saru maiss , viss mēness tapa kā 
asinis, debess zvaigznes krita uz zemi kā vīģes kokam, stipra vēja 
kratī tam, krīt augļi . 
Un debess savēlas kā grāmata, ko satin, un visi kalni un visas salas tika 
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izkustinātas no savām vie tām. 
Z e m e s ķēniņi , varenie, virsnieki un bagā t ie , stiprie un katrs vergs un 
brīvais paslēpās alās un kl inšu a izās , sac īdami kalniem un klintīm: 
"Krīt iet uz m u m s , aps lēpie t m ū s no tā va iga , kas sēd goda krēslā, un 
no Jēra dusmām. 
Jo atnākusi viņa lielā d u s m u diena! K a s varētu pas tāvē t?" (6, 12-17) 

Šis pēdējais pārbaudī jums rāda visa universa sa t r ic ināšanu. Četri jūrnieki attēlo 
nelaimes un postu, kas nomāc c i lvēkus un tautas. Šeit viss universs tiek satricināts 
Dieva atnākšanas brīdī. Un šī apvērsuma vidū mocekļ i ir kā liecinieki šī ci lvēces 
vēstures jaunā p o s m a patiesajai nozīmei . 

Pārbaudījumi noz īmē , ka tuvojas Dieva tiesa. N e k o vairāk. Tikai to saskaut ir 
būtiski. Mēs nedrīkstam, kā tas ir ticis darī ts , meklē t konkrē tus un uešus norādījumus 
uz vēsturi , uz no t ikumiem, kas negaidīti ir piepildī jušies vai vēl nāks . Šis vēstījums 
par z īmogu atvēršanu ir ļoti radniecīgs s inopt i sko evaņģēl i ju eshatoloģiskajam 
sprediķim: Dieva tiesa tuvojas, 
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2 , nodaļa Sapulcināta becias, baznīca 
tiek pakļauta vajāšanām 

Jaunais Israels tautu vidu 

Apokal ipses 7. nodaļā mēs lasām divus Dieva izredzētās tautas tē lo jumus. 
Pirmais apraksta īsto Israēlu (7, 1-8), otrajā, kas seko tūlīt pēc tam, tiek pateikts 
skaidrāk, ka patiesais , īstais Israēls nenoz īmē Dieva tautu miesīgi , bet gan apvieno 
sevī t iklab jūdus , kā pagānus (7, 9-10). 

Pats par sevi saprotams, ka eksegēti šeit a t rod diskusiju objektu. Vieni iestājas 
par abu ainu radikālu nošķi ršanu, uzsverot , ka pi rmā no tām atliecas tikai uz 
atpestītajiem jūd iem un apraksta tikai ticīgo Israēla tautu, turpretī otra ietver sevī 
ci lvēkus no visām tautām: pie šī Jaunās Der ības Israēla pieder ari par krist iešiem 
kļuvušie pagāni . Jānis jaunajā Israēla atšķirot krist iešus no jūdais t iem un tiem, kuri 
nāk no pagāniem. Šādu skaidrojumu ir grūti p i e ņ e m t 

Šķiet, ka abos gadī jumos runa ir par vienu un to pašu īstenību, raugot ies no 
diviem dažādiem redzes v iedokļ iem. P i rmā aina rāda īsto Israēlu, otrā parāda 
skaidrāk, ka šim jaunajam Israēlam nāk klāt jauni locekļi no visas pasaules , gan jūdi , 
gan pagāni . Tā ir tā pati tauta, tikai p i rmajā ainā tā tiek parādīta kā D ieva 
apzīmogota tauta, bet otrajā kā tr iumfējoša uzvarētāja Debesu valstībā. Ir z ināms 
šāds viedoklis : "Uzskait ī jums 5. - 8. pan tos liek domā t par atgrieztajiem jūd iem 
atšķirībā no milzīgā pūļa 9. - 1 0 . pan tos , kur attēloti kristieši, kas nāk no pagān iem. 
Iespējams, ka runa ir par Dieva tautu tās pilnajā skaitā, kas šeit v ispirms tiek 
uzskaitīta pēc tuksneša Israēla, un pēc tam tā tiek aplūkota savā Debesu valst ības 
uzvarošajā pilnībā." 

Visā 7. nodaļā tiek skaidrāk parādī ts , ka Dievs šo tautu v ieno caur c iešanām un 
krustu. Jo Jānis redz debesīs šo bezga l īgo c i lvēku pulku "bal tās drēbēs , ar pa lmu 
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zariem rokās" (7, 9) , un uzzin n o kāda n o vecaj iem, ka šie cilvēki nāk caur lielo 
pārbaudījumu: 

"Tad viens no vecajiem sacīja man : "T ie , k a s ģērbt i baltās drēbēs , kas 
viņi un no kur ienes n ā k u š i ? " 
Es viņam atbildēju: " M a n s K u n g s , tu to z in i ! " U n viņš man sacīja: 
"Šie ir tie, kas nākuši no l ielām b ē d ā m un savas drēbes mazgājuši un 
tās balinājuši Jēra asinīs . 
Tāpēc tie ir Dieva goda krēs la pr iekša un ka lpo viņam dienām un 
naktīm viņa n a m ā . " " ( 7 , 1 3 - 1 5 ) 

Jānis nezin, ka šie bal tās drēbēs tērptie ci lvēki ir tie, k a s ir izturējuši lielo pēdējā 
laika pārbaudījumu. P ie š īpā rbaud ī jumap iede r ar i va jāšanas . Viņiem ir uzvarētāja 
baltais tērps, jo viņi ir savas drēbes mazgājuš i un bal inājuši Jēra asinīs. Iespējams, 
ka mēs šeit, tāpat kā vēlāk z īmoga ainā, va ram saskatī t norādī jumu uz kristību. 

Pēc tam seko šis savādais , b r īnumaina is n o b e i g u m s ar mier inā juma vārd iem, kā 
to Jānis laiku pa la ikam dod Apoka l ipsē : 

"Un tas, kas sēž g o d a krēs lā , mājos p ie v iņ i em." (7, 15) 
Šī svētku noskaņā aprakst ī tā procesi ja a tgādina laiku, k a d Dieva izredzētā tauta 

dzīvoja teltīs. Tas apl iecina, ka šis laiks nu ir g a r ā m , ir be idz ies tuksneša laiks, bada 
un sāpju laiks: 

"Tiem vairs nebūs bada , t iem vairs nes l āps , ne saules, ne cits kāds 
kars tums tos vairs nespiedīs , 
Jo Jērs , kas pašā vidū, goda krēs la pr iekšā, tos ganīs un tos vedīs pie 
dzīvības ūdens avo t iem, un Dievs nožāvēs visas asaras no viņu 
ac īm." (7 , 16-17) 

Šķiet, ka caur šo miera un mier inā juma p i lno vīziju D i e v s gr ib savai tautai atkal 
dot drosmi būt paļāvīgai , j a ar i no j a u n a nāk ne la imes un posts un viss kļūst 
br iesmīgs un baiļu pi lns. U n tieši šīs nomāk t ības vidū D i e v s pulcina savu tautu uz 
mūžīgajiem svētkiem, tai vienotībai , p ē c kuras viņi tā i lgojušies. Viņš "mājos pie 
viņiem". Mēs atkal dz i rdam Dieva apsol ī jumu Laodice jas draudzei : "Es iešu pie 
viņa un turēšu ar viņu mielas tu , un viņš ar m a n i . " ( 3 , 2 0 ) 

"Kad atvēra septīto z īmogu , tad iestājās k lusums debesīs kādu 
puss tundu" (8, 1) 

Bieži tiek jau tā ts par šo puss tundu i lgo k lu sumu . Pēc praviešu tradīcijām 
klusēšana parasti ir z īme p i rms kādas d iev i šķas parād ības . Šādu klusēšanu mēs 
atrodam Habakuka grāmatā p i rms d iev i šķās parādības , k a d Dievs nāk ar savām 
bultām: 

"Bet tas Kungs ir savā svētajā n a m ā , lai visa pasau le klusē viņa vaiga 
priekšā" (Hab. 2 , 20) 

Tāpat šāda klusēšana pieminēta ari Cefanjas ( 1 , 7 ) un Cakari jas ( 2 , 1 7 ) grāmatā . 
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Klusēšana ne tikai piesaka Dieva nākšanu , bet ir ari z īme tam, ka tā Kunga diena 
ir tuvu. Un šī Dieva diena ir t iesas diena. 

Bet kāpēc šī k lusēšana ilgst puss tundu? Šī sadalī tā stunda, kā j ebku r š lūzums, 
īpaši Apokal ipsē , ir krīzes z īme, nevienl īdzības , nel īdzsvarot ības z īme : kaut kā 
trūkst. Šī puss tunda piešķir k lusēšanai sv inīgumu, tā liek būt uzmanīg iem, pilniem 
bijāšanas. Dievs nāk savā dienā, ir klāt kr īzes momen t s , l ūzuma punkts , kad 
ci lvēkiem jābū t īpaši modr iem. 

Tad skan svinīga uvertīra otr iem "sep t iņ iem" - sept iņām bū tnēm. (Ar pirmajiem 
septiņiem, ar z īmog iem, sākās eshatoloģiskais la iks , kas sniedzas pāri vis iem 
laikiem līdz pat tā Kunga atnākšanai . ) 

"Un es redzēju sept iņus eņģeļus , kas stāvēja Dieva va iga priekšā, un 
viņiem deva sept iņas bazūnes . 
Tad nāca cits eņģel is un nostājās p ie altāra, turēdams zel ta kvēp ināmo 
trauku; viņam deva daudz kvēp ināmā , lai pietiktu visu svē to lūgšanām 
uz zelta altāra g o d a krēsla priekšā. . 
U n kvēp ināmā d ū m i ar visu svēto lūgšanām uzkāpa no eņģeļa rokām 
Dieva priekšā. 
Tad eņģel is ņ ē m a kvēp ināmo t rauku, pildīja to ar al tāra uguni un bēra 
to lejā uz zemi . U n cēlās pērkons un bals is , zibeņi un zemest r īce ." (8, 
2-5) 

Atklāsmes gaita tiek iezīmēta ar pērkonu . Varē tu jautāt , vai šis, j a ta var teikt, 
gonga sitiens nepiesaka katrreiz nākošo lielo Apoka l ipses posmu, j o katrs no t iem 
sākas ar pērkonu? 

"Un septiņi eņģeļi ar sept iņām bazūnēm gatavojās b a z ū n ē t 
Kad pi rmais bazūnēja , tad krusu un uguni , asinīm sajauktu, meta uz 
zemi . Trešā daļa z e m e s apdega , trešā daļa koku sadega un visa zāle 
izdega." ( 8 , 6 - 7 ) 

P i rmie " sep t iņ i " pas ludināja esha to loģ i sko laiku sākumu. O t r i e apraksta 
pārbaudījumus un nela imes daudz konkrētāk. T a s dod dažiem eksegē t iem iemeslu 
netraucēti saskatī t ak tuā lus norādī jumus, māj ienus: 

"Siseņi , līdzīgi z i rg iem, kas jūgt i ka ram; uz to ga lvām ir kā vainagi , 
zeltam līdzīgi, un to ģīmji ka c i lvēku ģīmji. 
T iem mati kā sieviešu mati un zobi kā lauvas zobi . 
To bruņas l īdzīgas dzelzs bruņām un to spārnu švīkoņa kā ratu 
troksnis, kad daudz zirgu skrien c īņā ." (9, 7-9) 

Šie s ikspārņi p i rms kādiem gad iem lika uskatīti par kara un bruņumašīnu 
pieteikumu: 

"As tes l īdzīgas skorpi j iem, t iem ari ir dzeloņi, to as tēs ir to spēks 
ci lvēkus mocīt p iecus mēnešus i lg i ." (9, 10) 
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Izraisītās nela imes ir pa t iešām br i e smīgas , taču to mērķ i s vienmēr ir ci lvēku 
atgriešana. Taču cilvēki nelaimīgā kārtā -

" . . tomēr neatgr iežas no savu roku da rb iem, be t pie lūdza ļaunos garus, 
zelta, sudraba, vara, a k m e n s un koka e lku tēlus,. . 
Un viņi neatgriezās ne no savām s lepkavībām, ne r o savām burvībām, 
ne no savas netikl ības, ne no savām z ā d z ī b ā m . " (9, 20-21) 

Mēs redzam sava veida vēstures ska idro jumu a r skatu uz tā Kunga tuvojošos 
a tnākšanu. 

Starp sesto un septī to bazūni kā s tarpspēle ir 10. noda ļa par mazo grāmatu. Tiek 
gaidīta tūlītēja septītās bazūnes ieskanēšanas , taču šo nela imju vidū pēkšņi ielaužas 
Dieva žēlastība. Tas viss tiek parādī ts s imbolu va lodā , tāpēc ir pilnīgi bezjēdzīgi 
meklē t vēsturiskus norādī jumus par tagani un nākotn i . 

Šajā noda ļā parādī tas trīs a inas: varenā eņģeļa uznākšana , septiņi pērkoni un 
zvērests , iecelšana par pravieti . 

Varenais eņģel is (Apokal ipse 10, 1-2) 

Mēs nedrīkstam viņu sajaukt ar to, k o sas tapām 7. noda ļā . Viņš bieži attēlots 
kristīgajā mākslā , un neviens cits Apoka l ipses eņģel is nel iek at tēlots tādā varenībā 
un spožumā: 

"Un es redzēju citu varenu eņģel i n o n ā k a m n o debes im; tas bija tērpis 
mākonī , un varavīksne bija virs viņa ga lvas ; v iņa vaigs bija kā saule 
un viņa kājas kā uguns s tabi ." (10 , 1) 

ŠI vīzija par vareno eņģeli a tgādina vīziju par C i lvēka Dēlu un jau iepriekš 
minētos sal īdzinājumus. Varenā eņģeļa ie rašanās n o z ī m ē j a u n u Dieva iejaukšanos. 
Viņa apraksts un grandiozie izmēri atbilst v iņa vēst ī juma n o z ī m ī g u m a m un viņa 
misijas l ie lumam. Dieva sūtnis un mazās g r āma ta s nesējs stāv ar labo kāju jū rā un ar 
kreiso uz zemes: vai viņa vēstījums nav noz īmīgs v i sam un iversam? 

Septiņi pērko;. : :n zvērests (Apoka l ipse 10, 3-7) 

"Un viņš sauca st iprā balsī , kā kad lauva rūc; un kad viņš sauca, tad 
septiņu pērkonu balsis sāka runā t . " (10, 3) 

Jānis tūlīt grib saktrakst ī t , l īdzko izdzird rūkoņu , k a m tūlīt seko septiņi pērkoni . 
Kāpēc šī " rūkoņa"? Pravieša A m o s a g r ā m a t ā ( 1 , 2 un 3 , 8) Dieva balss liek 
salīdzināta ar lauvas rūkoņu. Kāpēc s e p u ņ k ā r ū g s pē rkons? Jānis par to runā kā par 
pašsaprotamu lietu. Vairāki eksegēti sal idzinan sept iņus pē rkonus ar sept iņkārūgāo 
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Dieva balss p ieminēšanu 29 . psa lmā: 
" T ā Kunga balss ir d / i r d a m a pār ūdeņiem; 
Tā Kunga balss ir spēka pilna; 
Tā K u n g a balss ir p i lna varenības; 
Tā Kunga balss sa lauž ciedrus; 
Tā K u n g a balss šķi) uguns l iesmas; 
Tā Kunga balss liek Kādešas tuksnesim drebēt; 
Tā Kunga balss iz trūcina stirnas un izgāž mežus ar v i sām saknēm." 

Dieva balsi s imbolizējošie pērkoni tiek minēt i septiņas re izes . Tātad septiņi 
Apoka l ipses pērkoni atbilst septiņkārt īgajam Dieva pērkonu a tkār to jumam, kas 
satricina visas universa daļas: jū ras , kalnus , mežus , tuksnešus. Tas ir iespaidīgs 
apl iecinājums Dieva varai pār pasaul i . 

Atcerēs imies tā paša 29 . p sa lma nobe igumu. Pērkoniem seko miera pilna vīzija, 
pēc negaisa iestājas liels miers . 

" U n kad septiņi pērkoni bija runājuši , es to gribēju uzrakstīt, tad 
dzirdēju balsi no debesīm saucam. ." ( 1 0 , 4 ) 

Jānis ņem savu rakstāmtāfeli , cauri pērkoniem viņš ir saklausījias vēsti un g n b 
to pierakstīt . Taču jauna , negaidī ta Dieva iejaukšanās viņu a t t u r 

" A p z ī m o g o , ko tie septiņi pērkoni ir runājuši, un neuzrakst i to." (10, 
4) 

Jānis saņem aizl iegumu rakstīt . Eksegēt i šo norādījumu bieži salīdzina ar 
norādī jumu paturēt nos lēpumā sept iņu pērkonu vēsti , a r 2 . vēstules korintiešiem 14. 
pantu : Pāvils dzird "ne izskāmus vā rdus" , kurus "ci lvēka mu te nevar izrunāt". 
Apokal ip t ikā šādi norādījumi, kur iem jāl iek a izz īmogot iem, parast i att iecas uz 
l ietām, kuru piepildī jums būs tālā nākotnē . T ā p ē c , ka septiņu pērkonu balss runā par 
nākotnes l ietām, Jānis nedrīkst to pierakstīt . Turpret ī kādu citu vēsti viņš saņem 
sludināšanai : 

" U n eņģelis , ko es redzēju s tāvam uz jūras un uz z e m e s , pacēla savu 
labo roku pret debesūn un zvērēja pie tā, kas dz īvo mūžīgi mūžam; 
kas radījis debesis un visu, kas debesīs , zemi , un visu, kas uz zemes; 
un jūru un visu, kas jūrā: laika vairs nebūs . ." (10, 5-7) 

Šī aina a tgādina Daniēla g rāmatas 12 ,5 -7 , j o tā atkārtojas gandrīz vārds vārdā: 
kāds vīrs no debes īm ar tieši tādu pašu žestu izmanto līdzīgu tonnu lē jumu. 

"Laika vairs nebūs ," vai vēl labāk: "laiks vairs netiks dots" . Ko noz īmē šis eņģeļa 
zvērests? Daži autori uzskata, ka tas pareģo laika beigas un sekojošu mūžības 
sākumu. Bet vai šajā gadījumā grieķu valodā nebūtu lietots noteiktais artikuls? [ Die 
Zcit wirdnichtmchrgcben- iatviešu valodā nav šīs atšķirības.) Turpretī tagad mēs 
lasām: "ne t iek vairs dots la iks" [es wird nicht mehr Zcit gcbcn\, tas nozīmē, ka 
nekas vairs netiek, atlikts. Dieva nos lēpums drīz tiks piepi Idīts. "Dieva nos lēpums" 
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apzīmē Dieva pēdējo laiku plānu visai pasaule i ; aps lēptu noteikt ību, l ikteni, kas tiek 
turēts noslēpumā līdz tā piepi ldīšanas br īd im, un šī p l āna piepi ldīšanās j au ir 
sākusies. 

"Septītā eņģeļa vēstī juma d ienās , kad tas sāks bazūni pūst , i rpiepi ldī ts 
Dieva nos lēpums, kā viņš to irpasludinājis saviem kalpiem pravieš iem" 
(10, 7) . 

Mazā grāmata un iecelšana par praviet i (10 , 8 un 11) 

"Un balss , k o es dzirdēju no debes im, runāja a tka l uz mani , sac īdama: 
Ej , ņem atvēr to g rāmatu , k a s ir rokā eņģe l im , kas stāv uz jū ras un 
zemes. 
Un es gāju pie eņģe ļa un prasīju v iņam, lai m a n dod šo m a z o grāmatu . 
Viņš man teica: " Ņ e m un apēd to, un tā b ū s rūgta tavās iekšās, bet salda 
kā medus tavā m u t ē . " 
Un es p a ņ ē m u grāmat iņu no eņģe ļa rokas un apēdu to , un tā bija m a n ā 
mutē salda kā medus ; bet , kad to biju apēd i s , tā manās iekšās bija 
rūgta ." (10, 8-10) 

Šī "bibliofāgijas" aina l iekas mazliet svešāda . T ā ac īmredzami ir jāsa is ta ar 
analogu ainu Ecehiēla g rāmatas 3 , 3 . "Apēs t g r ā m a t u " - š āda aina patiesība nemaz 
nav uk neparasta. M ē s jau ari dažkār t s akām, ka "apr i jam grāmatu" ! R u n a nav par 
grāmatas materiāla (aprakstītu lapu) ēšanu , be t gan par g rāmatas saturu. 

Jānim ir uzticēta šī vēsts . V iņam tā v isp i rms pašam ir j āapgūs t , lai to varētu nodot 
tālāk. Pravietim j ā u z ņ e m sevī Dieva vārds , lai tas sakristu ar viņa paša vārdiem. 

Kas attiecas uz " r ū g t u m u " un " s a l d u m u " , tad šajā j au tā jumā eksegētu d o m a s vēl 
dalās. Šī mazā grāmata ir " rūg ta" un "sa lda" : Dieva vārds ir salds, bet šīs vēsts 
nodošana ir sarežģīta un grūta. Citi d o m ā , k a g rāmatas s a ldums un rūgtums izriet no 
tās satura, kas runā par laimi un nelaimi . Es pieturos pie s imbo laeksak tā skaidroj urna. 

"Un uz mani saka: " T e v būs atkal pravie to t par tautām un cil t īm, par 
valodām un daudz iem ķēn iņ i em. " (10 , 11) 

Šis pants norāda uz mazās g rāmatas saturu: tas ir p rav ie to jums tautām, nācijām, 
valodām un ķēniņiem lielā skaitā. 

Kā mazā grāmata att iecas pret a i zz īmogo to g rāma tu? Daži autori ska idro abas 
grāmatas kā vienu un to pašu. Taču tas nav iespē jams, tās ir a tšķir īgas. Šķiet, ka mūsu 
priekšā ir pravietiska investi tūra pēc Eceh iē la pa rauga . Jānis saņem uzdevumu 
pravietot par nācijām. Bet kādā tad sakarā šī iecelšana par praviet i ir ar to, ko Jānis 
piedzīvo Apokal ipses sākumā? L iekas , ka te ir runa par sava veida papi ldinājumu 
viņa pravieša misijai, ņemot vērā daudzās nāci jas , tautas un ķēniņus . Šajā vietā 
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m u m s jā izvē las kāds Apokal ipses struktūranaJīzei ļoti būt isks viedoklis . Feilē 
pavisam noteikt i atšķir abas grāmatas vienu no otras un uzskata, ka Apokal ipses 
pirmajā daļā Jān is tiek iecelts vienīgi par Israēla, par jūdu l ikteņa pareģi . Jāņa 
apokal ipt iskā pareģo juma pirmā da ļa aplūko tikai Israēla likteni, ari eshatoloģiskās 
nela imes un pārbaudī jumus, kas liek aprakstīt i a r septiņu z īmogu un septiņu 
bazūņu pal īdzību, kas attiecas tikai uz Israēlu. Fei lē domā , ka šī p i rmā Apokal ipses 
daļa sniedzas līdz pat 11 . nodaļai ar tempļa mēr īšanas ainu, kur Jān im tiek teikts: 
"Cel ies un mēr i Dieva namu. . Bet atstāj Dieva n a m a ārējo paga lmu ārpusē un nemērī 
to, j o tas ir dots pagān iem." Šeit tiek dots t iešs vēsturisks mājiens uz Jeruālemes 
stāvokli un sab rukumu viena Israēla vēstures per ioda beigās . Ot rā Jāņa pravietiskā 
investitūra sākot ies tūlīt pēc tam un attiecoties uz pagānu tautām. 

Tādejādi Fei lē izšķir Apokal ipsē divas vēs tur iskas tradīcijas. Jānis pareģo par 
Israēlu, lai pas ludinātu tās tiesu, pēc tam viņš pa reģo par tautām, lai tām pasludinātu 
tiesu, kas be idzas ar tiesu pār lielo palaistuvi Babiloni ju. Šāds Apokal ipses dalījums 
diezin vai varē tu būt līdz galam izturēts. Parast i eksegēt i to noliedz. īs tenībā 6. un 
9. noda lām, abos pirmajos " sep t iņos" aprakst ī tajām nela imēm un 7. nodaļas 
pārbaudī jumiem un apsolī jumiem ir l ī d z ī g a universāla ie tekme. 

Tas būtu mazl ie t vienkāršoti teikt, ka a izz īmogotā grāmata (5) att iecas tikai uz 
Israēlu un m a z ā grāmata (10) tikai uz tautām un nāci jām, un tātad 4. - 11. nodaļas 
tikai uz izredzēto tautu un 12. noda ļa un tai sekojošās aka i uz nācijām. Manuprāt , 
ir neiespējami uzskatīt , ka pirmajā daļā runa ir t ikai par Israēlu. 

Tāpēc šķiet, ka m u m s mazā g rāmata j ā ap lūko k ā iestarpinājums lielās grāmatas 
vidū, kā šīs g rāmatas konkret izē jums, j o lielā g rāmata aptver visas apokaliptiskās 
vīzijas. Tāpa t ari uzdevums: "Tev būs atkal pravietot par tautām un ci l t īm" ir tās 
pašas misi jas apst ipr inājums, at jauninājums un uzsvērums. 

Pirmajā da ļā mēs redzam to K u n g u apokal ip t isko nelaimju vidū, kad viņš pulcina 
ap sevi j a u n o Israēlu. Otrajā daļā mēs redzēs im Dieva tautu, kas pārējām tautām 
l iecina par Jē ru . Tā ir baznīcas n o s l ē p u m a divējādlba . Tā ir j a u n ā Israēla 
cshatoloģiskajā laikā, pēdējā laika pārbaudī jumos , sapulcināta no visām nācijām. 
U n tā ir baznīca , kas t iek sūtīta pie nācijām bec inā t par Dieva tiesu. 

Baznīcas kā jaunā pravieša misija tautu vidū 

10. noda ļa ir pagr ieziena punkts Apokal ipsē . Jānis dzird, ka v iņam atkal būs 
pravietot par tautām, nācijām un va lodām un daudz iem ķēniņ iem. Viņam jāsāk 
j auns prav ie to jums. Te atklājas pat iesā k u l m i n ā c i j a Jānim tiek uzdots atklāt 
krist iešiem viņu l iecinieku misiju tautu vidū. T a s ir pavisam jauns aspekts , kas savā 
ziņā ir p lašāks pa r agrāko pravietojumu. 
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Apokal ipses eklesioloģija parādās d ivos ārkārtīgi svar īgos aspektos : baznīca ir 
sapulcinātā un dzīvā Dieva tauta. T a g a d m u m s tā j ā a p l ū k o att iecībās ar t au tām, ar 
pasauli 13. nodaļā, tas noz īmē - ar R o m a s impēri ju. Šeit tiek nostādītas viena otrai 
pretī kristiešu un pasaules p rob lēmas . Tas ir j auns redzespunk t s . 

11. nodaļa skaidrāk parāda d ivus c i lvēkus , d ivus s imbo lus , pildot šo pravie t i sko 
misiju attiecībā pret R o m a s impēri ju. Viņi pārs tāv visu baznīcu kopumā , j o tā ir 
pravietis tautu vidū; tā ir baznīca visu "laiku pasaul īgajā v idē . Šis jaunais a ic inājums 
tiek attēlots vienreizējā veidā ar t empļa mēr īšanas s imbola pal īdzību. 

' T a m deva n iedn , l īdzīgu m ē r k o k a m , un sacīja: Cel ies un mērī 
Dieva namu , altāri un d iev lūdzē jus , kas ir iekšā. 
Bet atstāj Dieva n a m a ārējo paga lm u ā rpusē un nemērī to, j o tas ir dots 
pagān iem, un tie samīs svē to pi lsētu če t rdesmi t divi mēnešos . 
Un es likšu saviem div iem l ieciniekiem, ka tie maisos tērpti pravie tos 
tūkstoš divi simti sešdesmi t d ienas . 
Šie ir tie divi eļļas kok i un tie divi luktur i , kas stāv z e m e s kunga 
pr iekšā ." ( 1 1 , 1-4) 

Jānim tiek dots uzdevums mērī t templ i , šis templ is a p z ī m ē baznīcu. Šādu 
skaidrojumu piedāvā vairāki eksegēt i , bet dominē šāds skaidrojums: " Je ruza lemes 
stāvoklis šeit liek parādīts tā ambiva lencē : " svē tā pi lsēta" , baznīcas t ips, vēl ari tieši 
attēlota kā tempļa rezervē tā daļa. Pasau l īgā Je ruza leme , kas nonāvējusi praviešus un 
Kristu. Šī Jeruzaleme ir pasaules a t t ē lo jums , j o tā nol iedz Dievu ." 

Abiem lieciniekiem liek uzdots p rav ie to t ā rpus t empļa grēku nožēlnicku drēbēs 
no maisa auduma. Vienla ikus tie t iek .saukt i par " l i ec in iek iem" . Viņu prav ie to jumā 
ir daudz kopīga ar liecību. Kris tus par v iņ iem saka. "Es likšu saviem diviem 
l i ec in iek iem. . " (11 ,3 ) Pēc viņu pos teņa un ka lpošanas v iņ i liek uzskatīti par M o z u 
un Eliju. "Tiem ir vara aizslēgt debes is , ka l ietus nelī tu pa visu viņu prav ie tošanas 
laiku." Tas taču ir Elija. "T iem ir vara pār ūdeņ iem, tos pārvērs t par as inīm un šaust 
zemi ar visām moc ībām, kad vien tie g r ibēs . " ( 1 1 , 6 ) Tas nepārprotami ir Mozus . 
Abi liecinieki tiek pielīdzināti ab iem lielajiem prav ieš iem, Vecās Derības galve­
najiem lieciniekiem. Viņi rāda tās pašas z īmes , kādas Elija rādīja Israēlam un 
Mozus faraonam un ēģipt iešiem. Viņi liek izsekoti , v iņ iem uzbrūk u n g a l u g a l ā z v ē r s 
viņus nonāvē. 

"Kad tie būs beiguši savu l iecību, tad zvērs , kas izkāpj no bezdibeņa , 
karos ar t iem, tos uzvarēs un tos n o k a u s . " ( 1 1 , 7) 

Abi mūsui liecinieki tātad pat iešām ir pravieši t radicionālajā izpratnē, kas šeit 
parādās kā Mozus un Elija, un šī tēma skan - praviešu vajāšanas . Šie divi l iecinieki 
s imbolizē baznīcu. Pravietošana un l iec ināšana ir baznīcas uzdevums . M u m s šeit 
jāņem vērā precīzā jēdz ienu " l i ec in ieks" un " l iec ība" n o z ī m e , jo runa ir par vienu 
no būtiskākajiem baznīcas uzdevumiem un par Jāņa paša apokal ip t i sko vēst ī jumu. 
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Starp citu, apzīmējumi " l iec in ieks" un " l iec ība" ir raksturīgi visiem Jāņa rakst iem. 
Liecība un mocekļa nāve Apoka l ipsē bieži vien tiek aplūkotas kā viens un tas 

pa ts . Uz šī pamata Apokal ipses baznīca tika piel īdzināta mocekļu baznīcai . Pastāv 
saistība starp liecību un mocekļu nāvi , starp pravietojumu un mokām. Tā ,p i emēram, 
vēstulē Pe rgamonas draudzei ( 2 , 1 3 ) runa ir par t iem, kuri nav nol ieguši ticību, "ar i 
Ant ipas dienās ne, kad mans uzticīgais l iecinieks jūsu starpā tapa nokauts" . Viņš ir 
l iecinieks un mocekl is , l iecība šajā gadījumā ir saistīta ar mocek ļa nāvi . 

Seit 11 . nodaļas 7. pantā tiek teikts , ka abi Kris tus liecinieki t iek nokauti . Par 
Babiloniju pi rms tās gāšanas tiek teikts: "p iedzērus ies no Jēzus l iecinieku as in īm" 
(17, 6) . Šeit iz teikums ir vēl spēc īgāks un pa rāda liecību un mocekļa nāvi tiešā 
saistībā. T o m ē r abi šie jēdzieni nav pilnīgi identiski . Apokal ipsē nāve nekad netiek 
saukta par liecību, ii kā nāve pat i par sevi jau būtu liecība. Nekur net iek teikts, ka 
liecinieki nodod savu liecību nāvē vai caur nāvi . Šeit 7. pantā tiek pat teikts: "Kad 
tie būs beiguši savu liecību, tad zvērs , kas izkāpj n o bezdibeņa, ka ros ar t iem, tos 
uzvarēs un nokaus . " Viņu l iecība jau bija pabeigta , un tikai tad viņi tika nokauti . 
Tātad m u m s j ā ņ e m vērā šī atšķirība un jāpieturas pie pavisam noteiktas jēdzienu 
"l iecība" un " l iec inieks" noz īmes . 

Senajā gr ieķu sarunvalodā par l iecinieku tika saukts tas, kas atklāti izteicās, lai 
apliecinātu vienas vai otras lietas vai not ikumu īstenību, pat iesumu. Par Kristu tiek 
teikts: ' T ā saka tas. kas ir Ā m e n , uzticīgais un patiesīgais l iec inieks ." (3 , 14) 
Apokalipses vārdi, kas ir pravietojums un liecība, tiek nosaukti pa r ' ' neapšaubāmiem 
un pat ies iem" ( 2 1 , 5). Tātad m ē s varam secināt, ka mocekļa n ā v e ir liecinieka 
uzvara, taču ne tas pats , kas l iecības nodošanas akts . 

Baznīca tiek aicināta liecināt caur vārdu pasaulei un nāci jām. Liecībai ir 
v iennozīmīgs saturs: l iecinieks ir (saskaņā ar kādu veiksmīgu formulējumu) 
persona, k a s faktiem, l ietām un darbiem piešķir atklātu un oficiālu eksistenci . 

Lai saprastu, par kādu liecību šeit ir runa, m u m s sev jāuzdod jautā jums: kādā 
diskusijā, k ā d ā procesā baznīca un kristieši tiek aicināti liecināt. Šis process nav 
nekas cits, kā process starp pa t ieso Dievu un pagānu tautām. Šim procesam pravieši 
veltījuši daudz vietas. Lai to izskaidrotu, vajadzētu pietikt ar p iemēru no Jesajas 
grāmatas , no kuras pavisam noteikti iedvesmojusies Apokal ipse . 

Jesajas grāmatas 40 . - 55 . noda ļās pravietis apraksta procesu starp Dievu un 
dievekļiem, starp patieso Dievu un viltus d ievībām. Dievs sasauc kopā pagānu 
tautas un izaicina tās ar jautā jumu: "Kur š ir pat iesais D ievs?" Ar to sākas šis process. 
Dievs a tmasko dievekļus , kuru kalpībā atrodas tautas: 

"Klusēdamas uzklausiet Mani , j ū s , jūras , zemes un salas , un tautas lai 
ņemas jaunus spēkus , lai tās nāk un runā, tad iesim kopā t iesāt ies." 
( Jcs .41 ,1) 
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Tas ir pav isam specifisks, ju r id i sku vā rdu k rā jums . Dievs gr ib pa ts atklāties 
tautām. Viņš apl iecina, ka ir pa t iesa is D i e v s , kas radījis v i sumu. 

" K a s ir no aus t rumiem to vīru saucis , k a m taisnība un uzvara seko, 
ku r vien viņš staigā? K a s nodevis tautas v iņa varā, ka viņš valda pār 
ķēn iņ i em?" (Jes. 4 1 , 2 ) 

Lai pierādītu, ka viņš ir pat iesais D i e v s , v iņam pie t iek tur būt, darīt sevi z ināmu. 
Tad kļūst r edzama viņa godība un varenība, un līdz ar to arī vil tus dievu 
eksistences neiespējamība. Dievs ir suve rēns soģis , t iesnesis . 

Liecība skan šādi: "Ir Dievs , nav d i e v u . " Turk lā t vēl Jesajas g rāmatā vairākkārt 
minētā formula; " E s e smu . " Ar to pi lnīgi piet iek! Šajā procesā Dievam pietiek ar 
izteikumu: "Es e smu . " Viņš to ap l iec ina , g l ā b d a m s savu tautu. Israēls šajā nozīmē 
ir Dieva l iecinieks kā tauta. Israēls l iecina nāci jām pa r dzīvo Dievu. Apoka l ipse 
vadās pēc šīs Jesajas argumentāci jas . Šore iz ga lvena i s Dieva l iecinieks ir Jēzus ; 
caur Jēzu Kristu a rgumentē sevi D ievs . T a g a d mēs sapro tam titula " l i ec in ieks" lielo 
nozīmi, kad tas tika piešķir ts J ē z u m Apoka l ip se s s ākumā : Jēzus ir "uzt icīgais 
l iecinieks" ( 1 , 5 ) . Caur viņu sevi apl iec ina Dievs . V iņš ir vienīgais l iecinieks, viņš 
sevī apvieno visu Israēla misiju pasau le s pr iekšā. Jesajam Israēls bija Dieva 
liecinieks pasaules priekšā. Jēzus ie tver savā pe r sonā šo sūtību un aic inājumu: viņš 
ir visa Israēla tauta. 

Jēzus Kristus nodod savu liecību caur kr i s t ieš iem, viņi ir Kris tus kalpi , viņa 
kalpotāji, taču viņi tikai dalās l iecībā. Ir tikai v iens , kas ir " l iec in ieks" - tas ir 
Kristus. Un kristieši var l iecināt tikai tik, cik viņi ir Kr is tus kalpotāji , cik lielā rnērā 
viņi ir saistīti ar Kristu. 

Kristus liecība un viņa vārds ir ident iski . Jēzus nāk k ā "Dieva vārds" . Vienlaikus 
viņš pats ir tas Vārds , ko sevī nes . Viņš ir Dieva Vārda i zpausme . Tāpēc ari šis tituls: 
"Viņu sauc Dieva vā rds . " (19, 13) D ieva V ā r d s , kas ir iemiesojies Kris tū un ko 
Kristus pauž, viņa personā ir identisks ar D ieva p lāna a tklāšanu, ar a tk lāsmi , ar pašu 
Apokalipsi . Kristieši tiek aicināti - tas n e a p š a u b ā m i ir v iņu amats - runāt pasaulei : 
tā ir jaunā pravie tošana, j aun ie pravieš i . " T e v būs atkal pravietot par tautām un 
ciltīm, par valodām un daudz iem ķēn iņ i em. " ( 1 0 , 1 1 ) M ē s šeitatkal a t rodam Kristus 
vārdus no viņa eshatoloģiskā sprediķa: " J ū s nodos augs tās tiesās, j ū s tapsit vesti 
ķēniņu priekšā." (Sal. Mt. 24 , Mk. 13 , L k . 21.) Viņ iem ir jā l iecina caur vārdu, 
viņiem ir jā runā tautu priekšā. Kr is tus baznīcai nav tiesību klusēt. Tau tas , kuru 
priekšā baznīcai jāl iecina, k o p u m ā ve ido kādas pi lsē tas ainu: 

"Un viņu miesas gulēs uz ielas lielajā pilsētā, ko garīgi sauc par 
Sodomu un Ēģipt i , kur ari v iņu K u n g s ir krus tā sists ." ( 1 1 , 8 ) 

Šī vieta ir sarežģīta. Te m u m s v ien la ikus ir " l ie lā pi lsēta", ar ko Apokal ipsē 
vienmēr domāta Babilonija, tas noz īmē - R o m a ; un vēl ari Sodoma, net ikl ības un 
izlaidības pilsēta, un Ēģipte , d ievekļu p ie lūgšanas z e m e ; visbeidzot Je ruza leme, 
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pilsēta, k u r ā tas K u n g s tika sists krustā. S in tēze ir ārkārtīgi neparasta! 
" U n dažādu tautu un cilšu, va lodu un tautību ļaudis redzēs viņu 
miesas trīs ar pus i dienas un ne ļaus viņu miesas likt kapā. 
" Z e m e s iedzīvotāji priecājas par tiem un ir l īksmi, t ie sūtīs dāvanas 
ci ts c i tam, j o šie divi pravieši mocīja visas zemes iedzīvotājus." ( 1 1 , 
9-10) 

Tātad šis pravietojums, d ivu liecinieku liecība mocīja visas z e m e s iedzīvotājus. 
Šeit ir sakopot i visi pasaules grēki . Baznīcai ir j ānodod l iecība pagāniskajai un 
dievekļu pielūdzējai pasaule i . Ta i ir j ā runā un turklāt jābūt augstākajā mērā vienotai 
ar to, kas - vēlreiz atkārtoju - ir vienīgais " l iec in ieks" - ar Jēzu Kristu. 

Būt l iec in iekam līdz galam - tas slēpj sevī nāves risku: bieži vien sekas ir 
mocekļa nāve . Pravie t isko l iecinieku misija pazīs t nāves br iesmas , risku tikt 
nogal inātam. Liec ināšana var vest nāvē , taču nav vienmēr viennozīmīgi ar to 
saistīta. Daudz svarīgāks fakts ir tas, ka l iecinieks ir uzvarētājs. Viņš ir ticis 
nonāvēts , p ro t ams , un tomēr viņš ir uzvarētājs. Viņš ir uzvarētājs tāpēc, ka viņš ir 
liecinājis. V iņš ir uzvarētājs j au tāpēc vien, k a viņš sludina Dieva vārdu, j o Dieva 
vārds, k ā mēs redzējām Jesajas grāmatā, uzvar . Runāt , l iecināt noz īmē uzvarēt , 
klusēt noz īmē tikt uzvarē tam. Liecinieks j ebkurā gadījumā ir uzvarētājs , j o Bībeles 
skatījumā, kas tiek ievērots Apokal ipsē , tas, kas uzvar visu laiku be igās , tiesas d ienā 
un stundā, ir - Dieva vārds . Tāpēc Apoka l ipses nobeigumā viens jā tnieks aiziet 
projām kā uzvarētājs , viņš tiek apstiprināts par l iecinieku ar diviem izteikumiem no 
juridiskās leksikas: viņš ir "uz t ic īga is" un "pa t iesa i s" (19 ,21 ) un viņu sauc "Dieva 
vārds" (19 , 13). Jāņa skatījumā tā ir Jēzus liecība, kas noved pie uzvaras . Jēzus 
liecība nav šķi rama no viņa kalpotāju l iecības, j o viņi liecina tikai tik, cik viņi ir 
vienoti ar Kristu. Jēzus l iecība noved pie uzvaras , j o viņš iznīcina savus ienaid­
niekus. Ci lvēka vārds nevar pas tāvēt pret Dieva vārdu. Kā Jesajas grāmatā , kas tika 
iepriekš citēta: Dievam tikai j āparādās , un top redzama dievību neesamība. 

Šī l iecinieku uzvara nav jāpārceļ tajā - otrajā pusē . Uzvarētājs nav kāds, kas nāk 
šurp no citas puses , uzvarētājs ir tas, kas runā. Ja mēs runājam par uzvaru, tad šeit 
nav domāta tieši asugšāmcelšanās , dvēseļu ieiešana Debesu valstībā, j o tas viss tiek 
apsolīts t iem, kas vēlāk būs uzvarētāji , kas b ū s runājuši pasaulei . Šī kristiešu, vai, 
labāk - Jēzus uzvara - j o tā ir Jēzus liecība, kas mūsos dzīvo tālāk, - nav pasaul īga 
vara, tā nav laicīga valdīšana pār ļaunajiem spēkiem, kurus m u m s Apokal ipse 
parāda kā atbr īvotus, palaistus v a ļ ā . . Tā nav ari iznīcīga vara pār pasaul īgiem vai 
reliģiskiem spēkiem, šī uzvara ari nedod imunitāt i , j o tiek teikts: "zvērs tos uzvarēs" 
(11, 7) . Uzvarētājs šķiet uzvarēts . Zvērs būs fiziski un materiāli par to pārāks, taču, 
neskatoties uz šo sakāvi , nogal ināt ie kristieši tiek saukti par t iem, kas "guvuši 
uzvaru pār zvēru" ( 1 5 , 2 ) . Uzvarētājs ir tas, kas liecina līdz pat nāvei . Nāve ir tādas 
liecības z īme, kas ir abso 'ū ta un garīga. Liecība ir spēks, kas iznīcina ļaunā varu, 
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pazudina to. Tāpēc vajātāji gribēja kavē t l iec in iekiem r u n ā t Liecinieks , kas gatavs 
l iecināt pat līdz nāvei , ir ļoti b ī s tams ļaunajai varai . Apokal ipsē uzvara ir tādas 
īstenības varas pierādī jums, kuras i zpausmi m ē s tieši ne jū tam, bet kas tomēr ir tik 
spēcīga kā Dieva vārds sevī. 

Jānis apraksta Jēzus lomu šodienas pasaulē , sākot n o viņa nāves un augšāmcelšanās 
līdz pasaules galam, ar šo vienu vārdu: " Jēzus ir l iec inieks" . Tas ir Kris tus , dzīvā 
Dieva l iecinieks. Viņš ir par c i ! vēku k ļuvuša i s D ievs , kādas citas pasaules lieci nieks 
bridi , kad tiek palaista vaļā pasau l īgā vara , b r iesmīga is spēks , kā to apraksta Jānis 
13. nodaļā. Kris tus bija l iecinieks līdz pa t nāve i . U n šodien viņš turpina tāds būt ar 
kristiešu muti . 

Kāpēc tēmai "uzva ra " tiek p iešķi r ta tik liela noz īme? Atļaušos vēl vienu 
sal īdzinājumu n o Vecās Der ības . Tur l iek at tēlots D i e v s , galvenokārt Psa lmos , kā 
Valdītājs. Šeit, Apokal ipsē , Kr is tus ir uzvarētā js . Pamat ide ja ir tā pati. 

Bez tam Jānis gribēja trāpīt otrreiz tr iumfējošajai R o m a s impērijai. LTzvara bija 
viena no impērijas t ipiskākajām t ē m ā m . Impera to r s bi ja uzvarām vainagots . Kristus 
- l iecinieks, un kristietis kā l iecinieks k o p ā ar Kris tu nostājas pret impēriju ar vārda 
spēku. Bez šaubām, jēdz iens " u z v a r a " t iek uzsvēr t s tieši tādēļ, ka apkārt bija šī 
pasaul īgā vēsturiskā vide , kur v ienmēr un visur parādī jās uzvaras ideja: impērija 
triumfēja. Šī impērija ir vajātāju impēr i ja , tā ir impēr i ja , kas nogal ina krist iešus. 
Sludināt Kristus uzvaru noz īmē p r o k l a m ē t pagānu impēri jas bojāeju. 

M ē s redzam, cik pārdroša tajā la ikā bija šī g rāma ta , šīs liecības, šie izteikumi. 
Viss spēks bija vārda s ludināšanā un t icībā Kr i s tum. Sludināt Kris tus uzvaru 
noz īmē p rok lamē t , ka šī impēr i ja , s ā k o t i e s va j ā šanām, viss m i l / ī gā zvēra 
br iesmīgums ir no lemts bojāejai , tāpat k ā tas not ika ar viltus dievībām praviešu 
darbos. Bija piedzimis nākamais pagānu impēri jas uzvarētājs; viņš jau ir klāt, dzīvo 
un darbojas. Jānis to pasaka Apoka l ipsē . L iec in ieka ieroči ir spēcīgāki par romiešu 
leģiona ieročiem. Jēzus liecība satur ar i tālejošu perspekt īvu: Babilonijas bojāeju, 
impērijas un visu tās iespē jamo sekotāju bojāeju. Tajā laikā Jānis nezina, kā 
attīstīsies not ikumi, taču viņš raksta , v iņš apl iec ina , v iņš pierāda, viņš tic. 

Mēs šobrīd a t rodamies Jāņa A tk l ā smes g rāmatas vēst ī juma pašā centrā. Tas ir 
ļoti garīgs vēstījums. Pe rgamas d raudze i , kurai j au ir savi mocekļi , savi uzt icamie 
liecinieki, Jānis raksta: " U n e s likšu sav iem d iv iem l ieciniekiem, ka tie., pravie tos ." 
( 11 ,3 ) Šis neuzvaramais spēks , šī n e u z v a r a m ā ticība ir Kristus dāvana. To sasniegt 
var tikai caur "Dieva žēlast ību", kā teikts evaņģēl i jā . " V i ņ i pravietos, maisos tērpti ." 
Kā pravieši, kā Elija, tātad nabadzīgi un bezpa l īdz īg i . Par kaut kādiem ieročiem 
nevar būt ne runas! Viņ iem ir t ikai v iens ierocis : tas ir Vārds, k o jau Jcsaja 
salīdzināja ar l ie-mojošu zobenu. 

Tāds ir Apokal ipses pagr iez iena punk t s un m a z ā s g rāmatas saturs. Visa grāmata 
ietver sevī pilnīgu eshatoloģisko laiku pas lud ināšanu . Tomēr mazajai grāmatai 
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piemīt šis īpašais akcents: Dievs sapulcina savu tautu, skatoties uz pēdējiem 
laikiem. Kas t ika pasludināts , tagad ir klāt. Tagad mums ir jā ieskatās šajā noslēpumā. 
Tā ir mazā grāmata , tā ir jānor i j , tā ir cieta, tā ir rūgta vēderā, tā ir salda mutē, bet rūgta, 
kad norīta. Tā ir piparota! Tāda ir šīs nodaļas vēsts . 1 1 . nodaļa beidzas ar īsu derības 
šķirsta zvērestu. Br iesmīgās vīzijas v ienmēr tiek pārtrauktas ar iedrošinošām 
vīzijām. Pēc šo divu liecinieku smagās misijas apraksta Jānis m u m s saka: 

' T a d atvērās Dieva templis debesīs , bija redzams templī viņa derības 
šķirsts; un nāca zibeņi un balsis , pērkona grāvieni , zemestr īce un liela 
krusa ." ( 1 1 , 19) 

Z īme kosmosā piesaka D ieva klātbūtni . Taču Dievs ir tur, fonā, kā cerības 
Dievs, žēlsirdības un mīlest ības Dievs . U z šī fona attīstīsies j auna vīzija, 12. 
nodaļas vīzija. 
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3. nodaļa Baznīca un abi zvēri: pasaules 

zvērs un zvers-gars 

Pirmā zime: "sieviete", Dieva tautu 

"Pie debesīm parādījās liela z īme: s ieva saules tērpā, mēness apakš 
viņas kājām un viņai ga lvā d ivpadsmi t zvaigžņu va inags ." (12, I) 

Jānis apraksta j aunu zīmi bez j e b k ā d a ievada. Apraks ts sākas ar vārdiem: "Pie 
debesīm parādījās liela z ī m e " tūlīt, bez pauzes , lai tādā veidā pasvītrotu šīs 
vīzijas nozīmi. Vēsture , kā Jānis to izprot , koncent rēs ies šajā lielajā vīzijā. Vīzija 
tiek attēlota kā "z īme" . Šāds iz te iksmes ve ids ir neparas t s Jāņa Apokal ipsē . Parasti 
viņš saka: es redzēju kaut ko , tādu. Šore iz viņš runa konkrē tāk pa" kādu zīmi, runa 
ir par simbolu. Mēs lūlīt a tceram ies z īmi Jesajas g r ā m a t ā ? , 10-14: "Redz i , jaunava 
kļūs grūta." Šeit z ime nav j aunava , bet gan s ieva saules tērpā, dzemdību sāpēs. 
Laikam gan runa par "z īmi" ir abos gadī jumos . 

Ši zīme tiek nosaukta par lielu. Apoka l ipsē t u rpmāk tiek dota vēl viena šāda 
veida zīme: 

"Tad es redzēju citu lielu un brīnišķīgu zīmi debes ī s . " (15 , 1) 
šķie t , ka tā atbilst pirmajai, tā ve ido ievadu vīzijai par Dieva tautu, kas ir 

pārvarējusi izšķirošo ceļa posmu un tagad dz.ied s lavas dziesmu Jēram jūras krastā, 
kas sajaukta ar uguni. Saskaņā ar izplatītu viedokli , šī lielā zīme parādās "debes īs" . 
Citi saka: "pie debes īm", š ķ i e t gan , ka šī vīzija nenol iek vis debes ī s , debesu 
valstībā, tas nozīmētu - Dieva paga lmā , kā iepriekšējās vīzijās (4 un 5). Debes is šeit 
drīzāk ir domātas - vismaz tā daudzi uzska ta - kā debess j u m s . kas ir kā ekrāns , kā 
audekls, u/. kura Jānis Palmas salā redz. at tēlu, kas tur parādās . 

Patiesībā z īme dubul tojas , ir vēl kāda cita z ime (12 , 3) . Taču sākuma zīme. 
"iniciāļi**, ir "s ieva saules tērpā, m ē n e s s apakš kājām un viņai galvā divpadsmit 
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zvaigžņu vainags" . 
Kad Bībelē tiek attēlots Dievs "c i ldenumā un godībā tērpies. Tu ģērbies gaismā 

kā tē rpā" (Ps. 104, 1-2), tad tāpēc, lai parādītu viņu kā suverēnu būtni visā tā 
varenību. Sei t netiek apliecināts Dievs, bet gan "sieviete" , kas tomēr ir tērpta ar sauli 
simbolizētajā dievišķajā varenībā. Negribot j ā d o m ā par vietu Jesajas grāmatā, kur 
dievišķā godība tiek sal īdzināta ar sauli, kad tā aust pār Jeruzalemi un apņem 
pilsētu: 

"Cel ies , topi apgaismota! J o lava gaisma nāk un tā Kunga godība 
uzlec pār tevi ." (Jcs. 60, 1-22) 

Je ruza l eme tiek aprakstīta kā sieva un māte , kas triumfējoši pieceļas un uzaust 
kā rita ga i sma , ietīta kā drānās "Jahves godībā" . Pār Jeruzalemi paceļas tā Kunga 
varenība un spožums , kas to ietver, tā ka pravietis dievišķo godību salīdzina ar 
Jeruzalemes krāšņumu. 

Ja mēs domājam par Jesajas grāmatu, tad mums jāpa lūkojas ari uz Sa runa 
grāmatu: Je ruza leme tiek aicināta greznoties pr iekā par t r imdas beigām (Bar. 5, I-
3)-

Šie Jesajas un Baruha teksti uck apkopoti vīzijā un, tā sakot , komentēt i . Bez 
tālāka ska idro juma mēs varam šo "s ievu" uz loģikas pamata pielīdzināt Jeruzale­
mei, Israēlam. 

Mazl ie t sarežģītāks ir šīs s ievas at tēlojums "ar mēnesi apakš kājām", tas ir grūtāk 
saprotams. Mēness varētu s imbolizēt dēmoniskaj iem spēkiem pakļauto zemi. Inter­
esants šķiet kāds cits skaidrojums: mēness saskaņā ar tradīciju esot sievietes 
simbols. Dievi antīkajā mitoloģi jā katrreiz parādijās uz sava atribūta: p iemēram, 
Ištara sēdus uz lauvas. Saule ir tēva s imbols , mēness ir mātes s imbols . Tāpat arī 
Jā /epa sapni (Gen. 37, 9) Jāzeps stāsta: "Sau le [Jēkabs, tēvs] un mēness [Raele, 
māte] un v ienpadsmi t zva igznes [viņa brāļi] klanījās manā pr iekšā ." 

Tāpat k ā senajos laikos dievišķās būtnes tika attēlotas uz sava atribūta, uz 
pr iekšmeta , kas viņas s imbolizēja , tā mēness šeit varētu būt s ieviete, bet saules drānās 
tērptā sieva tātad Jeruza leme, pavisam vienkārši . 

Un vēl vainags no d ivpadsmi t zvaigznēm viņai galvā ( 1 2 , 1 ) . Sievietei galvā nav 
d iadēma, bet gan vainags. Tas nav ķēnišķās varas , bet gan uzvaras s imbols . Viņa nes 
uz galvas triumfa atribūtu. Viņa ir uzvarām vainagota sieviete. Ar šo vainagu no 
divpadsmit zvaigznēm varētu būt simbolizēta Dieva tauta, 12 Israēla ciltis (sal. 7) vai 
12 Jēra apustuļ i (21). Šī tauta ir patiesais Israēls , tā ir baznīca. 

Sieva ir dzemdību sāpes ( 1 2 , 2) . Vīzija beidzas ar a izkust inošu kontrastu: 
sieviete d iev išķā apskaidrībā lokās sāpēs. 

Jānis pasaka vēl tiešāk: viņa brēc " sāpēs" . Šeit viņš lieto tagadnes formu, lai 
uzsvērtu, ka šīs ciešanas jopro jām turpinās. 
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Vienmēr mum s tiek jautāts un t iks jau tā ts par šīs sievietes s imbola j ēgu . Liekas 
neapšaubāmi, ka sieviete ir Ciāna , " j aunava Israēla" , kā saka Vecās Der ības teksti; 
tā ir Dieva tauta, kas laiž pasaulē Mesi ju , tas noz īmē - Vecās un J a u n ā s Derības 
baznīcu caur Mesi jas (Kristus) p iedz imšanu apliecinātajā kont inui tā tē . Pa r pama­
tojumu šim skaidrojumam bieži min s ievietes at tē lojumu Jesajas g rāma tā , kur tā 
dzemdē tautu: 

"Klau! Dunoņa atskan no pi lsētas , t roksnis no Dieva nama, tā ir tā K u n g a balss, 
kas atmaksā saviem iena idniekiem, kā tie pelnījuši . 

Pirms tai uznāca bērnu sāpes , tā j au dzemdēja ; p i rms tai nāca dzemdību sāpes, 
tai jau piedzima dēls. 

Kas to ir dzirdējis, vai to kāds kad redzējis? Vai tad zeme var tapt vienā dienā, 
vai tauta var piedzimt vienā paņēmienā? Un tomēr Ciānai uznāca dzemdību sāpes, 
un tai piedzima tad pat vienā reizē viņas bē rn i . " (Jes. 6-8) 

Ši sieviete simbolizē baznīcu, Dieva pilsētu. Visp i rms Vecās Der ības baznīca , 
Ciāna, kas gatavojas laist pasaulē Mesi ju . Tad pavisam īsi baznīca, tas noz īmē -
"bagātībā nonākusi s inagoga". Sī Allo tēva ( Patcr Allo) formula, manuprā t , ietver 
sevī visu šī panta nozimi. 

Katoļu liturģija attiecina šo tekstu uz j aunavu Mariju, ko pārēj ie speciālisti 
noraida. Ir paz īs tams šāds skaidrojums: '"Ja ņ e m a m vērā turpinājumu (sal. sevišķi 
17. pantu), tad ir skaidrs, ka ši sieviete apz īmē Ciānu, tas nozīmē - Dieva tautu, kas 
laiž pasaule Mesiju un ticīgos. Tā kā viņa ir Mesi jas māte , tad sieviete no Atk lāsmes 
grāmatas 12. nodaļas ari nozīme Mariju, kā to ir uzskatījuši daudzi svētie tēvi, vesela 
liturģiskā tradīcija un tēlotāja māksla . Daudzi mūsd ienu eksegēti vi lc inās atzīt šo 
salīdzinājumu arī kā b lakus nozīmi. Citi uzskata , ka autoram Marija šķitusi kā 
baznīcas protot ips." Šo mes iān isko skaidrojumu aizstāv lieliski, pā rsvarā katoļu, 
bet arī daži protestantu eksegēt i , tam netrūkst pamato juma . Tādi , p i e m ē r a m , ir Sērfo 
un Feilē. P. Bismards to nol iedz. 

Tas , kāpēc mesiānisko ska idro jumu var atzīt par pareizu, ir vispirms jau fakts -
šis a rguments gan nav izšķirošs, - ka šis p iedz imuša is bērns tiek aprakst ī ts ar 
mesiānisko psa lmu izteikumiem: sieviete d z e m d ē to, k a s "satriec pasau les lautas ar 
dzelzs vāl i" (Psalmi 2, 9) . "Viņas bērns tika a izrauts pie Dieva un p ie viņa t roņa." 
(123,5) Norādījums uza ig šāmce l š anos un debes ī s uzņemšanu ir v i spārz ināms . N o 
otrus puses, var norādīt uz to, ka Jān is , apraks to t lielo palaistuvt Bābel i (17) un Jēra 
līgavu ( 2 1 , 9 ) , pasaka, ka šeit ir runa par kādu kopību , par kādu pilsētu. Taču šeit 
viņš to nedara. Sieviete tiek aprakst i l a k ā a tsevišķa persona, kas uck skaidri nošķirta 
no sava bērna un viņa pēctečiem (12, 5 un 17). Beidzot , pastāv noteikta analoģija 
starp zīmi - sievieti , kas d z e m d ē bērnu, un zīmi Jesajas grāmauis 7. nodaļā . Daudzas 
līdzības ar lgādina Genesis 3 , 15; konkrēt i Ievu, par kuru tiek teikts, ka pastāvēs 
naids starp 
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viņu un dēmonu , kārdinātāju un pavedinātāju, un ka to uzvarēs pēcnācējs . Balstot ies 
uz veselu virkni šādu sakrit ību, daudzi eksegēu uzskata, ka šī vīzija pareizi 
skaidrojama ne tikai attiecībā uz Jeruzalemi , uz Israēlu, bet arī uz Mesijas māt i . Vai 
šī vīzija vienlaikus noz īmē Ciānu un kā atsevišķu personu ari Mesi jas māti ' 1 Tās 
abas nav nesavienojamas . 

Jānis apraksta j auno Ciānu, mesiānisko pilsētu šīs sievietes tēlā, kas dāvājusi 
dzīvību Mes i jam. Tas ir "uzs l āņo jums" , v iens attēls uz otra. P i rmā noz īme ir 
Jeruzaleme, Israēls, Ciāna. Taču tas ļoti atbilstu bibliskajai mental i tā tei , ja šī kopība 
būtu attēlota iemiesota v ienā atsevišķā personā . 

Bībelē mēs lasām par Jēkabu , un Jēkabs ir Dieva tauta, bet v iņš ir ari patr iarhs. 
Tāpēc ari , j a runājam par D ieva kalpu: vai viņš ir indivīds vai ari kopība? Tas pats 
ari ar Daniēla 7, 13 attēloto Ci lvēka Dēlu. Kāpēc lai šajā gadī jumā nebūtu tāpat? 
Tādējādi m u m s būtu Dieva tauta, kas attēlota caur Mariju, ja šis s imbols izteic to, kas 
faktiski dzemdēja Mesiju. 

Otrā zīme: sieviete, Dieva tauta pretī ugunīgajam pūķim 

"Vēl cita z īme parādījās pie debes īm; Redzi , liels pūķis , sarkans kā 
uguns ; tam bija septiņas galvas un desmit ragi , un uz viņa ga lvām 
septiņi ķēn iņa kroņ i . " (12, 3) 

Pie debes īm kā pretstats p i rmajam attēlam iezīmējas br iesmīgas būtnes tēls. Tas 
ir "liels pūķis , sarkans kā uguns" . Bībelē pūķis ir vai nu čūska , vai nezvērs , kā 
Leviatāns, vai arī fantastisks jū ras zvērs. Atcerēs imies citātu n o Jesajas grāmatas : 

"Tanī dienā tas K u n g s p iemeklēs ar savu garo, l ielo un stipro zobenu 
Leviatānu, ž iglo un veiklo čūsku , otru Levia tānu, lunkano čūsku, un 
nokaus lielo jūras pūķi ." (Jes. 27 , 1) 

Pūķis s imbol izē pret inieku labajam, cīņu pret dievišķo varu. Interesanti , ka šis 
pūķis tiek sal īdzināts ar "veco čūsku": 

"Lielais pūķis , vecā čūska, to sauc par velnu un sātanu, kas pieviļ visu 
pasaul i , tapa gāz ts ; viņš ū k a nogāzts zemē un līdz ar viņu tā eņģeļ i . " 
(12, 9) 

Ar lo Jān is paskaidro , ka m u m s šis pūķis j āap lūko kopa ar kārdinātāju čūsku (Gen. 
3). Tāpa t ari var restaurēt sakarību starp Apokal ipses s ievu (12) un to, kas 
aprakstīta Genes i s 3 . nodaļā . 

Pūķis ir " l ie ls" , liels a u g u m ā , kā visi leģendār ie nezvēri . Liels ari tāpēc, ka viņš 
i r c a u r u n c a u r ē m ienaidnieks: viņš apvieno visu pret iniekus, visu naidu, viņš ir visu 
vajāšanu avots . V i ņ š i r " s a r k a n s k ā uguns" , ko jau iepriekš izskaidrojām. Viņam uz 
saivas ir ".septiņi ķēniņa kroņi" , varas un varenības z īme. D iadēma , ķēniņa kronis 
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ir suverenitātes s imbols , tātad v iņam pieder vara: v iņš ir šis pasaules valdnieks , kā 
Jānis viņu nosauc savā evaņģēl i jā ( 1 2 , 3 1 ) . V i ņ a m ir desmi t ragi: šis atribūts atgādina 
Daniēla vīzi ja , ce tur to zvēru. "Tas bija br iesmīgs un b īs tams un ārkārtīgi stiprs". 
(Dan. 7, 7) 

" V i ņ a aste noslaucīja t rešo daļu z v a i g ž ņ u no debes īm un nometa tās 
uz zemi . " ( 1 2 , 4 ) 

Pūķa ķermeņa izmēri ir ārkārt īgi lieli, viņš tik t ikko var pakustēt ies , debesis 
viņam ir par mazu . Katrā z iņā pūķis ir s ievietes i ena idn ieks . Viņš tai saslējies uzglūn: 

"Pūķ i s stāvēja s ievas p r iekšā , kurai bija j ā d z e m d ē , lai apritu viņas 
bērnu, kad viņa būs dzemdē jus i . " (12 , 4) 

Jāņa vīzijas nav stat iskas, tās a t rodas kust ībā. Jān i s redz pūķi saslejamies sievas 
priekšā, kurai j ā d z e m d ē . Pūķ is ļoti ba idās n o šīm d z e m d ī b ā m : bērns, kas tur dzimsi , 
šķiet apdraudam viņa valstību un viņa suvereni tā t i . 

"Viņai p iedz ima bērns , dē l s , kam bija ganīt visas tautas ar dzelzs 
zizl i ." (12, 5) 

Sis apraksts ņemts no otrā psa lma: 
"Tu esi mans dēls , šodien es tevi e smu dzemdinā j i s . 
Un Dievs deva viņam varu pār visām tau tām," 
Šis psa lms Jaunajā Derībā t iek vai rākkār t . Citu p s a l m u vidū tas ir mes iāmsks . 

Uzreiz pēc p iedz imšanas bērns " l ika a izrauts pie Dieva un pie viņa troņa". Viņš tiek 
nogādāts Dieva mājoklī, viņš izbēg p ū ķ i m . Mesi ja bēg no velnišķās varas. Labu 
izskaidrojumu dod eksegēze: " G r ē k ā kr i šanas a inas beigās pasludinātais ienaids 
(Gen. 3,15) sasniedz savu kulmināci ju : Kr is tus augšāmce l šanās (pacel ts pie Dieva) 
ievada sātana bojāeju." 

Tas , kas šeit tiek apl iecināts , ir Kr is tus dz imšana , augšāmcelšanās un debes­
braukšana, un vienlaikus tā ir viņa gloriTicēšana. T a s ir rezumējums tam, ko Dievs 
dāvā pasaulei caur sievieti , Mesi jas dāvana i . S iev ie te viņu dzemdē un viņš tiek 
aiznests projām. Ar to pūķis j au ir uzvarē ts . P a r e ģ o j u m s no Genes is 3: "Tas lev 
sadragās ga lvu" ir piepildījies. Sā tana īstā uzvara bū tu tad, j a šis " tumsības 
valdnieks" , "pasau les va ldn ieks" , bū tu piel icis roku g lābē jam. Viņš nojauta, k a m tur 
i r jāpiedzimsi , kas tur j au ir sācis savu ceļu pasau lē : v iņa visbīs tamākais pretinieks. 
Tāpēc dažas no šīm ainām (Apok. 12) liek a t t iec inātas uz Kristus kārdināšanu 
tuksnesī, kad kārdinātājs mēģ ina Kristu iegūt sev: 

' T o visu es lev gribu dot , j a tu z emē m e z d a m i e s mani pie lūgsi ." Viņš pats, 
"pasaules va ldnieks" , gr ib dot J ē z u m visas pasau les va l sus un to godību. Un Kristus 
saka: nē. "Tev būs Dievu, savu K u n g u , pielūgt un v i ņ a m vien kalpot ." (Mt. 4 , 1 - 1 1 ) 

Sieviete u padarījusi savu, viņa ir dzemdējus i Mesi ju , ko Dievs ir paņēmis pie 
sevis. 
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"Tad sieva bēga tuksnesī, kur tai bija Dieva .sataisīta vieta, lai viņa tur 
dzīvību uzturētu tūkstoš divi simti sešdesmit d i enas . " (12, 6) 

Dzemdības notika uz z e m e s . Vīzija ietiecas debesīs . Sieviete paliek turpat un 
viņa atrodas br iesmās, ac īmredzot pūķa dēļ , bet Dievs viņu pasargā. Dievs ir 
sagatavojis viņai vietu tuksnesī , kur viņa uek paslēpta no pūķa uzbrukuma. Un v iņa 
liek šai tuksnesī Dieva uzturēta , tāpat kā Exodus Dieva tauta tuksnesī tik barota ar 
mannu. Tas atkal ir norādī jums uz Exodus . 

Scit mēs redzam sava veida "debesu imermeco" , kā tas bieži sas topams. 
Nol ikums, kas t ikko norisinājies, atkārtoja 1; debesu dzīlēs. I edegas cīņa (12 ,7 -13) : 

"Izcēlās karš debesīs , Miķelis ar saviem eņģeļ iem sāka karot ar pūķi . 
Pūķis un viņa eņģeļi turējās pre t im. 
Bet tie nespēja un tiem nebija vairs vietas debesīs . 
Lielais pūķis , vecā čūska, to sauc par velnu un sā tanu, kas pieviļ visu 
pasaul i , tapa gāzts ; viņš tika nogāzts zemē un līdz ar viņu tā eņģeļi. '" 
( 1 2 , 7 - 9 ) 

Tātad debesīs notiek kauja, kas beidzas ar uzvaru pār pūķi . k o uzveic Miķelis 
i Mi-cha-cl: kurš ir kā Dievs? Tāda ir šī vārda noz īmei . Tas ir sava ziņā atjaunots 
debesu var iants j eb tās ainas ideāls ai tēlojums, kas nule tika aprakst ī ta kā zemes 
not ikums. 

Tad debesīs dz i rdama stipra balss, kas sauc: 
' T a g a d ir atnākusi pestīšana un mūsu Dieva spēks un valstība un viņa 

Kris tus uzvara ." (12 , 10) 
Vīzijai «eko li turģisks dz iedā jums, kas, kā tas bieži ir Apoka l ipsē , paskaidro šo 

not ikumu. 
"Pūķ i s , r edzēdams , ka tas nomes t s zemes virsū, sāka vajāt sievu, kas 
bija dzemdējusi puisēnu. 
Sievai tika doti divi lielā ērgļa spārni . ." (12, 13-14) 

Pēc tā, ko var nosaukt par "debesu in le rmeco" , Jānis, skaidri norād īdams uz 
Exodus , saka, ka sieva "ar d iv iem lielā ērgļa spārniem skrēja tuksnesī" . " K ā es j ū s 
esmu nesis uz ērgļa spārn iem," saka Dievs (Exodus 19, 4) . 

Dievs pats uzņemas šo darbu - aiznest s ievu drošībā, 
" tuksnesi savā vietā, kur viņas dzīvība. , liek uz turē ta" ( 1 2 , 4 ) . 

Jānis īpaši uzsver dievišķās gādības lomu: s ieviete, šeit klejojošā baznīca - ir 
aiznesta prom no čūskas ac īm, drošībā, un tiek uzturēta " laiku un laikus un 
puslaiku". Tas ir apokal ipt isks veids, kā apz īmēt laiku, kas ne i lgs mūžīgi , kā 
vajāšanas laiks. Tad Jānis apraksta pūķa mēģinājumu aizsniegt sievieti: 

"Un čūska izlaida no savas mutes ūdeni kā upi sievai pakaļ , lai to 
a izpludinātu. Be t zeme nāca sievai palīgā, a tve ldama savu muti un 
apr īdama no pūķa mutes izlaisto upi . " (12, 15-16) 
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Šīpār t rauktā vajāšana, k a d č ū s k a vajā sievieti ar ūdens pal īdzību, liek domāt par 
došanos cauri Sarkanajai jūrai k ā d ā no E x o d u s a inām. Sieviete , kas iemieso baznīcu 
šodienas vēsturē, tiek uz ērgļa spārn iem aiznesta tuksnesī , pāri jūra i , šim nepārvar­
amajam šķērsl im, ko pārvar Dievs . 

"Tad pūķis sadusmojās par sievu un gāja karot ar pārēj iem viņas cilts 
locekļ iem." (12, 17) 

Pastāv atšķirība starp sievu un "v iņas cil ts locek ļ iem" . Ievērosim, ka apzīmējums 
"cilts locekļ i" , pēcnācēj i , šeit tiek l ietots a t t iecībā uz sievieti . Tā ir vienīgā tāda vieta 
visā Bībelē. Parast i tas ir vīr iet is , j a runa ir par pēc teč iem, sal. Ā b r a m s , Jēkabs. 
Šķiet, ka Jānis , j a viņš ar nolūku i zman to šo i z t e ikumu, ir ņēmis vērā stāstu par grēkā 
krišanu, kur runa ir par v iņas " d z i m u m u " , par s ievie tes pēcnācēj iem. Caur pravie­
tojumu šajā a inā (12, 17) par tagadni kļūs t G e n e s i s 3 . nodaļa . Savās dusmās pūķis 
uzsāk karu ar baznīcu , ar D ieva tautu , ar v is iem tās locekļ iem. Tad Jānis pasaka 
pavisam skaidri , kuri tagad p iede r pie s ievas pēcnācē j i em. Tie ir tie, "kas turēja 
Dieva baušļus un apliecināja J ē z u " (12 , 17). 

Šeit ir runa par liecību, kurai J ēzus ir vai nu au tors , vai tēma. Man šķiet, ka mu ms 
jāpieņem pi rmā no šīm abām n o z ī m ē m : krist ieši ir tie, kuri sargā liecību, ko devis 
Jēzus, un kuri nepārstāj l iecināt - k o p ā ar viņu. 

Tad pūķis karo ar sievu tuksnesī , s ievu, kas a t rodas ceļā, tas noz īmē - Dieva tautu 
tās ce ļo jumos. Tā ir tauta, kas p ie rāda sevi uzt ic ībā Dieva l ikumam un apņēmībā 
liecināt, tas noz īmē - s ludināt Dieva vārdu . 

" U n viņš nostājās uz jū ras kras ta ." (12 , 18) 

Vīzija: zvērs n o jūras j eb krist īgā d raudze pre t R o m a s impēriju 

Jānis redz no jū ras pa rādāmies p i r m o zvēru. T ā p a t kā zvērs Daniē la grāmatas 7. 
nodaļas vīzijā, šis zvērs paceļas a u g š u p no k o s m i s k ā m dzī lēm, ko s imbol izē jūra. 
Jūra vienlaikus apz īmē rietumus un līdz ar to no rāda uz R o m u . Jānis atrodas Patmas 
salā, tātad jūra ir visapkārt , v isos v i rz ienos , taču, j a viņš lieto j ēdz ienus " jūra" un 
" z e m e " kā pretstatus, tad jū ra dr īzāk a p z ī m ē rietumu pusi , bet z e m e Mazāzijas 
cietzemi, kas ir tuvāk. 

"Es redzēju izkāpjam n o jū ras zvē ru , kam bija sept iņas galvas un 
d e s m i t r a g i , u n uz viņa ragiem d e s m i t ķ ē n i ņ a kroņi , un uz viņa galvām 
zaimu vārdi ." (13,1) 

Jānis redz šo zvēru izkāpjam no ūdens . Apraks t s ac īmredzami notiek tādā 
kārtībā, kādā secibā parādās zvērs - tas seko kust ībai [ tu lkojumā latviski nesaskan ļ. 
Vispirms k ļūs t r edzami desmi t ragi , tad sep t iņas galvas un tikai tad nezvēra 
ķermenis . Zvē r s parādās , iznirstot no bezd ibeņa . Desmi t rag iem un septiņām 
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galvām tiek dots skaidrojums 17. nodaļā: 
"Eņģel is m a n sacīja: "Kāpēc tu esi tā izbrīnījies? E s tev pateikšu, kas 
ir šīs sievietes nos lēpums un zvēra ar sept iņām galvām un desmit 
ragiem nos lēpums , kas nes sievieti ." (17, 7) 
"Šei t vajag gudrības , lai saprastu: septiņas galvas ir septiņi kalni, uz 
kur iem sēd s ieviete [=Roma] . 
Tās ir ari septiņi ķēniņi . . " ( 17 ,9 -10 ) 
"Un desmit ragi , ko tu redzēji , ir desmit ķēniņi , tie valdību vēl nav 
saņēmuši , be t t iem ir ķēniņa vara dota kopā ar zvēru vienu s tundu." 
(17, 12) 

Tas ir patiesi ļoti nos lēpumains skaidrojums, ļoti iespējams, ka tā ir z īme 
Apokal ipses datēšanai ar atpakaļejošu da tumu. 

Jānis m u m s saka, ka uz sept iņām galvām ir "za imu vārdi" . Šeit, bez šaubām, 
mums jāsaska ta mājiens uz dievišķajiem ti tuliem, kurus R o m a s imperatori at ļāvās 
sev piešķirt , par k o jau runājām mūsu grāmatas 1. nodaļā. Vēsture zin šos vārdus: 
"Augustus divus, Filius def - "Dievišķais Augus ts , Dieva Dē l s " . Domiciāns sev 
deva vārdu " D o m i n u s et Deus noster" •• " M ū s u Kungs un mūsu Dievs" . Šeit ir sava 
veida atgādinājums p a r R o m a s ķeizaru za imojošo uzdrošināšanos, diezgan vispārējs, 
un tomēr īpaši par Domiciānu. 

Šī zvēra apraksts atgādina četrus zvērus Daniē la grāmatā (Dan. 7) - četras valstis, 
kuras valda savā varenībā, un kas līdz ar Ci lvēka Dēla atnākšanu tiek uzvarētas. Šis 
viens zvērs iemieso sevī tos četrus. Šeit ir tikai viens zvērs, bet galvu skaits ir tāds 
pats. Daniēla aprakstītajam trešajam zvēram bija četras galvas, pārējiem trim - pa 
vienai. Ceturtais zvērs nesa desmi t ragus, pārējiem nebija nevienas . Tātad kopā 
četriem zvēr iem bija sept iņas galvas un desmit ragi, un šīs galvas un ragi liek 
apvienoti Apokal ipsē vienā zvērā. 

Tad Jānis mēģina restaurēt to, ko redzējis: 
"Šis zvērs, ko es redzēju, bija l īdzīgs pardelim; viņa kājas bija kā lāča 
kājas, un v iņa mute kā lauvas mute . " (13, 2) 

Eksegēti zem šīm ārējām formām saskata s imbolus . P iemēram, viņi domā, ka šis 
"pardel is" ir veiklības un cietsirdības s imbois , lāča kājas s imbol izē masīvu varu, 
bet lauva - neatvai rāmu spēku. Šis nezvērs ir ārkārtīgi ļaunprātīgs, smags un gatavs 
visu a p r i t Pūķis gaida šo radī jumu, kam viņš ļāvis pacelties n o savas elles, no 
bezdibeņa. Viņš stāv tur jū ras krastā un ar sava veida maģisku formulu liek šim 
monstram parādīt ies, lai nodotu tam savu varu: 

"Pūķis deva tam savu spēku, savu troni un lielu varu ." ( 1 3 , 2 ) 
Pūķis , ļ aunuma simbols; Genes is grāmatas kārdinātājs un pavedinātājs , darbojas 

caur pi lnvarotaj iem: caur zvēr iem. Viņš nodod tālāk savu spēku, savu rīcībspēju 
savu troni un savu milzīgo varu. Šajā vielā atkal a tceramies Jēzus trešo kārdinājumu 
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tuksnesī, kad sātans saka : " T o visu es tev gr ibu dot , ja tu, zemē mezdamies , mani 
pielūgsi ' ' (Mt. 4 , 9 ) . T o šeit dara sātans , pūķ i s , pretī pirmajam zvēram. Un Jānis 
turpina aprakstu: 

"Viena no viņa ga lvām bija k ā uz nāvi ievainota, bet tā nāves brūce 
atkal tika dziedināta ." ( 1 3 , 3) 

Šis apokal ipt iskais zvērs , pa t iesa is ierocis p ū ķ a rokās , šķiet, ir ievainots nāvīgi . 
To izskaidrot ir d iezgan grūt i . M u m s šeit j ā p i e ņ e m norādījums uz sava veida 
atjaunošanos, b r īnumainu izdz īvošanu , kas ir nezvēra dzīvības spēka , vitalitātes 
pazīme. Zvērs nav ne ieva ino jams , taču tas a t jaunojas . Viņš šķiet no lemts nāvei un 
atkal ceļas augšā. Tas ir ar ārkārt īgu vitalitāti apvel t ī ts monstrs . Šeit saskatāma sava 
veida paralēle starp šo nezvēru un " n o k a u t o Jē ru" , kas tomēr ir dz īvs . T ie ir gandrīz 
tie paši vārdi: "Viena no viņa ga lvām bija uz nāvi ievainota, bet tā nāves brūce atkal 
tika dziedināta ." Šliērs ska idro šo ainu šādi: " Š ī vieta par it kā nāvīg i ievainoto 
zvēru, kura nāves brūce tomēr t iek dziedināta , ir sava veida pasaul īga parodija par 
Kristus augšāmcelšanos un prets tats bazn īcas m ū ž ī g u m a m . " 

Tā pat iešām ir sava veida izrāde pa r Kris tu un baznīcu, kurai apsol ī ta mūžīgā 
dzīvība. Šai šausmīgajai būtne i , k ā šķiet , j āda rbo jas pasaulē , lai uz vis iem laikiem 
piepildītu to ar savu varu. Šeit ar dots māj iens uz ļoti kri t isko un nemier īgo 
situāciju, kādā atradās baznīca Domic i āna va ld īšanas laikā. Zvērs l iekas ievainots 
un atkal atdzīvojas. 

"Visa zeme noraudzī jās uz zvēru ar izbrīnu. Un viņi pie lūdza pūķi 
tādēļ, ka tas zvēram devis varu; ar ī zvēru tie pie lūdza, sacīdami: " K a s 
līdzinās zvē ram, un kas var ar to k a r o t ? " (13 , 3-4) 

Jānis a tgādina, ka zvēra p ie lūgšana beigu be igās att iecas uz pūķi . Zvēra pielūdzēji 
šeit tiek apzīmēt i kā "visa z e m e " , mazl ie t vēlāk m ē s lasām: "Un to pie lūgs visi, kas 
dzīvi virs z e m e s . " (13 , 8) 

Tad sākas liturģija, dr īzāk īsta parodija pa r J ēzus godināšanas liturģiju. Visa 
zeme metas ce ļos , lai p ie lūgtu pūķ i , ko pā r s tāv zvērs . Viss , kas tika teikts par 
"nokauto Jēru" , šeit no j a u n a a t rodams apgr iez tā veidā. Jērs, kas atver grāmatu, 
parādās "kā n o k a u t s " un tomēr dz īvs , viņš s a ņ e m n o Dieva grāmatu par vēstures 
nos lēpumiem, četras dzīvās bū tnes un vecajie god ina viņu. Šeit zvēra pielūgšana 
notiek tādā formā, kas Bībelē parast i rezervēta D i e v a m . Tā, p i emēram, Mi-cha-el : 
"Kas līdzinās D i e v a m ? " tiek pārve idots par " K a s l īdzinās z v ē r a m ? " Tas ir sava 
veida pretstata at tēlojums Miķe ļa uzvaras a inai iepriekšējā nodaļā . Ercenģel is 
Miķelis - kas l īdzinās Dievam - uzvarēja debes ī s zvēru. P ū ķ i s atriebjas uz zemes , 
liekot saukt zvēru: " K a s l īdzinās z v ē r a m ? " 

Nākošajos pantos Jānis apraks ta zvēra d a r b o š a n o s uz zemes : 
"Tam tika dota mu te runāt liekts l ietas un za imus . " ( 1 3 , 5) 

Ļoti uzkrī toša ir l īdzība ar Dan iē la g rāmatas 7 , 8-20 (vīzija par m a z o ragu). 

74 



Zvēram liek dota vara runāt . " T a m uka dota mute . " Mēs nez inām īsti, kas tad dod 
zvēram šo varu runāt. Vai tas ir pūķis? Vai tas drīzāk nav pats Dievs - tāpēc ari šī 
bezpersoniskā forma, pas īvs "t ika dota" - kas ļauj zvēram izbaudīt viņa varu, un kas 
pieļauj šo lielo cīņu, kurā viņa Kristus baznīca ir iejaukta? Dievs atļauj šo lielo 
pēdējo laiku cīņu. 

Zvērs runā, tas ir v iņa uzdevums , bet k o viņš saka? Za imus par Dievu un viņa 
Vārdu, par viņa telti, viņa mājokli , viņa ' T a b e m a k u l u " , un vispār par visiem tiem, 
kas mājo debesīs . 

' T a d tas atvēra savu muti Dieva zaimošanai , lai zaimotu viņa vārdu 
un viņa mājokli , tos, kas mājo debes īs ." (13 , 6) 

Viņš za imo Dievu un visu debesu valstību, no kuras pūķis un tā pavadoņi ir likuši 
izraidīti, kura tos ir uzvarējusi . Tātad zvērs karo pret svētajiem. 

"Viņam tika dots karot ar svētajiem un tos uzvarēt ." (13, 7) 
Viņam tika atļauts runāt , viņam tika atļauts cīnīties pret svētajiem, lai tos 

pakļautu savai varai. Tas saceļas pret Dieva baznīcas locekļ iem, pret t iem, kas 
uzticīgi Kris tum. Bet Jānis turpina tālāk: " T a m tika dots tos uzvarē t . "Tas ir kaut kas 
ārkārtējs. Tātad Dievs pieļauj , ka šī cīņa beidzas tik br iesmīgā veidā, neizlīdzināti? 
Uzvarēt svētos! "Svē to tauta" jau Vecajā Derībā ir bieži lietots izteiciens, lai 
apzīmētu Dieva tautu; " svē to tauta" nozīmē tautu, kas nolemta Dievam, kalpošanai 
Dievam. 

"Viņam uka dota ari vara pār visām ciltīm, tautām, valodām. Un to 
pielūgs visi, kas dzīvi virs z emes . " ( 13 ,7 -8 ) 

Izteikums "visi , kas dz īvo virs z e m e s " Apokal ipsē atkārtojas bieži, un ar to tiek 
apzīmēta pagānu tauta, pasau le zvēra pakļaut ībā , pretstatā t iem, kuri seko Jēram. 
Zvē rakundz ība un vara tiek aprakstīta tīri rel iģiskā veidā: " to p ie lūgs" . Viņi pielūdz 
zvēru. Visi , kas dz īvo virs zemes , pielūgs to. Viņi tiek raksturoti vēl skaidrāk: 

' T i e , kuru vārdi nav rakstīti kopš pasaules radīšanas nokautā Jēra 
dzīvības grāmatā ." ( 1 3 , 8) 

Viņi tātad ir tieši tie, kas seko zvēram, pretstatā t iem, kas seko Jēram, proti , 
"nokautajam Jēram". Šķiet, ķa Jānis a r t o grib pateikt, ka tie, kas neseko Kristum un 
viņa Lieldienu mistērijai, noteikti seko zvēram: "Kas nav ar man i , tas ir pret man i . " 
(Mt. 1 2 , 3 0 ) Jāizdara izvēle s tarp abiem: starp Kristu, nokauto Jēru, un šo zvēru, kas 
tiek nāvīgi ievainots, bet ku ra brūce tiek dziedināta . Zvēra vara tiek tātad aprakstīta 
tipiski reliģiskā valodā. Zvēra pielūgšanā izteicas pasaules vienība, ap zvēru ir 
šķietama vienoūba: "visas ciltis un taut ības." Ari šeit ir sava veida parodija par Jēra 
varu, Jēra žēlsirdības p i lno valdīšanu, Jēru, kura pusē ir sapulcēta priesteru lauta, 
ķēniņu tauta, kas valda pār zemi . Šeit ir pretstats līdz pat atsevišķiem sīkumiem. 

P i rmā zvēra aprakstu Jānis beidz ar brīdinājumu, savā ziņā atgādinājumu, kas 
uzsver vīzijas nozīmību: 
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'Kam ir ausis , tas lai dz i rd ." ( 1 3 , 9) 
Tas ir nos lēpums, kas jāsaprot , ļoti noz īmīga a tk lāsme , kas jāaptver : " K a m ir 

ausis, tas lai dzird ." Sept iņās vēs tulēs Jānis vēl piebilst : " K o gars saka d raudzēm." 
Šeit Jānis nepiemin šo garu, taču, ac īmredzo t , tas ir vienīgais Gars , kas m u m s ļauj 
atšifrēt zvēra mīklu. Jānis šeit dod kādu sarežģī tu , bieži ļoti atšķirīgi tulkotu 
nos lēguma piezīmi. Ska idro jums , k a m j ādod pr iekšroka , ļoti pareizi saka: ' T a s ir 
ļoti sarežģīts teksts, kura ska idro juma nedroš ība ļauj saprast augstas k lases lektoru 
vi lcināšanos." 

" K a m lemts iet gūstā, tas ies gūstā ; k a m jāt iek nokau tam ar zobenu, 
tiks nokauts ar zobenu . " ( 1 3 , 10) 

Šeit, kā šķiet, ir krist iešiem domā t s a ic inā jums n o Dieva rokas akceptēt vajāšanu 
smagumu. Tas būtu vajāšanas p i e t e ikums svētaj iem: tie tiks ņemti gūstā, tiks 
nokauti . Tas ir tieši tas, ko Kris tus teica savā pēdē jo laiku runā. Kris tus nav tēlojis 
kristiešu nākotni tikai rožainos toņos . Viņiem jāp ieda lās Lieldienu mistēti jā visā tās 
pilnībā. Tas ir zvēra vadīto šausmīgo va jā šanup ie t e ikums un vienlaikus kristiešiem 
adresēta paralēle šādā vajāšanu situācijā: nekāda a ic inājuma uz sacelšanos pret 
zvēra varu ar ieročiem rokās . N o s l ē g u m ā teikts tas, kas dod pamatu šādam 
skaidrojumam: 

"Šeit parādās svēto izturība un t ic ība ." ( 1 3 , 10) 
Ieroči būs pacietība, izturība un ticība, kas n o z ī m ē uzt icēšanos. N o kristiešiem 

liek gaidīts , lai viņi pilnīgi pa ļautos uz Jēra, tātad Dieva varu. 
Tāpēc ari šāds tulkojums: 

"Ja kāds (kristietis) ir l emts gūs tam, tad tas ies gūstā; ja kādam lemts 
tikt nokautam ar zobenu , tas tiks nokau t s ar zobenu. Šeit parādās svēto 
izturība un t icība." ( 1 3 , 10) 

Mums ir maz tekstu, kuri vēl skaidrāk pasaka a ic inājumu pirmbaznīcai sagaidīt 
drosmīgi šo j a u n o situāciju un iepazīt savas perspekt īvas , cīnoties l īdz pat nāvei 
ar R o m a s pasaul īgo varu. T o m ē r v ienla ikus aps lēp ta veidā, atturīgi tiek solīta 
uzvara, taču tā ir uzvara, kas nav jā izc īna ai- zobenu. 

Pārējie eksegēt i šo tekstu skaidro pav i sam savādāk , taču viņu interpretācija nav 
ne loģiska, ne saskaņā ar pēdē jo te ikumu. Pēc viņu d o m ā m , šeit it kā būtu uzsvērta 
vajātāju sodīšanas ideja, un tāpēc viņi šo tekstu ska id ro šādi: 

" K a s ņem gūstā , aizies pa ts gūstā , kas nokauj ar zobenu , to nokaus 
pašu ar zobenu . " [Šāds tulkojums arī latviski.] 

Tādējādi tas it kā būtu soda p i e t e i k u m s vajātaj iem. Ja p i eņemam šo tulkojumu, 
tad aicinājumam kristiešiem būt izturīgiem un ticēt nav ne tāda spēka, ne iespaidiguma 
kā iepriekš minētajā tulkojumā. Šī p i rmā zvēra s imbola noz īme ir pav isam skaidra: 
runa par Romas impēriju. Pirmais zvērs ir R o m a s s imbols , tas simbolizē ar dievišķajiem 
tituliem un īpašībām sevi apvelt ī jušos pasau l īgos va ldniekus iepretī Kristum. 
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Jānis s ludina krist iešiem, k a viņi par dievišķu sludinātajā pagāniskajā impērijā 
sastapsies ar zvēra darbības i zpausmēm. Baznīca atradīsies pret inieka pozīcijās un 
šeit tai tiek norādīta tās ceļa pamatlīnija: izturība un ticība. 

Zvērs no zemes, puķa palīgs jeb pseidogarigums 

"Tad es redzēju citu zvēru izkāpjam no zemes ; tam bija divi ragi, tādi 
kā jē ram, bet tas runāja kā pūķ i s . " ( 1 3 , 1 1 ) 

Jānis redz parādāmies otru zvēru. Tas nenāk kā pirmais n o jūras , bet gan n o 
zemes . M ē s varētu domāt , k a te ir runa par Mazāzi jas zemi pretstatā R o m a s impērijas 
p lašumiem Rietumos. Zvē ra apraks ts , sal īdzinot ar p i rmo, ir vienkāršs . T ā ir 
parodij a par Jēru, kas sevi tomēr nodod caur balsi: zvērs runā kā pūķis . Ari šis ir pūķa 
izdz imums, ierocis tā rokās . Otrais zvērs , k ā saka Svēte , ir "vienla ikus pse ido-
Kristus un antikrists ." T ā nav pasaul īga vara. P i rmais zvērs attēloja pagānisko, par 
dievišķu pasludināto un par neierobežotu spēku k ļuvušo varu; viņš līdzīgi Dievam 
demonst rē savu varu, lai c i lvēki to pielūgtu; tā ir pasaul īgā pilsēta, kas c i lvēku 
priekšā parādās kā absolūtā vara. Otrais zvērs ir nevis pasaulīga, bet gan garīga vara. 
Tomēr tas atrodas p i rmā zvēra kalpībā, ir pak ļau ts tam. Tiek teikts: 

' T a m bija p i rmā zvēra vara visā pilnībā viņa priekšā, un tas piespieda 
zemi un tās iedzīvotājus pielūgt p i rmo zvēru, kura nāves brūce bija 
dziedināta ." (13 , 12) 

Jānis atkal attiecina uz p i rmo zvēru šo iz teikumu: "Kura nāves brūce bija 
dziedināta " Tāpat kā viņš v ienmēr saka "nokauta i s Jē rs" , tāpat par p i rmo zvēru 
vienmēr uck teikts: "Viņa nāves brūce bija dziedināta" . 

Otrais zvērs kalpo p i rmajam, tas pārstāv viņu, ir darbarīks tā rokās. Viņam ir 
p i rmā zvēra vara, viņš darbojas kā tā gribas izpildītājs. Viņa uzdevums ir piespiest 
visu zemi un tās iedzīvotājus pielūgt impēriju. 

Tas mud ina Šiiēru secināt: "Patiesībā tā ir pasaul īgās varas funkcija." Tās 
uzdevums ir ietvert p i rmo zvēru sava veida rel iģiskā svētuma oreolā , īstenot p i rmā 
/vē ra kultu, pamatot , ierosināt, stiprināt un organizēt to. Jānis to nosauc par "vi l tus 
praviet i" ( 1 9 , 2 0 ) vai par "me lu prav ieu" . Lai sasniegtu savu mērķ i , tas izmanto tris 
metodes : 

- tas lieto pārdabiskus spēkus : 
"Tas dara liela br īnuma z īmes , uz viņa pavēli pa t uguns krīt no 
debesīm uz zemi cilvēku acu priekšā. Tas pieviļ z e m e s iedzīvotājus 
ar br īnuma z īmēm, kas viņam bija dots darīt zvēra pr iekšā ." ( 1 3 , 1 3 -
14) 
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Jāievēro, ka Jānis pastāv uz z ī m ē m : pat iesībā tie ir maģiskie spēki , kas šeit, 
spriežot pēc teksta, atdarina El i jas b r īnumu, d ivu liecinieku varu; 

- tas liek celt pieminekl i z v ē r a m pa r godu: 
' T a s aicina z e m e s iedzīvotājus cel t tēlu zvēram, kam ir zobena brūce 
un kas tomēr pa l ic i s d z ī v s . " ( 1 3 , 14) 

Atkal Jānis atkārto par šo brūc i , kas tikusi dziedināta . Ar to viņš gr ib uzsvērt, ka 
pasaulīgais zvērs dod pret runīgu atbi ldi iepretī J ē r a m , Pestītājam. 

Tas aicina zemes iedzīvotājus cel t tēlu zvēram par godu. Šķiet , ka šeit apstiprinās 
imperatora kults, kad tika dar inā tas impera to ra statujas un attēli . Zvērs mudina uz 
ķeizara kultu, uz impērijas p ie lūgšanu , kas l īdzinās kalpošanai Dievam; 

- tas atdzīvina zvēra statuju un tā p i e lūgšanu pada ra par p ienākumu: 
".. tam bija do tas spējas iedot dz īv ības garu zvēra tē lam, lai zvēra tēls 
varētu runāt un p a n ā k t u to, ka vis i , kas nepielūgtu zvēra tēlu, tiktu 
nokaut i . " ( 1 3 , 1 5 ) 

Tādejādi viņš dod ķeizara ku l t am sava veida dzīvības dvašu, melu garu. Šliērs 
gluži pamatoti šeit runā par D i e v u za imojošu tr īsvienību: tur ir pūķ is , tad pirmais 
zvērs un pēc tam šis iedvestais ga r s , šī ķe izara ku l tam iedvestā pagāniskā elpa. Tā 
ir parodi japar Svēto Trīsvienību. Z v ē r a kul ts , k o tas rada , tiek padarī ts par vispārēju 
un obligātu p ienākumu. 

"Un tas panāca to , k a visi lielie un maz ie , bagāt ie un nabagie , brīvie 
un vergi uzspiež z ī m i uz savas labās rokas vai uz pieres . Lai neviens 
nevarētu ne pirkt , n e pā rdo t , kam nav šīs zīmes - zvēra vārda vai viņa 
vārda skait ļa." (13 , 16-17) 

Zvēra kults tātad nav person i sks vai pr ivāts , bet gan visas sabiedrības lieta. Katrs 
atsevišķi tiek spiests nodot t ic ības ap l iec inā jumu zvēram. Katram, gan lielam, gan 
mazam, gan nabagam, gan b a g ā t a m j ā n e s p i rmā zvēra z īme, pateicoties otrā zvēra 
darbībai. Un tas viss, pastāvot d raud iem tikt sod ī tam, tikt iznīcinātam gan Fiziski, 
gan ekonomiski . Tā ir īsta varas sagrābšana . N e v i e n s neko nevar nopirkt vai pārdot, 
ja tas nav apzīmēts ar p i rmā zvē ra z īmi vai v iņa vārda skaidi . Šeit Jānis min šo 
skaitli, piebilstot, ka jābūt ļoti saprā t īg iem. Nev iens nevarēs lepoties ar to , ka ir to 
pilnīgi pareizi sapratis. 

" š e i t slēpjas gudr ība . K a m ir saprašana , lai izdibina zvēra skaitli , jo 
tas ir cilvēka ska id i s . U n v iņa skaitlis ir seši simti sešdesmi t seši ." (13 , 
18) 

Zvēra skaidis , kas dažos rokraks tos ir m inē t s ka 616, ir daudzus padarījis 
ziņkārīgus. Senāk skaitļu vietā i zmanto ja bur tus , tātad burtiem bija ska idu vērtība. 
Skaitļi un burti bija ar v ienādu vēr t ību. Tā tad kat rs vārds varēja atbilst kādam 
noteiktam skaitl im. Kādu vārdu tad rezul tā tā dod skait ļu summa 6 6 6 vai 616? Šeit 
ir iespējami neskai tāmi varianti . . . 
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Varbūt "Kaisar Theos", kas ir grieķiskā formula vārdiem "Ķeizars ir Dievs?" Ja 
mēs saskai tām šīs formulas bur tus , tad kā rezultātu iegūstam 616 . 

Ir ar i citi varianti. J a u n ā k o skaidrojumu lielum belais va i rums tiecas uz 
p i eņēmumu, ka skaitlis 6 6 6 apz īmē ķeizaru Nēronu . Pavisam droši , ka j au svētais 
Irenejs vairs nezināja šīs mīk las atslēgu. 

Ļoti iespējams, ka tas ir s lepens skait l is , R o m a s d ievišķās ķeizara varas 
noslēpumainais apzīmējums. 

Tātad tādu Jānis iedomājas vēsturi: baznīca konfrontēsies ar abiem zvēr iem. 
Zvēri , k ā viņš paskaidro, ir pasaul īgās un garīgās varas s imbol i , tās varas , kas 
pārvalda zemi . Šajos tēlos pav isam skaidri r edzama R o m a un R o m a s impērija; ne 
pati par sevi , bet gan kā praviet isks pasaul īgās varas a t tē lojums, tās varas , kas 
padara sevi par absolūtu visā pasaulē . 

Kas tiek likts tam pretī? Izturība un ticības s t u n d a A b a s šīs Apokal ipses 
nodaļas pat iesībā veido vienu vese lumu. 12. nodaļa dod sava ve ida kopskatu , kad 
vēsture noved pie sievietes, D ieva tautas un pūķa konfrontācijas. 13. nodaļa parāda, 
ka vēstures not ikumi risinās, saduroties kristīgajām draudzēm un pagāniskās 
impērijas dubultajai varai, kas sevī ietver inteliģenci un pat garīdzniecību. 
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4. nodaļa Ejot boja pilsētai, atbrīvota draudze 
līdz galam seko Kristum 

Pēc tam kad augšāmcel ta i s un uzvarējušais Jē r s ir atvēris g rāmatu , pārbaudījumi 
un ne la imes nepārtraukti seko viena pēc o t ras ; tad, p i rms ainas par m a z o grāmatu 
un tempļa mērīšanu, ierodas eņģeļ i ar b a z ū n ē m , kur i savukārt atbrīvo vietu abiem 
lieciniekiem un tad sievai c īņā ar pūķ i , un a b i e m zvēr iem. 

Visos šajos no t ikumos Kris tus šķiet nepa rādāmies uz ska tuves , mēs viņu 
neredzam, viņš , tā sakot, a t rodas fonā. Pa t ies ībā v iņš ir v ienmēr klātesošs , jo viņš 
ir baznīcas galva, un tās ir v iņa as inis , kurās iz redzē t ie mazgā savas drēbes . Viņš uz 
mirkli pavisam skaidri parādās 15. noda ļas 8. pan tā , kur ir runa par t iem, kuru vārdi 
kopš pasaules sākuma ir ierakstīti nokau tā Jēra dzīvības grāmatā. V i ņ š ir tas, pret 
ko cīnās pūķ is , tā zvēri un zemes iedzīvotāj i . T ā ir Kris tus liecība, kas pieder viņa 
sekotājiem. Kris tus neiejaucas katrreiz tieši un aktīvi atsevišķas c īņas not ikumu 
gaitā, atbilstoši a inām, ko Jān is ka t ram n o š iem no t ikumiem z īmē. Viņš jau ir cīņā 
uzvarējis caur savu nāvi un a u g š ā m c e l š a n o s , turklā t izšķirošajā cīņā. Šī v iņauzva ra 
nes savus augļus vēstures gaitā. T o m ē r viņš nāks atkal . Apokal ipsē viņš nāks be igās 
atkal, lai pats personiski vadītu pēdējo c īņu. 

Kristus parādās grāmatas a tvēršanas brīdī un beigās viņš nāks atkal kā svētās 
vēstures dal ībnieks pastarās t iesas pēdējai cīņai . 

Šādā skatījumā šīs nodaļas vīzija ( 1 4 , 1 - 5 ) ir vēl j o vērtīgāka. Tas ir ga ismas 
stars pēc traģiskajām vīzijām par p ū ķ a radī to zvēru un pēc viltus pravieša intrigām. 
Šī parādīšanās ilgst tikai mirkl i . Kr is tus pa rādās uz kalna. Viņš neparādās kā tiešs 
vēstures dal ībnieks , bet gan kā "akt ie r i s - izpildītājs". 

Viņš vispār nav redzams, i zņemot 5, un 19. nodaļu. 
"Tad es redzēju: Raug i , Jērs s tāvēja uz Ciānas kalna un līdz ar viņu 
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144 000 to, kam viņa vārds un viņa Tēva vārds bija rakstīts uz viņu 
pierēm." (14, 1) 

Ciānas kalns praviešu darbos un ari Apokal ipsē ir k las iska vieta, kur pulcējas 
izglābtie. Tas ir pēdējo laiku ka lns . Obadjas grāmatā runa ir par C iānas kalnu kā par 
izglābto vietu. 

"Jo tāpat kā jūs esat dzēruši manu dusmu kausu m a n ā svētajā kalnā, tā 
lai svešas tautas ik dienas to tagad tukšo; lai tās dzer, noreibst , 
streipuļo un pēc tam izgaist kā nebijušas! 
Bet uz Ciānas ka lna būs g lābiņš , un šim kalnam b ū s svētam būt, un 
Jēkaba nama bērni atkal iegūs savus agrākos ī pa šumus . " (Ob. 16-17) 

Tāpat arī Joela pravietojumā, kura tekstu citē Pēteris Vasarsvē tku dienā (sk. Apd. 
2, 17-22). 

"Saule pārvērt īsies tumsībā un mēness asinīs, p i rms nāks tā Kunga 
lielā un br iesmīgā diena. Tad not iks , ka sevi izglābs ikviens, kas 
piesauks tā K u n g a vārdu. Jo Ciānas kalnā un Je ruza lemē būs g lābiņš ." 
(Jo. 3 ,4 -5 ) 

Ciānas kalns vienmēr ir domāts " izglābtaj iem". Savā br īnumainajā pravie­
tojumā, kurā Jaunās Derības tautu pulcēšanās parādīta kā m a z o un nabago 
pulcēšanās, Cefanja jau sagatavo to, kas nāks vēlāk: "Svētīgi nabagie , j o viņiem 
pieder debesu valstība." Dieva valstība veidosies no nabagaj iem, no izglābtajiem. 

' T a j ā dienā tev vairs nebūs jākaunas par v is iem saviem ļauniem 
darbiem, ar kādiem tu esi apgrēkoj ies pret mani , j o es izmetīšu tavus 
pārgalvīgi lepnos no tava vidus, lai tu pati vairs nelepotos pārgalvībā 
uz mana svētā kalna, Jeruzaleme. 
Un es tavā vidū atstāšu tikai pazemīgu, nospies tu tautu, kas savu 
cerību liek uz tā K u n g a vārdu" (Cef. 3 , 11-12) 

Šis Cefanjas pravietojums ir radniecīgs Atk lāsmes grāmatas 1 4 , 1 tekstam. Pēc 
tam, kad tiek aprakstīti 144 000 kopā ar Jēru uz Ciānas kalna, par v iņiem tiek teikts, 
ka viņi "nes tā vārdu". Tas pa ts ari Joela grāmatā , kur teikts, ka t ie , "kuri piesauks 
tā K u n g a vārdu" , tiks izglābti. Pastāv sakarība starp Ciānas ka lnu, izglābtajiem un 
Dieva vārdu. Šeit Jēra vārds t iek saistīts ar Dieva vārdu. 

Tāpa t jāc i tē vēl kāds cits teksts no E x o d u s grāmatas . Savā dz iesmā pēc tam, kad 
ir šķērsota Sarkanā jūra, M o z u s pasludina, ka Dievs atbrīvo savu tautu, a tņem to 
ēģiptiešiem un pārved pār Sarkano jūru , parāda tai ceļu cauri tuksnesim, lai to 
aizvestu uz savu "svēto kalnu" . 

' T u tos vadīsi un statīsi kalnā, kas ir tavs īpašums , vietā, ko Tu sev 
esi sataisījis par mājokli , svētnīcā, ko tava roka, ak Kungs , ir cēlusi . 
Tas Kungs ir ķēn iņš uz mūžu m ū ž i e m . " (Ex. 15, 17-18) 

Šī sapulcēšanās uz Ciānas ka lna ir cieši saistīta a r E x o d u s mērķ i , svētā ceļa mērķi . 
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Ciānas kalns vienmēr ir tas ga lamērķ is , uz kur i em Dievs ved savu lautu, tas ir 
mesiānisko ccribu s imbols , droš ības s imbols . Jāņa vīzijā Apokal ipses 14. nodaļā 
Kristus parādās kā uz Ciānas ka lna s tāvošs Mesi ja . Viņš stāv taisni izslējies, tas ir 
augšāmcel tā Kristus s tāvokl is . Viņš stāv savas tautas vidū kā uzvarētājs . Viņš nav 
viens, kopā ar viņu ir 144 000 , k a m "v iņa vārds un viņa Tēva vārds bija rakstīts uz 
pierēm". Šie 144 0 0 0 ir tie paš i , k a s 1 ielajā vīzijā. Viņ i tika atzīmēti ar z īmogu . Tā 
ir mesiāniskā tauta, izglābto tauta. Kā ap l iec inā jumu tam viņi nes uz p ierēm Kristus 
vārdu un viņa Tēva vārdu. 

Šeit j au iepriekš tiek noteikts tas, kas tiks teikts par j au n ās Je ruza lemes 
iedzīvotājiem: "T ie skatīs v iņa va igu un viņa vārds būs tiem uz p i e r ēm." ( 2 2 , 4 ) 

Kristus, Jērs , parādās kā pēdē jo laiku bazn īcas , atpestītās tautas d raudzes galva . 
Šo tautu raksturo divas paz īmes : tā ir p ie Jēra uz Ciānas kalna un ir apz īmogota ar 
zīmogu. 

Šajā vietā seko kāds spilgts ies tarpinājums: 
"Un es dzirdēju bals i n o debes īm; tā bija kā lielu ūdeņu krākšana un 

kā stipra pē rkona rūkšana . " (14, 2) 
Bet šī pē rkona rūkšana, k a s v ienmēr p iesaka dievišķu parādību, un okeāna balss 

izvēršas par ļoti harmonisku , j a u n u dz i e smu , k a s kļūst par b r īnumainu debesu 
mūziku. 

"Šī balss , ko es dzirdēju, bija, k ā k a d koklētāji koklē uz savam k o k l ē m . 
Tie dziedāja j aunu dz i e smu goda krēs la pr iekšā un četru dzīvo būlņu 
un vecajo pr iekšā ." (14 , 2-3) 

Izteiciens " jauna dz iesma" , kas la ikam gan apz īmē pest īšanas dz iesmu, pav­
isam īpatnējā veidā apliecina E x o d u s . T ā ir izg lābtās tautas dz iesma , atpestī tās, 
atbrīvotās tautas, un 144 000 saņem to no augš i enes . Varbūt tieši tāpēc to var saukt 
par atpest īšanas dz iesmu. M ē s va ram šo formulu " jauna d z i e s m a " skaidrot kā 
dziesmu, kurā runāts par pēdējo laiku a tbr īvošanu , atpest īšanu: tā ir j a u n ā s c i lvēces 
dziesma. 

"Un neviens to dz i e smu nevarē ja saprast , kā vien tie 144 0 0 0 , kas ir 
atpirkti no pasaules . " 

Tas ir d ievišķs dziedājums ( 1 4 , 3 ) un tāpēc d o m ā t s 144 000, kurus tad redzētājs 
raksturo ar čet rām viņu morā lās , mis t i skās savdab ības paz īmēm, zīmējot viņu 
garīgo at tē lojumu. Šis apraksts t iek do t s h imnas veidā. 

144 0 0 0 attēlojums 

"Šie ir tie, kas nav apgānī jušies ar s ievie tēm, j o tie ir šķis t i ." ( 1 4 , 4 ) 
Izteikums "kas nav apgānījušies ar s i ev i e t ēm" jāsaprot garīgā noz īmē , tas ir 
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nepārprotami . Konteksts rāda, ka 144 0 0 0 apz īmē Dieva tautu, visus krist iešus, 
tātad gan sievietes , gan vīr iešus. Tā paša iemesla dēļ, vismaz stingri ņemot , te nevar 
būt runa par 144 000 lielu kristīgu askētu pulku, kuri a t te ikušies no laulības. 
Pieņemot , ka Jānis šeit gribējis apzīmēt tos, kuri sevi caur savu nevainību ziedojuši 
Kristum, mēs galēji sašaurinātu izglābto loku. B e z tam, p i eņemot šo skaidrojumu, 
mēs nonāktu beigās pie secinājuma, ka Jānim laulība noz īmē apgrēcību. Tam ir 
grūti piekrist . M u m s tātad jāsaprot šī nevainība s imboliskā noz īmē , plašā un 
alegoriskā noz īmē. 

Tradicionāl i Bībelē nevainība s imbol izē "tīrību un uzticību baznīca i , kas sevi 
sargā n o jebkuras saskares ar kalpošanu pasaulīgajām d iev ībām". Viņi nav sevi 
apgānījuši ar e lkiem, ar viltus praviešiem. Tas ir Bībeles skat ī jums, saskaņā ar 
kuru kalpošanu e lkdievībām vienmēr tiek uzskatīta par prosti tūciju. Mēs varam šo 
Jāņa tekstu aplūkot z ināmā saistībā ar vēstuli efeziešiem. Pāvi ls saka, ka Kristus ii 
mīlējis savu draudzi , pats sevi nododams viņas labā, lai to šķīstītu un svētītu ar 
ūdens kristībā teikto vārdu, saga tavodams savu draudzi sevis c ienīgu , bez neviena 
traipa, "bez krunkas un cita tamlīdzīga t rūkuma, lai tā būtu svēta un bez va inas" (Ef. 
5, 25-27) . Tā ir svētā un bezva in īgābazn īca , brīnišķīga Kris tus godībā, un tiek 
tagad šeit apliecināta kā baznīca savā neviltotībā un uzticībā tam Kungam. 

"Vien la ikus te v a r b ū t runa par kādu konkrētu aizsargpozīci ju ," saka eksegēze , un 
to it kā apst iprina mazliet reālistiskais iz teiksmes veids - pret sakrā lās prostitūcijas 
praktizēšanu. Bieži vien elku kalpība bija saistīta ar prostitūciju. Varbūt jau Pāvila 
vēstulē korint iešiem dotais brīdinājums no netiklības ( 1 . kor. 6) ir prasība sargāt 
sevi no kalpības elkiem. 

Šis skaidrojums apst ipr ina p i rmo. 144 0 0 0 sapulcēšanās attēlo baznīcu tās 
uzticībā Dievam. Šī baznīca noraida j ebkādu pasaul īgu ka lpošanu elkiem, tā 
negrib nodot ies viltus d ievību prostitūcijai, ne garīgi, ne fiziski. Daži eksegēti 
turklāt p i eņem, ka Jānis šeit vienlaikus ir domājis tos kr is t iešus, vīriešus un 
sievietes, kuri ar savu nevainību ziedojušies Kr is tum, j o tā viņi pav i sam īpašā veidā 
apliecina baznīcas z iedošanos Dievam un Kris tum. Pirmajā noz īmē tā ir baznīca, 
kas ir uzticīga Kris tum. Taču var domāt , ka Jānis , uzslāņojoties d o m ā m , šeit runā 
par visiem ziedotājiem (iesvētītajiem?), j o viņi reprezentē baznīcas uzupurēšanos , 
tāpat kā mocekļ i sevišķā ve idā apliecina uzt icēšanos Dievam: viņi ir baznīca savā 
uzticībā Dievam un Kris tum līdz galam, līdz asinsliecībai. Jo viņi ir nevainīgi , tas 
nozīmē - upurējušies, šķīsti un uzticīgi Kris tum. 

"Šie ir tie, kas seko Jē ram, kurp tas ari ietu." ( 1 4 , 4 ) 
Lūk. baznīcas definīcija: tā seko Jēram. T e nav runa par kādu "debesu pasta igu", 

bet gan par vienotību mērķī un garīgu saskaņu. Šajā gaitā, sekošanā Kris tum tiek 
pasludināta pēdējo laiku draudze ; tā uek parādīta jau Jāņa evaņģēli ja sākumā, kad 
Jānis Kristītājs nosauc K n s t u par "Dieva Jēru" . Nākošajā dienā divi Jāņa Kristītāja 
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mācekļi sekoja tam, kas atkārtoti tiek nosauk ts pa r Dieva Jēru (Jņ, 1 ,29) . Ši tēma 
- "sekošana J ē z u m " - ir raks turīga Jāna d o m ā š a n a i v ispār. Cita s tarpā m ē s šeit varam 
saskatīt saikni starp ceturto evaņģēl i ju un Apoka l ips i . 

Evaņģēli ja beigās uzaic inājums Pē te r im un Jān im izteikts vārdos " S e k o man!" . 
Jēzus saka Pēter im: 

"Patiesi , patiesi , es tev saku: Jauns b ū d a m s tu pa ts joz ies un gāji, kur gribēji. Kad 
tu būsi vecs , tu izstiepsi savas rokas , un cits tevi joz ī s un vedīs tevi, k u r tu negr ib i . " 
Ar to viņš norāda , kā komentē Jānis , kādā n ā v ē tas Dievu godinās . " U n to teicis, viņš 
tam saka: Seko man!" (Jņ. 2 1 , 18-19) 

Padomās im, cik tālu sniedzas šī s ekošana Kr i s tum. Pētera gadī jumā tā noz īmē 
sekot Kris tum viņa nāves un augšāmce l šanās nos l ēpumā , tas n o z ī m ē - līdz lielās 
godības Lie ldienu mistērijai. L īdz ar Kris tu v i ņ a m tādējādi j āgod ina Dievs . Tāds 
pats ceļš arī Jān im, kas seko viņiem, 

Līdzība parādās , pretstatot šos iz teicienus: "Viņ i seko Jēram, kurp tas ari ietu." 
(14 ,4 ) un 13. nodaļas 3 . pantā , kur runa ir par p i r m o zvēru, pagān i sko zvēru: "Visa 
zeme noraudzījās uz zvēru ar izbr īnu." N o v i e n a s p u s e s tātad tie, kuru izbrīna pilnie 
skatieni seko sātaniskajam zvēram, no otras puse s , 144 000 , kuri bez ierunām visur 
seko Jēram, lai kurp tas arī ietu. 

"Viņi seko Jē ram, kurp tas arī ie tu" - tas n o z ī m ē , ka viņi ir par Kris tu , viņi ir 
vienoti ar Jēru, viņi ir daļa no tā. Be t kāpēc? Atbi ldi uz šo jau tā jumu m u m s sniedz 
viņa garīgā tēla trešā pazīme: 

' T i e ir atpirkti par pirmajiem no c i lvēkiem Dievam un viņa J ē r a m . " ( 1 4 , 4 ) 
Viņiem ir daļa pie Kris tus , j o viņi ir a tpirkt i , i zpuk t i šī vārda s t ingrā noz īmē . 

Viņi bija vergi . Viņš tos ir atpircis . Vecajā Der ībā Dievs ir izpircis savu tautu, tas 
nozīmē, ka viņš to ir atbrīvojis no ka lp ības , n o e lku pasaules , a tņēmis pagān iem, 
lai tos ziedotu sev caur derības nos lēgšanu. 

Viņi ir p i rmie , kas atpirkti D ievam un viņa J ē r am. Vārds "a tp i rk t i " ir ņemts no 
Jeremijas g rāmatas . Jeremija apraksta Dieva tautu, kas , s ekodama savam glābējam, 
dodas cauri tuksnes im: 

"Tā saka tas Kungs : "Es a tceros tevi , kad tu vēl p lauki jaunības 
košumā un degi l īgavps mīlest ībā un sekoji man tuksnesī , posta 
zemē. Jo Israēls toreiz bija veltīts tam K u n g a m , tas bija viņa paraugiene-
sums p n e k š ražas; visi, kas no viņa gribēja ko paņemt sev , noziedzās , 
ļ aunums nāca pār t i em," saka tas K u n g s . " (Jer. 2 , 2-3) 

Caur šo "pa raug ienesumu" (kaut ko , kas ir p i rmais ) starp Dievu un Jēru tiek 
apliecināta vienība, saite, un šī saite ir mīlest ība s tarp Dievu un v iņa lautu. 

"Viņu mutē nav melu . tie ir bez va inas . " (14, 5) 
Izteikums " m e l i " Bībelē bieži apz īmē ka lpošanu e lk iem. Taču ne tikai tāpēc, ka 

šī kalpība attēlo prostitūciju ar e lkd iev ībām, be t gan daudz vairāk tāpēc , ka tā ir 
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ticība nekatri, zemošanās melu dievību priekšā, zemošanās " n e k ā " priekšā. 
Tēma " m e l i " ir tieši radniec īga tēmai "niecība" . M u m s šis teksts jāsal īdzina ar 

Vēstuli romiešiem: 
"Dižodamies ar savu gudr ību, viņi kļuvuši nelgas. Un apmainī juši neiznīcīgā 

Dieva godību pret iznīcīgam c i lvēkam un putniem un rāpuļiem l īdzīgiem tēl iem. 
Tāpēc Dievs v iņus viņu siržu kārībās nodevis izvirtībai." (Rom. 1, 22-24) 

"Viņi savos spr iedumos krituši nīcības gūs tā ." (Rom. 1,21) 
Izteikums "viņu mutē nav m e l u " noz īmē: viņi nepadodas nīcībai . Mēs šo tekstu 

varam salīdzināt arī ar J āņa evaņģēl i ju, ktir tiek aprakstīts pasau les valdnieks 
sātans kā "mel i s un visu melu t ēvs" (Jņ. 8 , 4 4 ) . Sājos vārdos var atrast mājienu uz 
kalpošanu elkiem, j o tie ir viņa roku darbs . Viņš ir melu tēvs , nīcības tēvs un 
valdnieks nekam. 

' T i e ir bez vainas ." Tas ir šīs pēdējās paz īmes otrs e lements . T a s raksturo šo ap 
Jēru sapulcējušos tautu, j o apv ieno sevī visas pārējās īpašības. 

' T i e ir bez vainas" . Nereti kristieši tiek sauku par bezvain īgo tautu, tautu bez 
vainas no Kristus žēlastības. Tas bieži atkārtojas apustuļa Pāvi la darbos (Ef. 1,4; 
Filip. 2 , 1 5 ; K o l . 1,22), laikam tā bija senbaznīcas mācības sastāvdaļa . Pirmkrist ieši 
uzskatīja sevi par tautu, kurai ir j ābū t bez vainas Dieva priekšā, bez j e b k ā d a t rūkuma. 

Atsevišķi ņemot, šis iz te ikums ir cēlies no levitiskajiem (priesteriskajiem) 
priekšrakstiem. Tas ir Bībeles termins , tāpat kā vārdkopa "bez me l i em" . Pēc šiem 
priekšrakstiem dzīvniekam, kas tiek piedāvāts upur im, j ābū t " b e z va inas" . Šajā 
nozīmē Pēteris izmanto šo iz te ikumu: 

"Jūs zināt, ka esat atpirkti ne ar iznīcīgām lietām - sudrabu vai zeltu no savas 
aplamās, no tēviem mantotās dzīves , bet ar Kr is tus , šī bez vainīgā un nevainojamā 
Jēra dārgām asinīm, kas gan iepriekš izredzēts p i rms pasaules rad īšanas , bet atklāts 
laiku beigās jūsu dēļ ." (I Pēt. 1,18-20) Interesanti salīdzināt šo Pē te ra vēstules tekstu 
ar Atklāsmes grāmatas 1 4 , 5 , j o 144 000 ir "bez vainas", nevainojami , un viņi tika 
apvienoti caur "bezvainīgā Jē ra" asinīm Tiktāl būtu. baznīcas apraks ts , kādu to dod 
Jānis šajā vīzijā. Šī vīzija ir kā a te lpas brīdis pēdējo laiku apoka l ip t i sko 
pārbaudījumu virknes vidū; ga lvenokār t j au pēc vīzijas par ab i em zvēriem un 
br iesmīgo cīņu, kurā kristietis tiek iesaisuts . Šī vīzija ir kā ga i smas stars, lai 
parādītu, kam kristietis seko. 

Vēl pēdējais jautājums rodas par šo tekstu: kur un tieši kurā laikā notiek šī vīzija? 
Kur a t rodas Ciānas kalns? Tāds pats jautā jums rodas sakarā ar 7. nodaļu: Jānis 
redzēja šos 144 000 ejam baltās drēbēs ar pa lmu zariem rokās . Vai viņi a trodas uz 
zemes? Varbūt tā ir jau beigu Jeruza leme? Beigu sākums? T a s pats jauut jums 
paceļas arī p i rms moku un pārbaudījumu sākuma. 

"Un es redzēju tādu kā kristāla jēru, sajauktu a r uguni ; tie, kas bija 
uzvaru guvuši pār zvēru, viņa tēlu un viņa vārda skaitli , stāvēja pie 
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kristāla jūras ar D ieva k o k l ē m rokās . 
Tie dziedāja D ieva ka lpa M o z u s dz iesmu. . " (15 , 2-3) 

Kur tas noris inās? Grūt i p i eņemt , ka tā j au būtu mūžība , debesu Je ruza l eme . Lasot 
2 1 . un 22 . nodaļu , mēs r edzam j aunas pasaules s ā k u m u . Daži autori nešaub īdamies 
apgalvo, ka 144 000 šajā vīzijā īs tenībā pārs tāv pasaules baznīcu , šī baznīca 
zemes virsū jau arī esot to 144 0 0 0 sapulcēšanās ar Jēra vārdu uz p ie res , taču tikai 
ticība atklāj šo patiesību d raudzē . Tādejādi J ā n i m esot atklājusiesies baznīcas 
apslēptā mistērija. 

Kombl ins p iedāvā pa ts savu r is inājumu. V i ņ š d o m ā , ka A tk l ā smes grāmatas 1. 
un 14. nodaļu atšķirīgās procesi ju a inas a t tē lo mocek ļus , kuri ir a tdevuši savu 
dzīvību par Kristu un nu ga ida debesu J e r u z a l e m e s iestāšanos. V i ņ š šeit saskata 
konkrētu Dieva varas a t tē lo jumu, par k o Jānis saka , ka tā būs p i rms K o s t u s pēdējās 
atnākšanas un ilgs tūkstoš gadu (20 , 5.-6.). T a s ir v iens veids, kā skaidrot šo J ā ņ a 
" tūkstošgadi" . Autors neizs lēdz iespēju, k a pēc J ā ņ a priekšstat iem Kr i s tum uzticīgā, 
uz zemes svētceļojumā esošā bazn īca ir p iev ieno ta izredzētajiem, kuri tāpat ga ida 
"Parūziju". Tātad šeit it k ā bū tu attēlota šodien pret im Kris tum ejošās draudzes 
savienība ar t iem, kuri guvuš i uzvaru: baznīca z e m e s virsū un bazn īca debesīs 
veido vienu vese lumu, tās abas kopā ga ida Jēra a tnākšanu jaunajā Je ruza lemē . Šis 
skaidrojums t iešām liekas t iešām. 

Kādā citā kopš August īna la ik iem p i e ņ e m t ā interpretācijā šis " g a d u tūkstot is" , 
kura valda Kris tus svētie un izredzēt ie , tie-c vienkārš i piel īdzināts baznīcai līdz 
laiku be igām. Jānis it kā redz bazn īcas mistēri ju, kas šodien piepi ldās z e m e s virsū, 
jau nobeigtā skatījumā, aptver tu pi lnībā, uz mūž ības sl iekšņa ga ido t pēdējo 
atjaunotni. 

Pēc šīs ga i smas pi lnās vīzijas pa r 144 0 0 0 , kuri seko Jē ram un kur i ir guvuši 
uzvaru pār zvēru, un tagad stāv a r uguni sajauktās kristāla j ū r a s kras tā , no j auna 
dziedādami M o z u s dz iesmu, kas t ika t ransformēta Jēra dz iesmā ( A p o k . 14), Jānis 
nonāk pie "sept iņiem k a u s i e m " - p ie pēdējām sešām pēdējo laiku m o c ī b ā m , kuras 
sagatavo septī to kausu , l ielās pagān i skās pi lsētas gāšanu. T ā ir Bābe l e , R o m a , kas 
pati sevi godina kā dievību. 

Sī Apokal ipses nodaļa ir l iels ,) i r isks, ros inošs dzejo jums par pagān i skās pi Isētas 
bojāeju, par to, kā cieš sakāvi c i lvēka pārdroš ība sevi pašu radīt un pi lnveidot bez 
Dieva līdzdalības. 

"Jo visas tautas ir dzērušas no v iņas netiklības d u s m u vīna, un 
pasaules ķēn iņ i ir p iekopuš i net ikl ību ar viņu un pasaules tirgoņi ir 
kļuvuši bagāt i no v iņas lielā g r e z n u m a 
Es dzirdēju vēl citu balsi no debes īm saucam: Izeita n o v iņas , mana 
tauta, lai j u m s nebū tu dal ības v iņas grēkos un j ū s neķer tu viņas 
mocības . " (18 , 3-4) " J o viņa saka savā sirdī: Es sēdu ķēniņienes 



tronī, neesmu atraitne un sēru nekad neredzēšu ." ( 1 8 , 7) 
Pilsēta paļaujas pati uz savu bagātību, uz savu varu un uz savas varaskāres 

pretenziju. Skaistā , liriskā dziedājumā tiek aprakstīta tās bojāeja. T ā ir īsta raudu 
dziesma par ci lvēku pi lsētu, kas iet bojā: pilsētu ar p l auks tošu ekonomiku , 
pseidorel iģiozu pilsētu... Viss iet pazušanā: 

"Stiprs eņģel is pacēla akmeni , dzirnu akmens l ie lumā, un meta to jūrā , 
sacīdams: "Tā ar lielu varu metīs lielo pilsētu, un tās nekad vairs 
nebūs. 
Tavos mūros vairs nedzirdēs koklētāju, spēlētāju, s tabulnieku un 
bazūnētāju skaņas ; tur nedarbosies vairs neviens ama ta meis tars ; tur 
nedzirdēs vairs dzirnu akmeni rūcam. 
Tavos mūros nespīdēs vairs sveces g a i s m a tur nedzirdēs vairs līgavaiņa 
un l īgavas pr ieka balsi , j o tavi tirgoņi bija visas z e m e s varenie: ar tavu 
burvību ir pievil tas visas tautas. 
Viņā ir atrastas praviešu un svēto asinis un visu to , kas noslepkavot i 
virs zemes . " (18 , 21-24) 
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APSKAIDROTĀ 
BAZNĪCA 



1. nodaļa No jauna radīta 
cilvēce 

Apokal ipse tuvojas nos lēgumam ar lielisku vīziju: uz lepnās un augstprātīgās 
pilsētas vēl kūpošajām drupām parādās Kristus: 

"Pēc tam es dzirdēju s t iprubals i debesīs , i tkā liels ļaužu pulks sauktu: 
AUelūja!" (19, 1) 

Jānis rāda krist iešiem šo vīziju vajāšanu laikā 1. gadsimta be igās : tas ir cerību 
avots grūtajā cīņā, kas tiem jāiztur . Tas nav sapnis , bet gan apsol ī jums. Dievs pats 
iesaistās, j o uz spēles līkts viņa gods . 

P i rmo reizi atskan Jēra kāzu pie te ikums: 
"Svēūg i tie, kas aicināti . . ." (19 , 8) 

Tie ir vārdi , kas katru dienu tiek svinīgi izrunātii liturģijā p i rms Svētā Vakarēdiena 
saņemšanas : "Svēt īgi ir ue , k a s aicināti Jēra kāzu mielastā ." 

Kris tus nāk uz pastaro tiesu. Viņš jāj uz balta zirga, balta kā "Dieva vārds", bet 
tērpies d rēbēs , "kas asinīs mērk tas" (19 ,13 ) . Daži eksegēu te saskata norādījumu uz 
Kristus c iešanām. Mūsu pr iekšā ir ideja par liecību caur vārdu līdz galam, līdz 
asinsliecībai . Pēc šī apraksta , kad Kristus nāk uz pastaro tiesu, ļou ātri seko pau 
tiesa; pasau l īgo pilsētu savā ziņā sacelšanās , un no Kristus e lpas viss vienkārši 
sabrūk. Tiek tikai pateikts; 

' T i c uzkāpa zemes augst ienē, ielenca svēto nometn i un mīļoto pilsētu. 
Tad uguns krita no debesīm un aprija tos. " (20, 9) 

Sava veida nos lēguma skats vēlreiz parāda m u m s visu vēs tures drāmu. 
"Es redzēju j a u n u debesi un j aunu zemi , j o p i rmā debess un pirmā 
zeme bija zudus i , un jūras vairs nav . " ( 2 1 , 1) 

Sākot no šīs vietas, mēs e sam pie vēstures horizonta, 2 1 . un 2 8 . noda|as patiesībā 
veido vienu vese lumu. Pat tad, j a , kā uzskata daži eksegēu , šīs nodaļas būtu veidotas 
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no dažādas izcelsmes da ļām, tās t omēr ir v iens vese ls . Lai atvieglotu las īšanu, mēs 
šeit varam izšķirt trīs, vienu pēc ot ras p ieaugošā skaidrībā sekojošas vīzijas: 

- pirmā vīzija: 2 1 , 1-8. Jaunās debes i s un j a u n ā zeme; 
- otrā vīzija: 2 1 , 9-27. Jaunās J e ruza l emes apraks ts ; 
- trešā vīzija: 2 1 , 1-6. Jaunais D ieva s lav inā jums jaunajā liturģijā. 
Šīs trīs vīzijas ļauj soli pa sol im ieiet jaunajā reali tātē. Katra no tām sākas ar 

apokaliptisku ievada formulu: " T a d es redzē ju" ( 2 1 , 1 } vai "V iņš m a n rādīja" (22 , 
1). Beigās v ienmēr ir nos lēguma formula ( izs lēgšanas formula), bazn īcas lāsts , kas 
atgādina par Dieva spr iedumu: 

"Be t bail īgajiem, net ic īgaj iem, apgānī tā j iem, s lepkavām, net ikļ iem, 
burvj iem, elku ka lp iem un vis iem melku ļ iem būs sava daļa degošā 
sēra uguns jūrā; tā ir otra nāve . " ( 2 1 , 8) 
" N e m ū ž a m tur nekas ne ie ies , kas nesvēts , un nev i ens , kas dara 
negantību un melo , bet vienīgi tie, kas rakstīti Jēra dzīvības grāmatā ." 
( 2 1 , 2 7 ) 
"Ārā paliek suņi , burvj i , net ikļ i , s l epkavas , elku kalpi un visi , kas mīl 
un runā me lus . " (22 , 15) 

Katrs no šiem vārdiem a tgādina , ka d ievišķā p i l sē ta ir svēta pil sēta. Katrai no šīm 
vīzijām, kā šķiet, ir d ivas daļas : v i sp i rms apraks ts , tad kaut kas l īdzīgs o rāku lam, 
pareģojumam. 

Pirmā vīziju 

"Es redzēju j aunu debes i un j a u n u z e m i , j o p i rmā debess un p i rmā 
zeme bija zudus i , un j ū r a s vairs n a v . " (21,1) 

Viss ļaunais beidzot ir iznīc ināts , v isas lietas ir j aunas . Ir piepildījies Jesajas 
pareģojums: 

" Jo redzi , Es radīšu j a u n a s debes is un j aunu zemi , ka a g r ā k ā s vairs 
nep iemin un tās nev i enam vairs n e n ā k s prāta ." (Jes. 6 5 , 17) 

Visas ciešanas, bailes un c īņas , k a s tik dziļi raksturoja ci lvēci , - tas viss tiks 
pārvarēts . 

"Priecājieties un l īksmoj ie t ies v i enmēr par to, ko Es r adu . " (Jes. 65 , 
18) 

T a s saista Jānis un Jesaju. K o Dievs grib radīt? Je ruza lemi . Taču Je ruza lemi ar 
tās paueso vārdu: 

" J o redzi , Es v i enmēr pārradīšu Je ruza lemi pr iekam un tās tautu 
l iksmībai . Un Es pats pr iecāšos par Jeruza lemi un l īksmošu par savu 
tautu. Tur vairs nedz i rdēs raudāšanu , nedz sāpju k l iedz ienus . " (Jes. 
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6 5 , 1 8 - 1 9 ) 
Praviet is pareģo kādas tautas prieku, ari Dieva prieku. 
Jaunās radīšanas centrā parādās " jaunā Jeruzaleme" , "svē tā pi lsēta". U n Jān is 

redz to nonākam no debes im: 
"Un es redzēju svēto pilsētu, j a u n o Jeruzalemi, nokāpjam no debes im, 

no Dieva ." ( 2 1 , 2 ) 
Vēlreiz jāuzsver , ka J ā ņ a vīzijas nav sastinguši attēli, bet gan kustība. Šeit tā ir 

j aunā pilsēta, kas nāk kā D ieva žēlastība. Tā nāk no "debes im, n o Dieva" . Tā nāk 
no Dieva sirds. Šo pazīm i eksegēt i bieži izceļ, lai parādītu, k a te ir runa par d iev išķo 
iniciatīvu, pa r žēlastību, kas aizvedis visu ci lvēces vēsturi l īdz tās augstākajai 
pilnībai. 

Teijārs di Šardēns, kas ļoti uzsver progresu un attīstību c i lvēces eeļā uz pr iekšu 
līdz punk tam "Omega" , pilnīgi pieļauj , ka šeit beidzot ir l ūzums un sākas d ievišķā 
ie jaukšanās, j o tikai tai ir pa spēkam visu radīšanu un c i lvēces ilgas novest l īdz 
p a t i e s a m p i e p i l d ī j u m a m n o žē l a s t ī ba s . Še i t tiek v i e n l a i c ī g i a p l i e c i n ā t a s 
nepārtraukt ība un pār t raukšana, vēsture un tas, kas ir "tajā pusē vēsturei" , j o tā vēl 
v ienmēr ir Jeruzaleme. 

Tas , ko dod Dievs, nav kau t kas pilnīgi atšķirīgs no tā, kas eksistēja līdz š im. 
Tā ir Je ruza leme, bet pilnīgi j auna , jo tā ir Dieva darbs. Tā ir praviešu ci ldinātā 
Je ruza leme, bet tās pat iesā realitāte pārspēj gaidīto. Jaunā pilsēta ir v ienības 
at jaunošanas z īme, j o Jānis turpina: 

"Sagatavotu kā savam vīram greznotu l īgavu." ( 2 1 , 2 ) 
Tā ir vienības formula, un prot i , mīlestības saites formula. J a u n ā Je ruza leme 

tātad ir z īme pilnīgai vienībai caur mīlest ību, tā ir vienība visā tās pilnībā. 
"Un es redzēju stipru balsi no troņa sakām: Redz i , Dieva mājokl is pie 
ci lvēkiem, viņš mājos viņu vidū, un tie būs v iņa ļaudis un Dievs pats 
būs ar v iņ iem." ( 2 1 , 3) 

Tā ir vienības formula, tāda pati kā Ecehiē la grāmatā (37, 27) . Beidzot D ievs 
mājo pie savas tautas. Dieva un viņa lautas intīmā vienība tiek pārnesta a inā p a r 
j auno l īgavu. 

Atk lāsmes grāmatas autors šeit a tsaucas uz bagātām pravie t i skām uadlc i jām, 
pēc ku rām Dieva un viņa tautas vienība tiek s imbolizēta ar laul ībām un kāzām. La i 
to apliecinātu, pietiktu, j a mēs atcerētos dažus tekstus: 

"Nebist ies , j o tev nebūs jāpievi ļas , tev nav j ā k a u n a s , j o tev nebūs 
jānosarkst . Tu aizmirsīsi savas jaunības kaunu, un tev nenāks ies 
vairs pieminēt savu aUaitnes laika negodu! 
Jo tavs laulāts virs ir tavs Radītājs , tas Kungs Cebao t s ir viņa vārds . 
Un tavs Pestī tājs ir Israēla svētais, viņu sauc par visas pasaules 
Dievu." (Jcs. 5 4 , 4 - 5 ) 
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Cilvēce tiks piesaistīta Dievairt, kas radījis V i sumu , ar laulības sa i tēm. Tā ir 
saderināšanās, vai, vēl labāk, c i lvēces kāzas ar Radītāju. Kāda cita vieta Jesajas 
grāmatā tēlo l īgavas prieku: j a iepr iekšējā tekstā runātājs bija Dievs , tad tagad runā 
Jeruzaleme: 

" E s priecājos lielā p r iekā par to K u n g u , mana dvēsele ir l īksma p a r 

manu Dievu! Jo Viņš mani ģērbj pes t ī šanas drēbēs un mani apsedz ar 
taisnības mēteli kā l īgavaini , kas sev uz l iek priestera cepure i līdzīgu 
galvas rotu, un kā l īgavu, kas mi rdz un lepojas savu apl ik to roku 
košumā ." (Jes, 6 1 , 10) 

Lai parādītu sakarību starp šo tekstu un " k ā s a v a vīram grezno to l īgavu," 
ņemsim vel vienu citātu no Jesajas: 

' T e v i nesauks vairs "Ats tā tā" , nedz tavu zemi " T u k s n a i n e " , bet tevi 
sauks "Pie kā man labs prā t s" , un tavu zemi "Sa lau lā tā" . Jo tam 
Kungam būs labs prā t s p ie tevis un tava z e m e būs kā salaulāta ar Viņu, 
Jo kā jaunekl i s app recas a r j aunavu , tā tavi bērni v ienos ies ar tevi, un 
kā l īgavainis priecājas par savu l īgavu , tā tavs Dievs pr iecās ies par 
tevi ." (Jes. 62 , 4-5) 

Tāpat m u m s vajadzētu lasīt Hoze jas g r āma ta s 2 , 16-23, tad vēl Jeremijas 
grāmatas 2, 1-3, un visbeidzot Eceh i ē l a g r āma ta s 16: tur tiek izstāstīta visa Dieva 
mīlestība uz savu tautu. Viņš to a t rada k ā nabaga p a m e s t u meiteni, k ā j aundz imušu 
bērnu. Viņš to atrada pamestu klajā laukā , ķepurojo t ies savās asinīs . T a s Kungs to 
pacēla un apsedza ar savu godību . 

Kā viss ir žēlastība, tā ari c i lvēkiem tika dots atbilstoši Dieva žēlastībai un 
pr iekam par kāzām. Jānis m u m s saka , ka " l īgava ir sataisījusies savam v ī r am" (19 , 
7) . Viņa ir izrotājusies! Interesanta no rāde uz to, kā l īgava gatavojas : 

".. jo ir a tnākušas Jē ra kāzas un v iņa l īgava sataisījusies. Tai ir dots 
tērpties spožā , tīrā a u d e k l ā . " Prot i , audekls ir svēto ta isnības darbi 
( 1 9 , 7 - 8 ) . 

Visa baznīcas vēsture, visa c i lvēces vēsture uz šīs zemes ir sava ve ida kāzu tērpa 
sagatavošana. Šī nodaļa ir ārkār t īgi svar īga. ' T a s tika viņam dots ." Baznīca un 
cilvēce cenšas , un tai pat iešām ir j ā p a p ū l a s " s v ē t o taisnības d a r b u s " piepildīt , un 
tomēr šie darbi ir Dieva žēlas uba . 

Viss ir žēlastība, pa t spēja brīvi r īkot ies , s t rādāt D i e v a m , darīt die v išķus darbus . 
Mūžīgajās kāzās , kas nu sākas , p iep i ldās pr ieks , k o l ika sludinājuši pravieš i , it īpaši 
Jesaja. 

Turpmāka i s leksls rāda, kā šajā jaunajā radīšanā nākotnē liks novērs t a s visas 
bēdas: 

"V iņš nožāvēs visas a sa ras no v iņu ac īm , nāves vairs nebūs , nedz 
bēdu , nedz vaidu, nedz sāpju vairs n e b ū s , jo , kas bijis, ir pagāj is ." ( 2 1 , 
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Tiek noslaucī tas asaras, kas izlietas visas šis garas vēs tures laika, Dievs tas 
nožāvē. Ci t iem vārdiem runājot: līgavainis nos lauka asaras savai l īgavai . ŠI "nāves 
izzušana" liek m u m s atkal atcerēties Genes is 3 . nodaļu. Pēc g rēkā kr išanas c i lvēce 
tiek sodīta: 

' T e v jāmirs t , jo tu esi grēkojus i !" 
Tagad tas ir atcelts: nāves vairs nebūs . Tā ir uzvara: ci lvēce va i r s nav lemta nāve i , 

bet gan dzīvībai . Mēs atpazīstam Zā lamana Gudr ības grāmatu : 
" J o Dievs nāvi nav radīj is, un viņam nav pr ieks , kad pazūd , kas dz īvo . 
J o viņš visu radījis, lai tas pastāv, un, kas pasaulē cē l ies , tas ir labs, un 
nav nāves zāļu iekš tā, nedz nāves valstība zemes vi rsū , j o taisnība ir 
nemirs t īga. " (Zāl . 1, 13-15) 

Bībele patiesi ir dzīvības grāmata . Dievs nepazīs t nāvi . V iņš ir visu radījis, lai 
tas pastāvētu, eksistētu. Jau E x o d u s sludina šo patiesību. Gudr ības g rāmata šo ideju 
arvien uzsver: 

" J o Dievs ci lvēku radījis nenīcīgu un to ir darījis pēc savas l īdzības." 
(Zāl. 2 , 23) 

Pēc Dieva prāta ci lvēks bija nemirst īgs. Viņš to taisīja "pēc savas l īdzības", kas 
ncmirsuga . Be t no kurienes tad cēlusies nāve? Gudr ības g r āma ta aibild: 

"Bet caur velna skaudību nāve pasaulē nākusi , un, k a m pie tā da ļas , 
tas nāvē skrien." (Zāl . 2 , 2 4 ) 

Dievs nav radījis nāvi, un viņa sākotnējā p lāna piepildī jums b ū s j aunā realitāte 
jaunajā Je ruza lemē: "Nāves vairs nebūs" . N e b ū s bēdu, sāpju, va idu , j o , kas bija, ir 
pagājis. Ar Kristu ir sākusies j a u n ā pasaule . 

" T a s , kas sēdēja goda krēslā, teica: "Redzi , visu es daru j aunu . " Tad 
viņš teica: "Raks t i ! Jo šie vārdi i r n c a p š a u b ā m i un pat ies i . "" ( 2 1 , 5) 

Šī vīzija nav sapnis; Jānis saņem norādī jumu rakstīt. T a s ir apsol ī jums, kura 
balsts un p a m a t s ir Dieva vārds: vārds ii " n e a p š a u b ā m s un pa t i e s s" . M ē s nedodam 
ci lvēkiem opiju, lai v iņus iemidzinātu un tādejādi paglābtu no ba i lēm. Šie vārdi 
balstās uz D ieva uzticību, uz viņa vārdu, kas ir noturīgāks par j e b k u r u klinti. Pēc 
apraksta seko p i rmās vīzijas pareģojums: 

" U n viņš man sacīja: Ir noticis . (Vārdi ir piepildījušies.) Es e smu A 
un O, sākums un ga l s . " ( 2 1 , 6 ) 

Tātad Dievs , ja tā var teikt, pašrocīgi parakstās zem šī vārda . Dieva vārds 
apstiprina, k a š i s apsolī jums ir drošs: es apstiprinu, ka tā i rpa tiesība. Es apzīmogoju 
to ar savu z īmogu . Es paraks tos : A u n O, tas noz īmē - s ā k u m s un ga l s . Nekas nepaiet 
garām tam, kas stāv visu lietu sākumā, kas ir klāt pie visu lietu izcelšanās un ari pie 
visu lietu be igām, tātad tam, kura vārds ietver sevī visu. Ar Dieva paraks tu ir sa isūu 
vārdi: "nāves vairs nebūs" . 



Pēc šī apsol ī juma Dievs vēršas p i e c i lvēk iem ar aicinājumu nākt p i e dzīvības 
ūdens avota: 

" E s došu izs lāpušajam bez m a k s a s n o dzīvības ūdens avota . Kas 
uzvar, tas to i emantos , un es būšu v iņa Dievs, un viņš b ū s mans dē l s . " 
( 2 1 , 6 - 7 ) 

Bībelē ūdens ir v ienmēr n o j a u n a a tkār tota is dzīvības s imbols . Dievs apsola 
dzīvības pārpi lnību: "Es došu bez m a k s a s no dz īv ības ūdens avota . " K ā ķīlu šai 
dzīvei Dievs skaidri apsola c i lvēk iem pašu avo tu , par velti, "bez maksas " . Tam 
visam ir j ābū t dāvana i bez maksas , n o žēlas t ības . Jau Vecajā Derībā bieži sas topama 
šī žēlast ības ideja, tā vijas tai caur i . 

"Vis i izslāpušie, nācie t p ie ūdens , un , k a m nav naudas , nāciet , pērciet 
un ēdiet! Nāciet , pērc ie t maizi bez maksas , par v e l i , ari vīnu un 
pienu! 
Kādē ļ jūs maksājiet naudu par to , kas nav maize , kādēļ j ū s a tdodat savu 
darbu par to, kas nede r uz tu ram? Klaus ie t ies , klausiet ies uz man i , tad 
j u m s būs daudz laba, k o ēst , un j ū s u dvēse le a tspi rdzinās ies ar tauku 
barību. 
Piegrieziet man savu aus i un nāc ie t p ie manis! Uzklaus ie t , tad 
atspirgs jūsu dvēse l e ! " ( Jes . 5 5 , 1-3) 

Tas , ko Dievs be idzo tapso la ci! vēk i em, ir dz īv ības ūdens avots , un v iņš to apsola 
kā neuzvaramu un žēlastības pilnu avo tu . T o visu k ā manto jumu saņem uzvarētājs: 
"Kas uzvar, tas to i emantos . " " E s būšu viņa D i e v s , un viņš būs m a n s dē l s . " 

Otrā vīzija 

' T a d atnāca viens no sep t iņ iem e ņ ģ e ļ i e m , kuriem bija septiņi kausi , 
pildīti ar sept iņām pēdē jām m o c ī b ā m , runāja ar mani un sacīja: Nāc , 
es tev rādīšu l īgavu, J ē r a s i evu . " ( 2 1 , 9) 

Šeit Jāņa un semītiskajai menta l i tā te i raks tur īgā ve idā parādīta tā pat i īstenība 
citā aspektā. Globā lā J ruzā lemes , " D i e v a p i l sē tas" vīzija parāda to k ā l īgavu, kā 
sievu. Nu jaunā Jeruza leme pati ir ap raks t āma i s ob jek ts . At tē lojums pav i rzās vēl soli 
uz priekšu. 

" V i ņ š mani a iznesa garā uz l ielu, augs tu kalnu un rādīja m a n svēto 
pi lsētu Jeruza lemi nokāp j am debes ī s n o Dieva ." ( 2 1 , 10) 

Šī v īz i jaa tkal a tsauc a tmiņā iepr iekšē jo , taču ir d a u d z detal izētāka. Jānis pazīst 
j a u n o Je ruza lemi , v iņš redz to nokāp j am "d iev i šķā godībā" . Viņš pazīs t " svē to 
pi lsētu" un viņa pi rmais iespaids ir n e a p r a k s t ā m a g a i s m a un pilnība. 

" U n rādīja man svē to pi lsētu Je ruza l emi nokāpjam n o debes īm, no 
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Dieva. Tā bija dievišķā godībā ." (21 , 10-11) 
Nevi ļus m ē s šeit atkal saskatām sievu "saules tērpā". Tā ir tā pat i aina, tikai tagad 

tajā nu kļūst r edzama svētā Je ruza leme. Par šīs ga ismas avotu 11 . un 2 3 . pantā t iek 
teikts: Dieva godība, Dieva spožums , kas apga i smo pilsētu. Tā top apga i smota caur 
Dieva godību, kas tagad viņā mājo. Pilsēta ir Dieva spožuma pilna. " G o d ī b a " 
[Gloria] Vecajā Derībā noz īmē dievišķā s tarojuma spožumu. Dieva "god ība" 
Sinaja kalnā, kad Mozus tajā uzkāpa , bija "kā žilbinoša u g u n s " . Jesajas g rāmatā 
"godība" parādās kā "mūž īgā ga i sma" . (Jes. 60 , 2 un 19). " G o d ī b a " ir d ievišķās 
būtības, svē tuma un varas mirdzoša is s tarojums. Bībeles apz īmē jums "god ība" 
ietver sevī gan svētuma, gan varas ideju, kuras pr iekšā ci lvēks, v ienlaikus fascinēts 
un uzvarēts , jū tas kā niecība. 

Dievišķā godība pics t rāvo visu jauno Je ruza lemi , tā piešķir pašai pilsētai 
svētuma oreolu: "svētā pi lsēta". Vārdi , ka tā "mi rdz dievišķā god ībā" , noz īmē , ka 
tā ir "Svētā pi lsēta", vai, vēl labāk, ka Dievs , " t a s , kas ir pavisam ci tāds" , tur mājo . 
Jo jaunā Jeruzaleme ir c i lvēciska realitāte un vienlaikus - "pav i sam cita". Diev i šķā 
godība piešķir Jeruzalemei šo d ievišķo "pav i sam cita", svē tuma, absolūtas tīrības 
spožumu. Jeruzaleme vairs nav pagāniska pi lsēta, bet gan Dieva valstībā uzņemtā 
cilvēce. 

Vecajā Jeruzalemē Dieva rez idence bija templ is . Templ i s bija Dieva esamības , 
klātbūtnes z īme . Jaunajā Je ruza lemē Dievs mājo nepastarpināt i , tempļa vairs nav . 
Dievišķās godības gaisma pār j a u n o Je ruza lemi ir valdošā ideja visā šajā nodaļā . 
Tas kļūst skaidrs , lasot 11. un 13. pantu, ku ros Jānis dod svētās pilsētas aprakstu: 
jaunā Jeruza leme raksturota kā "dievišķā god ībā" esoša (11 . pants ) , un, atkārtojot 
to pašu citā formulējumā: "D ieva spožums to apga i smo" ( 2 3 . pants) . 

Je ruza leme nāk, mirdzot dievišķā svē tumā , kas nu apņem visu cilvēci. Š o 
godības spožumu Jānis sal īdzina ar dā rgakmeni . Tas v iņam šķiet kā mirdzošs , 
dievišķās godības caurstrāvots dā rgakmens : 

"Tās spožums bija kā v isdārgākā akmens spožums , kā kris tāldzidrs 
j a sp ids . " ( 2 1 , 11) 

Kāpēc tieši " jaspids" , kas vēlreiz tiek p ieminē t s 18. pantā: " tās mūris bija celts n o 
jaspida"? 

Par atbildi mēs dzirdam: jo j asp ids ir zaļš , tas ir mirdzošs kā dievība; D ieva 
godībai ir zaļojošās dabas a tspulgs . Ir arī c i ts ska idro jums. E x o d u s grāmatā tiek 
aprakstīts "pek to rā l s" - plāksnīte, ko nēsā uz krūtīm augstais priesteris , kad pi lda 
savu tempļa dienestu, un uz šīs krūšu noz īmes a t rodas 12 dārgakmeņi četrās r indās : 

"Pirmajā rindā tai ir karneols , topāzs un smaragds . Bet otrā rindā: 
rubīns, safīrs un jaspiss . Un trešajā rindā: l igurils, ahāts un ametis ts . 
Un ceturtajā r indā: hrizolīts, on ikss un jasp i ss . " (Exodus 2 8 , 1 7 - 2 0 ) 

Katrs no šiem dārgakmeņiem uz augstā pr iestera krūtīm s imbol izē vienu n o 
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divpadsmit Israēla ci l t īm, kuru pārs tāvis v iņš ir ka lpošanā D ievam. Katrs n o 
dā rgakmeņiem s imbol izē vienu cil t i ; j a sp i ss - Jūdas cilti . E x o d u s 3 9 , 10-13 tiek 
atkārtots l īdzīgs apraksts . R u n a ir par šī "pek to rā l a" ve idošanu pēc dievišķā 
norādījuma. 

Jaspiss uz krūtīm ir dā rgakmens , kas pārstāv J ū d u . Apokal ipsē grāmatasa tvēršan as 
brīdī Kristus, Jērs , tiek at tēlots k ā " l auva no J ū d a s ci l ts" (5 , 5) . Jūdas cilts bija 
mesiāniska, j o no tās bija j ā n ā k Mes i j am, un no tās viņš p iedz ima. 

Jānis gan, aprakstot 144 000 ar z ī m o g u apz īmē tos , izvēlas citu secību, nekā 
Exodus grāmatā . Vīzijā par 144 0 0 0 viņš kā p i r m o nosauc Jūdas ci l t i , j o no tās ir 
cēlies Kristus, Mesija. Loģisk i , ka, lai aprakst ī tu j aunās Je ruza lemes izskatu, Jān is 
izvēlas zaļo dā rgakmeni j a sp idu , kas reprezentē Jūdas cilti, tātad ar to šeit domāt s 
Mesija. Debesu Je ruza leme mi rdz d iev išķā g o d ī b ā k ā dārgakmens , kā "kris tāldzidrs 
jaspiss" . Dieva godība, kas pagādās Kris tū, a p g a i s m o visu Je ruza lemi . Šāds Dieva 
godības un Kris tus godības sakausē jums ir caur un caurēm Jān im un ceturtajam 
evaņģēli jam raksturīgs. " T ē v s , m a n a s tunda ir nākus i : Apska idro savu dēlu, lai dēls 
apskaidro tevi ." (Jņ. 1 7 , 1 ) D ieva godība (apskaidr ība) un dēla god ība ir v iens un 
tas pats. J aunās Je ruza lemes vīzija k o p u m ā ir ar Kr is tus personu saistīts d ievišķā 
svētuma mi rdzums . Kris tus ir šī d iev i šķā s ta ro juma pat iesais centrs apgaismotās 
pilsētas vidū. Jaunās Je ruza lemes arhi tektūra v i sp i rms top redzama kā viens veselums, 
Jāņa pi rmais iespaids ir apž i lb inošs . T a d viņa acis p ierod p ie vīzijas un viņš ieskicē 
tās arhi tektūru, tā ir lieliska. Jānis v i sp i rms redz pi lsētu no ārpuses un apraksta tās 
mūrus - "tai bija l iels, augsts m ū r i s " . K ā p ē c viņš uzsver šos augs tos , b iezos mūrus? 
Vispārīgi ņemot , mūri n o z ī m ē a izsardz ību . D ieva tauta nu ir drošībā, uz visiem 
laikiem uzņemta Dieva vals t ībā, a i z st ipriem un augs t i em mūr iem droši pasargāta 
no visiem ļaunā uzb rukumiem. Pēc tam Jān is redz vār tus . To ir pav i sam divpadsmit . 
Uz katra no tiem eņģel is un vārds . Kas tie ir par vārd iem? Tie ir Israēla d ivpadsmi t 
cilšu vārdi . T ā ir pilsēta, kurā apliecinātajai D i e v a tautai tagad jāpa l iek un uz 
mūžīgiem laikiem jādz īvo (sal . 7 , 4 - 8 ; 1 4 , 3 ; 15). T a s , ka Jānis pastāvīgi a tgādina 
Vecās un Jaunās Derības tautas saist ību, ir rakstur īgi Apokal ipse i . 

Vārti nav mūri izvietoti nejauši . Jān is apraks ta š o d ivpadsmi t vārtu izvietojumu: 
' T r ī s vārti uz a u s t r u m i e m , trīs uz z iemeļ iem, iris uz d ienvid iem un 

trīs uz rietumiem." ( 2 1 , 13) 
Vārti a tveras , katrreiz trīs ka t rā n o če t rām debess pusēm. Š im e lementam ir 

universāla un kosmiska noz īme . D i e v a pi lsētai j ā sapu lc ina ci lvēce no visām debess 
pusēm: vārti ir atvērti uz kat ru pus i , lai sagaidī tu to , k a s nāk, ne tikai no z iemeļ iem 
un dienvidiem, bet no visām p u s ē m visos la ikos . Daž i autori šajā sakarība ci tē Lūkas 
tekstu: 

" U n nāks no a u s t r u m i e m un r i e tumiem un no z iemeļ iem un dien­
v id iem, un sēdēs D i e v a valstībā p ie ga lda ." (Lk. 12, 29) 
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Tagad J ā n a uzmanība p ievēršas mūra pamat i em (21 ,14 ) . Viņš bija apgājis loku, 
redzējis mūrus un vār tus , tagad viņš pamana , ka mūr im ir pamat i : "d ivpadsmi t 
akmeņi" . U z šiem d ivpadsmi t akmeņ iem ir "rakstīti Jēra d ivpadsmi t apus tu ļu 
vārdi" . Pi lsēta ir Dieva tauta, to apst iprina d ivpadsmit cilšu p ieminēšana , bet D ieva 
tauta ir j aunās vienības tauta. Jāņa d o m a ir skaidra: pi lsēta a tdusas uz Apus tu ļu 
pamata , uz apustul iska fundamenta . Šis teksts ir lielisks p iemērs apustuliskajai 
"ko leģ ia l i t ā te i " : d i v p a d s m i t apustuļ i tur p i l sē tu . D i e v a p l ā n a v ienot ība un 
nepārtraiiktība ir šeit k ā akmen ī iekalta: d ivpadsmi t ciltis un d ivpadsmi t apustuļ i . 
Dieva tauta tagad ir uz apustul iskās t icības balstīta tauta. Pār la idis skatu pi lsēta i , 
tās mūr i em, vārt iem un pama t i em, Jānis dod vēl precīzāku tās izmēru aprakstu. 

" T a m , kas ar man i runāja, bija mērogs , zelta n iedre , pilsētas, tās vārtu 
un mūru mēr īšanai . " ( 2 1 , 15) 

Šajā a inā par pilsētas mēr ī šanu mēs a tpazīs tam kādu ļoti l īdzīgu Ecehiēla vīziju 
( 4 0 , 3 un 4 7 , 3 ) , proti , v iņa " rūpes par p i ln ību" . Šajā labi izmērī tajā pilsētā neva lda 
anarhija: tā ir ha rmoniska pilsēta. Un Jānis to pasaka tieši: 

"Pilsēta cel ta četrstūrī, t ikpat gara , cik plata . V i ņ š mērija pi lsētu ar 
niedri . T u r bija ap 12 tūkstoši stadiju. T ā s ga rums , p la tums un 
augs tums bija v ienādi ." ( 2 1 , 16) 

Tā ir kvadrā ta forma, pi ln īga un pabeigta . Taču tieši tādā ve idā Jānis gribējis 
parādīt savu bezgal ības iespaidu. Faktiski 12 tūkstoši stadiju (tieši dati v ienmēr ir 
kutelīgi) noz īmē 2400 k i lometrus . Tie pant i , kuri runā mūru izmēr iem, pat iesi 
muls ina eksegē tus . T iek taču te ikt i , ka pi lsētas garums, p l a t u m s un augs tums ir 12 
000 stadiju. Tāpēc viņi sev jautā : kādas formas tā varētu būt? Daži šeit saskata 
piramīdas formu un d o m ā , ka Jānis ir inspirējies no vecās , pagāniskās Bābe les 
aprakst iem, kas senajos la ikos ūka uzskaū ta par pilsētas pamat formu, Tādejādi 
Jānis būtu pārnesis uz j a u n o Jeruzalemi vecās Bābeles d imensi jas . Citi autori šeit 
saskata savādāku nozīmi : vecā Bābele tika sagrauta, bet Dievs gr ib "īstās p i l sē tas" 
formā veidot j a u n o Jeruzalemi . Patiesi īstajai pilsētai, jaunajai Jeruzalemei tādejādi 
būtu vecās Bābeles forma. Vēl citi autori liek priekšā - un viņu skaidrojums ir 
bibl iskāks - saskatīt šeit māj ienu uz vissvētāko, uz altāri , uz svētnīcu. J aunā 
Je ruza leme tiek sal īdzināta ar vecā tempļa svētnīcu, kurai bija kuba forma. 

"Bet d ibena telpu nama iekšpusē viņš izveidoja tā, lai varētu tur nol ikt 
tā K u n g a der ības šķirstu. Dibena telpa bija 2 0 olekt is gara, 2 0 olekt is 
plata, 20 olekt is augsta un viņš to izklāja ar tīru zeltu; ari ciedru koka 
altāri viņš pārvi lka ar zeltu. 
U n Sa lamans pārvi lka n a m a iekšpusi ar zeltu, un iekšējai svētnīcai 
priekšā viņš aizvi lka zelta gredzenu vijas.. 
Tā viņš pārsedza visu šo n a m u iekšpusē ar ze l tu ." ( 1 . ķēn. 6, 19-22) 

Nekas nerunā pretī faktam, ka Jānis d o m ā par j auno Je ruza lemi kā par real-

97 



izāciju tam, kas Vecajā Derībā svētnīcu apraks tos bija tikai paraugs . Tas bū tu Vecās 
Derības pa rauga pārcē lums viņa vīzijas valodā. 

' T a d viņš mērija tās mūr i : 144 o lekt i s , pēc c i lvēka mēra , k a s ir eņģeļa 
m ē r s . " ( 2 1 . 17) 

Kādas ir šīs p iez īmes eksak tā j ē g a ? Daži eksegē t i saka, ka tā esot "ne izska idro­
jama precizi tāte" , kas vienkārš i t ikai a tgād ina par t o , ka c i lvēki , tāpat kā eņģeļi , ir 
"Dieva ka lp i" . Visādā ziņā autors ar to m ū s gribēj is vedināt uz d o m ā m pa r šī mēra 
garīgo nozīmi : konkrētajā gad ī jumā tā ir svētās p i l sē tas pi lnība. " C i l v ē k a mēr s " 
nozīmē ari "eņģe ļu mēru" . Vēl re iz jāatzīs t , ka š is pants m ū s pat iesi mulsina. 
Nesaskaņa starp pilsētas g igant i sko a u g s t u m u un m ū r u 7 0 metr iem (144 olektis) 
tomēr izzūd, l īdzko mēs ap lūko jam šo skait ļu s imbol iku : 144, tātad 12 x 12. 

Pēc tam, kad Jānuis ir aprakstī j is pi lsētas i zmērus , viņš tālāk runā par tās 
materiālu: tā ir viscaur celta no d ā r g a k m e ņ i e m . 

' T ā s mūris bija cel ts n o j a sp ida , un p i l sē ta bija no tīra zelta, līdzīga 
ska idram s t ik lam. Pi lsē tas m ū r a p a m a t i bija rotāti a r dažād iem 
dā rgakmeņ iem. P i rma i s p a m a t a k m e n s bija j a sp ids . " ( 2 1 , 18-19) 

Trešo reizi atkārtojas šis j a sp ids un v ienmēr p i rmajā vietā. Visi pama takmeņ i ir 
dārgakmeņi un 12 vārti ir 12 pēr les . Jānis gr ib apl iecināt pi lsētas pilnību, tās 
mirdzošo ska i s tumu ar dā rgakmeņu un pēr ļu rotaļu. 

Pēc tam, kad Jānis ir aprakstījis ā rpus i , v iņš tūlī t ieiet pilsētā. 
"Pilsētas ielas bija tīrais zel ts , kā caursp īd īgs s t ik ls ." ( 2 1 , 2 1 ) 

Lasot par š o n o tīra zelta ve ido to pi lsē tas ielu, nev i ļus rodas d o m a pa r karalisku 
bagātību. Eksegē t i šeit saskata vē lēšanos c i ld ināt pi lsētas s p o ž u m u , tās krāsu 
harmoniju. Ja kāds mēģinā tu saskatī t d a ž ā d o d ā r g a k m e ņ u krāsu , v iņš redzētu , ka 
patiesībā tur ir mi rdzoša saskaņa, krāsu rotaļa. Ma in īgā krāsu rotaļa atstāj prieka, 
atspirdzinājuma un atpūtas i espa idu . Viole ta is un zilais n o amet is ta , hiacinta un 
satīra, sarkanais , zaļais un dze l tenais no zel ta ve ido sava ve ida varavīksni . 
Mirdzošā ga i sma un krāsu toņu bagāt ība iepr iecina acis un sirdi. 

Divas re izes Jānis m u m s saka, ka pi lsēta ir no zel ta ( 2 1 , 1 8 - 2 1 ) . Bet šis tīrais zelts 
i rkā"caursp īd īgs st ikls". L a s o t p i r m o reizi , šī p i ez īme m u m s nav sapro tama: zelts 
nekad nav līdzinājies s t iklam, taču Jān i s ar s imbo l i em grib parādīt bagāt ību , zelta 
vērt ību un t īr ības pakāp i . V i ņ š g r ib p a u s t t ī r ības , ska id r ības , m i r d z o š a 
caurspīdīguma ideju. 

Tūlīt pēc ie iešanas pilsētā Jān is dodas uz l a u k u m u un meklē tur t empl i , "godības 
rezidenci" , kas ir visa šī spožuma avo t s . Bet: 

' T e m p ļ a es tur neredzēju . J o K u n g s Dievs , visuvaldītājs , ir viņas 
templis , un Jē rs . " ( 2 1 , 2 2 ) 

Visa pilsēta ir templis! T u r dz īvo Dievs . Vēl dr īzāk Dievs pats ir templ is , kurā 
tagad ir sapulcējusies visa c i lvēce . K o p ā ar D ievu tur ir arī Jēzus . Dievs un Jērs ir 
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apvienoti v ienā vienīgā degošā gaismas punktā . Viņi tagad ir viens vesels tempļa 
attēlā. Dievs dāvā savu k lā tbūmi , taču caur Jēru. Dievs ir templ is , viņš izpaužas caur 
Jēru, tas noz īmē - caur Kristu, Kristū. 

Šāda s imbol ika atgādina cetur to evaņģēli ju (Jņ. 2, 13-21). 
Kad Jēzus paskaidro , ar k ā d ā m tiesībām viņš izdzinis tirgotājus no tempļa , Jānis 

to komentē : "Be t viņš runāja par savas miesas templi ." Par savas miesas svē tumu. 
Uz ceturtā evaņģēli ja s l iekšņa tiek dots kāds ļoti vērtīgs norādī jums: Kris tus miesa 
pēc augšāmcelšanās nākotnē ieņems Je ruza lemes tempļa vietu. Viņā realizējas, 
parāda sevi Dievs ; viņā ci lvēki rod saikni ar Dievu, viņā visi tiks sapulcināt i un 
apvienoti . Dzīvais Kristus pēc augšāmcelšanās būs ci lvēku un Dieva sav ienošanās 
vieta un vienlaikus visas c i lvēces pulcēšanās vieta. Viņš ir templis . 

"Pilsētai saules un mēness gaismas nevajag, j o Dieva spožums to 
apga ismo un v iņas ga i sma ir Jē rs . " ( 2 1 , 23) 

Caur to Jānis a tgr iežas p ie idejas, ka Dievs dara z ināmu savu klā tbūmi un 
apgaismo visu pilsētu. ( 2 1 , 1 1 un 23) . Tātad senāk radītais ir novecoj ies , pārsniegts : 
saule ir pazudus i , tāpat ari mēness . " D i e v a spožums to apga i smo un viņas ga isma 
ir Jē rs . " Kristū Dievs izlej savu gaismu pār pasauli . Viņš izstaro savu spožumu , 
godību, Kris tū viņš dāvā savu slavas p i lno svētumu. 

Tālāk Jānis piezīmē, ka šī pilsēta, j aunā Jeruza leme, ir tas punk t s , kurā satek viss 
universs , visas tautas. 

' T a u t a s staigās viņas ga ismā un visas zemes ķēniņi nesīs turp savu 
greznumu. " ( 2 1 , 2 4 ) 

Šeit atkal a t rodama tā universālā iez īme, kas raksturīga gan Jāņa evaņģēl i jam, 
gan Apokal ipse i . Tautas , te nu vairs tie nav tikai jūdi , ir ceļā uz j auno Jeruza lemi , 
uz šo ga i smu, un visas z e m e s ķēniņi nāks , lai parādītu savu goddevību Dievam un 
nestu v iņam visas savas bagāt ības . Jau jūd iem Je ruza leme bija svētce ļo juma vieta, 
pulcēšanās vieta. Trīs reizes gadā lielo svētku laikā viņi gāja uz Je ruza lemi : 
Lieldienās, Vasarsvētkos un L ieveņa (Telts) svētkos . Je ruza leme kļūs par visas 
c i lvēces , pa r tautu pu l cē šanās vie tu . Tāde j ād i p iep i ld īs ies p rav ieša Jesajas 
pareģojums: 

"Celies , topi apgaismota! Jo tava gaisma nāk.. 
Tautas staigās tavā ga i smā un ķēniņi tai spožumā , kas uzlēcis pār 
tevi ." (Jes. 6 0 , 1-3) 
"Sveši ļaudis cels tavus mūrus , un viņu ķēniņi tev kalpos. . 
Tavi vārti būs v ienmēr atvērti , tie dienu un naku' net iks aizslēgti . ." (Jes. 
6 0 , 1 0 - 1 1 ) 
Kā atbalss a tkār to Apokal ipse : 
"Viņas vārtus d ienā nekad neaizs lēgs , j o nakts tur nava. 
Viņā sanesīs tautu g reznumus un dā rgumus . " ( 2 1 , 25-26) 
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Vēstures beigas Jānis , tāpat kā sen ie pravieš i , sapro t kā ārpus d imens i j ām esošus 
liturģiskus svētkus , lielu, svinīgu visas c i lvēces sapu lcēšanos . T o ari s aka Cakarija 
savas grāmatas beigās , apraks t īdams pas ta rās t iesas d ienu un vēs tures be igas kā 
grandiozus svētkus par godu J a h v e m : 

" U n visi no kopējā tautu d a u d z u m a pār i pal ikušie , k a s bija karojuši 
pret Jeruzalemi , ik gadus dos ies a u g š u p , lai tur pielūgtu Ķēn iņu , to 
K u n g u Cēbao tu un svinētu L i e v e ņ a svē tkus . " (Cak. 1 4 , 1 6 ) 

Jānis beidz savu aprakstu ar p iez īmi : 
"Viņā sanesīs tautu g r e z n u m u s un d ā r g u m u s . " ( 2 1 , 2 6 ) 

Dieva tā Kunga , radītāja un glābēja , c i ld ināšanā Jānis saskata vēs tures pēdējo 
vārdu. Tautas , kuras bija meklē jušas pašas sevi , vairs nerūpējas par to, lai iegūtu sev 
slavu un bagāt ību. Tās nāk, lai p iedāvā tu D ievam savas tautas pat ieso s lavu. Beigu 
beigās Dieva, radītāja un glābēja c i ld ināšana un s lav ināšana ve ido vēs tures finālu. 

Trešā vīzija 

Šajā pilsētā, kas ir svēta, mājo un pu lc ina tautas D ievs , šeit tiek svinēta liturģija, 
jauns d ievkalpojums. 

"Viņš man rādī ja dz īv ības ūdens upi , tā bija skaidra kā l a i s t a i s un 
iztecēja no D i e v a un Jē ra goda krēsla . Viņas ielas vidū un upei abās 
pusēs bija dzīvības k o k s , tas nesa augļus 12 reizes , katru mēnes i savu 
augli ; un viņa lapas bija tau tām pa r dz iedināšanu. 
Nekas tur nebi ja vairs no lādē t s . " (22 , 1-3) 

Jānis ac īmredzot inspirējies no Eceh iē la : pravie t i s apraksta pēdē jo laiku templi 
un parāda no tempļa labās puses iz tekošu upi , dz īv inoša ūdens s t raumi: 

"P ie upes , tās abos k ras tos augs v isādu ē d a m u augļu koki . To lapas 
nevītīs un to augļi nemi tēs ies , ik m ē n e š u s tie a tnesīs sva igus augļus , 
j o ūdens , pie kura tie a u g , iztek no svētnīcas , tādēļ to augļi noderēs 
barībai un to lapas dz ied ināšana i . " (Ec . 4 7 , 12) 

Šīs ūdens s t raumes dod raž ību visai z eme i , kura i caur i tā tek. Kad Jān is atkārto 
šo Ecehiēla vīziju, viņš gr ib a tgādinā t ari pa rad īzes dārza a t tē lo jumu Genes is 
grāmata. Bet te ir runa par j a u n u radīšanu. Tur apraks t i tā dārza vidū bija avots , no 
kura iztecēja četras lielas upes , kas apūdeņoja visu zemi . Dārza vidū au g ari koks : 
dzīvības koks , kas nes augļus 12 re izes . Jān is šeit vēlreiz atsauc a tmiņā arī Ecehiēlu, 
taču grib palikt uzticīgs Ēdenes dārza t radīci jām, j o runā par paradīzi zemes virsū 
ar tās dzīvā ūdens avotu un dzīvības koku . Šei t dz īvā ūdens avots noz īmē ci lvēkiem 
jaunas dzīves sākumu. Šī j a u n ā dzīve ir pi lna D i e v a svētības. Tā tiek aprakstī ta 
dzīvas liturģijas veidā: 
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" T u r s t a v e s Dieva un viņa Jera t ronis , un viņa kalpi tam ka lpos . " ( 2 2 , 

101 

Šī kul ta īpašais raksturs izpaužas taja apstāklī , ka Dievs ir r edzams un 
pielūdzams: 

' T i e skatīs v iņa va igu ." ( 2 2 , 4 ) 
Skatīt v iņa vaigu, atrasties viņam pretī - tas ir citiem vārdiem pate ikts tas , par 

ko jau runā Pāvi ls ( 1 . kor . 1 3 , 1 2 ) : " M ē s tagad visu redzam mīkla in i , kā spoguli , 
bet tad vaigu vaigā." Vai ari tas, k o raksta Jānis pats : "Mēs viņu redzēs im tādu, kāds 
viņš ir ." ( 1 . Jņ . 3 ,2 ) M ē s redzēs im Kristu tādu, kāds viņš pat iesībā ir, un mēs būs im 
viņam līdzīgi. Šī "vaigā r e d z a m ā " Dieva pie lūgšana pārspēj un piepi lda Veco 
Derību. M o z u s tika lūdzis Dievam: "Rādi m a n , ak lūdzams, savu god ību!" U n 
Dievs v iņam atbildēja: ' T u nevar i redzēt m a n u vaigu, j o c i lvēks nevar mani redzēt , 
pa l ikdams pie dzīvības ." (Ex. 3 3 , 18 un 20) 

Tagad ci lvēki redzēs Dieva vaigu un dz īvos . Viņi būs Dieva izredzētā tauta: 
"Viņa vārds b ū s tiem uz p ie rēm." ( 2 2 , 4 ) 

"Kungs Dievs izlies ga ismu pār viņiem, un viņi valdīs mūžīgi 
mūžos . " (22, 5) 

Ci lvēki būs dēli un ķēniņi . U z viņu p ie rēm raksūtais vārds noz īmē , ka viņi ir 
izredzētā tauta, ka šeit viss notiek aiz žēlast ības, tas noz īmē - caur dievišķu 
izredzētību. M ē s šeit redzam konkrēti pa rādāmies to, k o Pāvi ls saka Vēstules 
efeziešiem sākumā. Jaunās pi lsētas dz i e sma varētu nākt no Pāvila: 

"Lai slavēts m ū s u K u n g a Jēzus Kris tus Dievs un Tēvs , kas m ū s Kristū 
ir svētījis ar v isāda veida gar īgu svētību debesīs . V i ņ ā tas m ū s pirms 
pasaules radīšanas izredzējis , lai mēs būtu svēti nevainojami viņa 
priekšā. 
Pēc savas gribas labā nodoma viņš mīlestībā j au iepr iekš nolēmis , ka 
m u m s būs viņa bērniem būt caur Jēzu Kris tu ." (Ef. 1, 3-5) 

N e k o c:tu, kā vien to pašu p a s a k a Jānis mazl ie t abstraktākos vārdos: 
"Tur nebūs vairs nakts , ne sveces , ne saules ga i sma tiem nebūs 

vajadzīga." (22, 5) 
Tātad tāds būs mūž ības d ievkalpojums beigu Jeruza lemē. Jānis pasaka vēl 

skaidrāk: 
"Nekas tur nebūs vairs no lādē ts . " (22, 3) 

Šeit Jānis tulko Cakari jas tekstu (14 ,11) : "Tur tad dzīvos [audis, neba id īdamies 
no lāsta." 

Beidzies kādreizējais lāsts , kas tik skaidrti izteikts čūskai , nevis c i lvēkiem; tika 
nolādēta čūska un zeme , nevis ci lvēce (sal. G e n . 3 , 13 un 17). 

Šīs vīzijas beigās skaidrāk parādās tas, kas ir visbūtiskākais svētajā pilsētā: j a u n a 
realitāte, j auns un garīgs darbs , kas ir Dieva Gara darbs . Tajā īstenojas tas, ko 
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sludināja pravieši , it īpaši t r imdas pravieš i . Un t o m ē r j aunā realitāte pārspē j visu, ko 
cilvēki ir gaidījuši . Ārkārt īgi pārs te idzoša šajā apraks tā ir Kris tus vēs ts . Kris tus ir 
visa centrā, n o j auna radītā cent rā la is punk t s , j a u n ā s Je ruza lemes centrs . Redzē t s kā 
liecinieks, kā Jērs , kā a tnākošais C i lvēka Dēls , kā D ieva tautas vadon i s , šeit Kristus 
parādās kā l īgavainis . Vēs tures be igās Kr is tus pa rādās kā c i lvēces , k ā baznīcas 
līgavainis. U n caur Kristu D ievs pats ņ e m ci lvēci sev par l īgavu. Tiek svinētas 
kāzas. Šajā, tāpat kā daudzās ci tās v ie tās , m u m s j ānoska id ro Apoka l ipses viedoklis 
Kristus a p r a k s t ā 

Kristus tagadnes esamība, v iņa k lā tbū tne t iek m u m s uzmanīg i māc ī ta , smalkā 
veidā paskaidrota , neiedziļ inoties s ī kumos . Kr is tus persona pal iek z i n ā m ā mērā 
apslēpta. Viņš sevi apl iecina darbībā , visā , k o v iņš kā dāvanu pasn iedz savai 
līgavai. Tās ir Jaunās derības dāvanas , k a s a p z ī m o g o t a s ar viņa as inīm un tagad 
sasniedz pilnību kāzu svinību g reznumā . 

Kristus patiesi ir ga ismas avots atjaunotajai c i lvēcei : viņš ir tās ga i sma . Viņš ir 
dievišķās esamības , dievišķās k lā tbū tnes s ākums atpest ī to c i lvēku kop ībā . Viņš 
m u m s rāda savu sirdi. 

Viņš ir dz īv ības sākums. Viņš ir d iev i šķās ga i smas , dievišķās īs tenības un 
tagadnes, d ievišķās dzīvības avots un s ā k u m s . 

Ievērību pelnījusi p a m a z ā m ieves tā , pār l iec inoši skaidrotā, v isā Apokal ipsē 
klātesošā Kris tus kā Ci lvēka un Kris tus k ā D ieva būt ības teoloģija. Viņš ir ci lvēks-
Dievs. Viņš vienlaikus ir tas, kurā Dievs m u m s tuvojas un m u m s sevi parāda , viņš 
ir visu lietu, visas d ievišķās darb ības , d iev i šķās e samības s tarpnieks, un ari tas, kas 
ir Dievam tik tuvu, ka a t rodas tajā pašā p l aknē , v iņš stāv tikpat augs tu , kā Dievs. 
Kristus visu dara vienot ībā ar Tēvu , un Tēvs visu d a r a vienotībā ar v iņu , caur viņu 
un viņā. Viņi ir nešķirami . T ā pa t i ešām ir cetur tā evaņģēli ja teoloģijas sirds, tās 
centrs. Caur Kristu m u m s tiek dota vis l ie lākā dāvana , m u m s tiek s ludināts būt par 
Dieva bērniem. 

Un, visbeidzot , tas ir pēdējais vā rds pāri v i sam: viņā un caur viņu m ē s kļūstam 
Dieva bērni . Tas vairākkārt atkārtojas šī apraks ta laikā: "jūs būsiet mani dēli" . 

Kristus mistērija tās patiesajā n o z ī m ē ir d iev išķs nos lēpums : Kristū Dievs nāk pie 
ci lvēkiem, viņš atklāj sevi c i lvēk iem, r u n ā uz v iņ i em, vada viņus. Viņā ir Dievs. 
Viņā viss apvienojas . Reliģijas vēs ture nepa ie t v iņam garām. 

"Kuru tas., bija apņēmies noves t l īdz ga l am, visu apvienojot zem vienas galvas 
- Kris tus ." (Ef. 1 ,10) 

Pasaules pagātne , tagadne un nāko tne ir ie tver tas Jēzus Kris tus nos lēpumā . Tas 
ir Apokal ipses centrālais apga lvo jums . Šādā n o z ī m ē m u m s ari j ā sapro t Apoka­
lipses pēdējā lūgšana: baznīca dz īvo Kr is tus a tnākšanas gaidās: "T ie šām, nāc , 
Kungs Jēzu! Ā m e n ! " (22, 20-21) 

Baznīca a t rodas desā saistībā ar Kr is tu , j o tā ir viņa darbs , v iņa ideja un, 
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visbeidzot, viņa līgava un s ieva uz mūžīg iem laikiem. 
Te Luiss Bevērs piebilst ' 

"Bazn īca ir l īgava, kas kāzu savienībā dalās v isās l īgavaiņa 
privilēģijās un viņa bagātībā, j o Dieva tauta sasn iegus i izredzēto 
skaita pilnību, un Dieva pilsēta ir pabeigta savas vienības pilnībā. 
Vienlaikus ci lvēce ir atgriezusies pie Dieva sākotnējā plāna skaidrības. 
Tādejādi krist īgā Apokal ipse nebeidzas vairs t ikai ar Dieva Dēla 
parādīšanos, bet gan ar baznīcas , ar viņa asinīm atpirktās cilvēces 
parādīšanos, kas pilnīgi no j a u n a radīta pēc viņa l īdzības ." 

To izsaka Apokal ipses liturģija: tā ir v iscaur vienības liturģija, J aunās Derības 
liturģija. 
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2. nodaļa Ceļa uz godību: kristīga 
Exodus grāmata 

Atkal un atkal savā ceļā cauri Apoka l ipse i lasītājs a trod E x o d u s grāmatai 
tipiskas iezīmes. Vai šī caurvi jošā E x o d u s ideja j a u pati par sevi ir a ts lēga? Katrā 
ziņā tā var daudz pal īdzēt p ie pama t īga s un patiesi augl īgas , gar īgas šīs Bībeles 
pēdējās grāmatas lasīšanas. 

Jau Vecajā Derībā dažās n o g rāma tām par pamats t ruktūru ņem ta E x o d u s shēma, 
p iemēram, Dcutero-Jesaja , n o kuras Apoka l ip se daudz inspirējusies; Gudrības 
grāmata, kuras otrajā daļā v iens pēc otra aprakstī t i visi not ikumi Israēla ceļojumā 
cauri tuksnesim. Arī apokal ip t iskā l i te ra tūrasevišķi interesējas p a r E x o d u s grāmatu , 
jo tajā atbrīvošana no ēģipt ieš iem un Israēla eks is tences s āk u ms spēlē d iezgan 
svarīgu lomu. Tātad Jānis , p i evē r sdamies šai t ēmai , neienes n e k o pilnīgi j aunu . Tā 
ir jaunās vienības draudze . Ta i būs j āc īnās tāpat kā israēliešiem p i rms ieiešanas 
Apsolītajā z e m ē . Mēs a t rodam pēdējās cīņas pi lnīgu aprakstu . Kāda pēdējo laiku 
cīņa tajā tiek pedantiski sīki aprakst ī ta , tur ir viss: priesteru loma, tauru skaits, 
virsnieki, šim eshatoloģiskajam karam vajadzīgās un ieplānotās mil i tārās kaujas 
vienības un karaspēka formācijas! 

Jānis seko šai tradīcijai. Viņš ir pā rņēmis neska i t āmus e lementus no Exodus 
grāmatas, lielā mērā arī tās s truktūru. Tādas t ēmas kā Dieva vārds , Jērs un Pestīšana, 
izglābšana nāk tieši no E x o d u s g rāmatas . " Jaunā d z i e s m a " a tgādina M o z u s dzi­
esmu, mocības - ēģipt ieš iem uzlikto sodu. S ieva , kas bēg uz t uksnes i , lai tur 
paglābtos, a tsauc a tmiņā Dieva tautu tuksnesī ; z e m e s aprītā ūdens s t raume atgādina 
par ceļojumu cauri Sarkanajai jū ra i . P a l e j a i vīzijai par Kristu uz balta zirga ir 
apb. īnojama līdzība ar stāstī jumu par Ēģip tes p i rmdz imtā iznīcināšanu. Vis­
beidzot, not iek Exodus piepi ldīšanās: Dievs ir .savas tautas v idū . jauna jā Jeruzalemē. 

Kāds fakts ir gluži pārs te idzošs : Apoka l ipses ievadā ( 1 , 4 ) Dievam tiek dots 
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vārds, viņu sauc "tas , kas bija, kas ir un kas nāk". 
Grieķu tekstā šī formula ir izaicinājums pareizrakstībai: te tiek pilnīgi lauztas 

gramatiskās konstrukcijas. Jānis grib Dieva vārdu pasniegt tādā formā, kādā tas tika 
atklāts M o z u m Exodus grāmatā (Ex. 3 , 4 ) . Kad Jānis sāk savu vēstuli un vēršas pie 
kristiešu d raudzēm, viņš ne izmanto Pāvila parasti lietoto izteiksmi: 'Žēlastība un 
miers lai ir j u m s no Dieva, mūsu Kunga Jēzus Kristus Tēva ." D ievs , ko viņš p iesauc, 
ir Exodus Dievs : kas visu vēsturi vada un virza, pārvalda un vada . 

No Sinajas kalna ainas aizgūtā Dieva parādīšanās tiek šeit ievesta caur aic­
inājumu Jān im: "Uzkāp šurp ." Sāds a ic inājumspraviešu darbos nebija p ieņemts , tas 
saistās ar Dieva parādīšanos Sinajas kalnā. Sī sakritība tiek turklāt pastiprināta ar 
z ināmām debesu pagaimu un Dieva troni raksturojošām detaļām: 

- bazūņu pieminēšanu (4, 1); 
- z ibeņi , balsis un pērkoni (4, 5) viennozīmīgi norāda uz l īdzīgām ainām 

Vecajā Derībā, galvenokārt uz ainu Sinajas kalnā (Exodus 19, 16 un 20 , 18); 
- stikla jūru , kas līdzīgi kristālam (4, 6) a tspoguļo visu Dieva troņa godību, ko 

skatīja j au Mozus un 70 vecajie, kuri kopā ar viņu uzkāpa Sinajas kalnā, lai saņemtu 
derības plāksnes: 

"Zem viņa kājām bija kā safīra pamats , tik spožs kā pašas debes is , tik skaidrs ." 
(Ex. 24 , 10) 

Apokal ipsē visnotaļ valda Exodus grāmatas Dievs. Tas II v iņš , kas darbojas, kas 
nāk, lai vadītu tautas. Israēla Dievs , Exodus Dievs tr vēstures pavēlnieks . Saistība 
ar Exodus grāmatu pastiprinātā veidā parādās Apokal ipses s lavas dziesmā ( 1 , 5 un 
6), Kris tus un viņa darba aprakstā. Jēzus Kris tus tiek cildināts k.i tas .kas; mūs mīlējis, 
kas mūsarsa vām asinīm atpircis no mūsu grēkiem, kas mūs darījis par ķēniņ iem un 
par Dieva, sava Tēva priesteriem. Sī formula nāk no Exodus grāmatas : 

"Un j ū s būsiet man par priesteru un ķēniņu valsti un par svētu tautu." (Ex. 19 ,6 ) 
Jēzus Kris tus tiek attēlots kā tas, kas Exodus darbu ir brīnumaini atjaunojis. Tāpat 
kā Dievs toreiz, atbrīvoja savu tautu, Kris tus ir atbrīvojis mūs , lai padarītu mūs par 
ķēniņu un pr ies te r i tautu. 

Pirmajā Dieva parādībā (4) tieši p i rms pēdējā laika vīzijas minēts viņa vārds: 
"Kas bija, kas ir un nāks ." Sī formula te atkai parādās saistībā ar Jesajas " trsihagion" 

(trīsreiz <vēts) Jesajas grāmatas 6. nodaļā. Sis atkār tojums liecina par to, ka runa ir 
par Jānim saistošu, obligātu Dieva vārdu. Dievs , kas sargā vēstures nos lēpumu un 
tur visu savās rokas, vienlaikus ir svētais Dievs (Jesajas "trīsreiz svēts") , "Kungs , 
D:e \s . Visuspēt ī g a i s ' (kā vienmēr saka kau ja i , un tas, kas "bija, ir un būs". 

Kad septiņu bazūņu skaņas atklās beigu drāmu, ši pali formula atkārtojas vēlreiz, 
[acu saismatā veida: 

"Mcs tev pateicamie^. Kungs Dic\s v tsu* aidīiitj kas esi un kas biji. " ( 1 1 , 1 7 ) 
Sen nav vardu "un kas būsi . Formula i rsa īsmata , j o beigas jau ir p ienākušas: Dievs 
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ir klāt. Tas arī ir saīsinājuma iemesls . Līdzīga saīsināta formula atkal atkārtojas 
vidu starp dusmu kausiem. Jān is saka: 

"Un es dzirdēju eņģel i , kas valda pār ūdeņiem, s akām: taisns tu esi, 
svētais, kas tu esi un biji . ." (16 , 5) 

Apokal ipses 5, 6 parādās Jērs . Viņa p i r m s ā k u m s ir cietēja ka lpa tēls Jesajas 
grāmatas 53 . nodaļā, un, nav izs lēgts , ari Lie ld ienu Jērs . Jērs ir Apokalips.es 
centrālais tēls, p rou , Jērs - kalps , j a u n ā s E x o d u s g rāmatas tēls. Šādam apga lvojumam 
ir vairāki iemesli. To var a rgumen tē t ar vārdu, kas tiek lietots, lai norādī tu uz viņa 
nesto upuri: tas ir Jērs, kas " l ika nokau t s " . Sis darbības vārds , konkrē t i divdabis 
(grieķu valodā "sphazo, sphazein") biezi tiek lietots E x o d u s g rāmatā (12 ,6 ) , runājot 
par Lieldienu Jēra nokaušanu. Turk lā t Jēra nogal ināšana un viņa izlietās asinis tiek 
tieši saistītas ar svētās ķēniņu un priesteru lautas atbr īvošanu. 

"Tu esi cienīgs ņemt g rāmatu un aivēr t tās z īmogus , jo tu tapi nokauts 
un esi atpircis D ievam ar savām as in īm ci lvēkus no v i sām ciltīm, 
valodām, tautām un taut ībām, un tu esi padarījis viņus mūsu Dievam 
par ķēniņiem un pr ies ter iem, kas valdīs pār visu z e m i . " ( 5 , 9 - 1 0 ) 

Seit m u m s ir skaidra Kris tus k ā Jēra tēma, kas a tbr īvo tautu, lai to padarītu par 
priesteru un ķēniņu un svēto tautu. T ā ir E x o d u s grāmatai rakstur īga iezīme. 

Dziesma, ko dzīvās būtnes un vecajie dz ied par godu nogalinātajam Jēram, j auno 
Lieldienu un j aunā E x o d u s Jē ram (5 , 9-10), tiek nosaukta par " jaunu dz iesmu" . 
Tāpatar i 144 0 0 0 dziesma (14 ,3 ) : " T i e dziedāja j aunu dz i e smu . " Jānis grib uzsvērt, 
ka tā ir vēl nedzirdēta dziesma, kas apdz ied ārkārtēju not ikumu. Iz te ikums " jauna 
dziesma" sešas reizes a u o d a m s Psa lmu g rāma tā un apz īmē pateicības dz iesmu par 
Dieva jaunaj iem, labajiem darbiem. T ā v ienmēr ir dz iesma, kas apdz ied sevišķi 
svinīgus un priecīgus no t ikumus . Judī tes g r āma tā 16, 13 šis apz īmējums tiek 
lietots, runājot par Judītes uzvaru p ē c Holofernes nāves . 

Pravieša Jesajas grāmatā , no kuras Apoka l ipse spēcīgi ie tekmējusies , m ē s ari 
atrodam šo izteikumu: 

"Dziediet tam K u n g a m jaunu dz i e smu , daudziniet viņa slavu līdz pat 
zemes gal iem, j ū s , jū ras braucēj i , baud īdami tās pi lnību, jūs jūras salas 
un to iedzīvotāji . Lai paceļ savu balsi stepju klajumi, un to pilsētas un 
ciemi. . 
Tam Kungam lai dod godu un lai pauž viņa slavu jūras salās! " ( J e s . 42 , 
10-12) 

Jaunā dz iesma slavina " j aunos pavēs t ī jumus" , kas tiek sludināti Jesajas 42 , 9 
tātad tieši p i rms jaunās dz iesmas . 

"Redzi , agrākie pavēsi ī jumi ir piepildīt i . Es j u m s dodu j aunus , un, 
pirms tie piepi ldās , es j u m s tos pas ludinu. 
Dziediet tam K u n g a m j a u n u dz iesmu. . " 
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Jesajas grāmatas jaunā dziesma slavina beigu not ikumus, kurus pareģo Jesajas 
grāmata. Saskaņā ar jūda i sma pazinēju uzskat iem, šis apz īmējums rabīniem noz īmē 
slavas dziesmu, ko Israēls dz iedās Mesijas atnākšanas dienās, lai svinētu atpestīšanas 
brin urnu. Tātad ' j a u n ā d z i e s m a " ir dziesma par pēdējo a tpcsušanu, par at jaunošanu, 
un tās paraugs ir Mozus dz iesma pēc Sarkanās jūras šķērsošanas (Ex. 15). Sādā 
nozīmē jāsaprot ari 144 0 0 0 dziedātā " jaunā dz iesma" (14, 3). 

"Tad es redzēju citu lielu un brīnišķīgu zīmi debes īs . . 
Un es redzēju tādu kā kristāla jūru, sajauktu ar uguni ; tie, kas bija 
uzvaru guvuši pār zvēru, viņa tēlu un viņa vārda skaitli, stāvēja pie 
kristāla jūras ar Dieva koklēm rokās . Tie dziedāja Dieva kalpa M o z u s 
dz iesmu un Jēra dz iesmu." (15 , 1 - 3) 

Apokal ipses " jaunā d z i e s m a " par godu Jēram ii M o z u s dz iesma, Exodus 
dziedājums (15), kas tagad tiek no jauna dziedāts par godu Kr is tum. 

6. nodaļā Jērs atver sept iņus z īmogus un pēc tam, kad palais tas vaļā pēdējo laiku 
mocības , pēc pastarās tiesas pr iekšspēles , Dievs aizved savus izredzētos drošībā, 
apzīmogojot tos ar savu z īmogu . Šī aina par Dieva z īmoga uzl ikšanu uz 144 (XX) 
pierēm, pro tams, ir sakarā ar ainu Ecehiēla grāmatas 9, 4 , taču pavisam noteikti ir 
saistīta ari ar Exodus grāmatu (Ex. 12, 6-7 un 15, 21 un 28) : ebreju mājas tika 
apzīmogotas ar zīmi, kas tos pasargās, kad sāksies mocības. 

Priekšroku šim skaidrojumam dod fakts, ka ar z īmogu apz īmogoto CI) Dieva 
kalpu ir ļoti daudz un tie ve ido visu zemes tautu vidū vienotu tautu, patieso Israēlu. 
Šeit mes atkal a t rodam tiešu Exodus ideju: 

"Tagad. , jūs man būsiet p a r īpašumu visu tautu vidū, j o man p ieder visa pasaule " 
(Ex. 19, 5) 

Svētas tautas, j aunā Israēla skaitīšana tiek apraksti ia 7. nodaļas 1.-8. pantā, un 
tam sekojošā vīzija attēlo bal tas drēbes tērptās Dieva izredzētās tautas godību: 

"Tāpēc tie ir Dieva goda krēsla priekšā un ka lpo viņam dienām un 
naktīm viņa namā , un tas, kas sēd goda krēsla, mājos pie viņiem. 
Tiem vairs nebūs bada, tiem vairs neslāps, ne saule , ne cits kāds 
kars tums tos vai rs spiedīs, jo Jērs , kas paša vidū, goda krēsla pnckšā , 
tos ganīs un tos vedīs pie dzīvības ūdens avot iem, un Dievs nožāvēs 
visas asaras no viņu acīm." (7, 15-17) 

Tā atkal ir Exodus aina. Kristus vedīs 144 000 iieio tautu p ie cfejvības ūdens 
avotiem, tāpat kā Mozus reiz veda savu tautu pie ūdens klinšu epizodē Viņi 
sapulcēsies Dieva namā, kas ir šīs jaunās Exodus grāmatas mērķ is Viņiem vairs 
nebūs bada un slāpju, kādas bija ebrejiem tuksnesī. 

Septiņu bazūmi r inda atklāj īsto pastaras d ienas a tmaksu (X) p ē c sept iņu z īmogu 
atvēršanas, kas piesaka tās sākumu. 

Lai apraksti tu pēdējā laika spr iedumam raksturīgās mocības , Jānis plaši lieto 
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Exodus Ēģiptes mocību ainu. Krusa un uguns gandrīz precīzi attēlo septī to Ēģip tes 
mocību (Ex. 9, 23-26) . Par asinīm k ļuvuša is Nī las ūdens atkal a t rodams Apoka­
lipsē 8, 8: "Trešā daļa jūras tapa par a s in īm." Pēc ceturtā eņģeļa bazūnes skaņām 
iestājusies tumsa ( 8 , 1 2 ) - kā para lē le M o z u s devītajai mocībai pār ēģipt iešu zemi 
(Ex. 10 ,21) 

Vai mēs neredzam kūpošo Sinajas kalnu, uz kuru nokāpis Dievs , k a d piektais 
eņģelis ļauj a tskanēt savai bazūnei ( 9 , 2 ) , vai t ikpat labi arī Apoka l ipses siseņi (9, 
3) - vai tie nav Ēģiptes astotās moc ības siseņu radin ieki (Ex. 10,12-15)? Secinājums 
šķiet ļoti l īdzīgs: par spīti moc ībām nenot iek nekādas uzskatu ma iņas (sal . 9 , 2 1 ) 
un faraona sirds ar katru jaunu moc ību kļūst arvien cietāka. 

Sie piemēri rāda analogu struktūru, vēl vairāk, vīzijā par dusmu kaus iem Jānis 
lieto vārdu " m o c ī b a s " ( 1 5 , 8 , 1 6 , 1 - 2 1 ) . Šim soda ve idam, ko piespriedis Dievs , lai 
liktu padomāt , kā model is kalpojušas ēģipt iešu moc ības . Šīs mocības ir izmantotas 
Joela grāmatā un Gudrības grāmatā , turklāt pārnesot tās apokalpi t iskā iz te iksmes 
veidā. Jānis savukārt ir paplašināj is šo aprakstu . "S iseņ i , kuri bija E x o d u s un Joela 
grāmatās, Jāņa grāmatā kļūst par īs t iem pekles b r i e smoņ iem." (L. Sērfo) 

Interesanti vērot, ga lvenokār t noda ļā par d u s m u kaus iem, kā Jānis i zmanto šo 
struktūru, šo formu, kuru mēs a t rodam tikai E x o d u s grāmatā . Eņģeļ i saņem pavēli 
un varu nokaut . Katrreiz tā pati formula apraksta uzdevuma izpildīšanu. Kāda cita 
formula, ar kuru sākas mocību apraksts , skan šādi: "un tas not ika", tad seko ci lvēkus 
piemeklējušas nelaimes apraksts , un visbeidzot - c i lvēku reakcija uz to. Jāņa 
Atklāsmes grāmatas (16) un E x o d u s (7-12) s t ruktūra ir burtiski viena un tā pati . 

Divu sūtīto l iecinieku apraksts tiek veidots , minot M o z u m un Eli jam raksturīgos 
vaibstus. M o z u s tagad ir vēl varenāks: v iņam ir spēks pār ūdeņiem " tos pārvērst par 
asinīm, kad vien to gr ibēs ." ( 1 1 , 6) Šis panus nāk tieši no Exodus (7 , 17) - Mozus 
te ir baznīcas un kristiešu paraugs , j o viņš ir tā Kunga liecinieks. 

Nodaļas, kuras atklāj Apokal ipses otro daļu, tiek ievadītas ar vīziju par derības 
šķirstu ( 1 1 , 9 ) , vietām tās ir pi lnas ar E x o d u s īpa tn ībām. Vīzija par s ievu un pūķi 
balstās uz "proto-evaņģēl i ja" pa reģo jumu paradīzē (Gen. 3 , 15); sakot , ka pūķis ir 
" v e c ā č ū s k a " (12 ,9 ) , Jānis inspirējies n o E x o d u s ievada t e k s t a ( l , 15-21). Faraonam 
un viņa pavēlei nogalināt visus j a u n d z i m u š o s Dieva tautas zēnus atbilst pūķis , kas 
uzglūn grūtajai sievai, lai apritu tās bērnu tūlīt pēc p iedz imšanas . Pūķis , acīmredzot , 
iemieso Dieva tautas pretinieku. 

Abās ainas mes airodam lidzīgu struktūru: naidīgā vara g n b jau pašā saknē 
noslāpēt Dieva radīto: visu ebreju zēnu nogal ināšana Ēģiptē un sievietes bērna 
nogalināšana tūlīt pēc viņa p iedz imšanas . S ieva , kas bēg uz tuksnesi , uz to vietu, ko 
Dievs viņai ir sagatavojis , lai viņu tur uzturētu 1260 dienas , a tgādina E x o d u s 19 ,4 : 
"Jūs esat redzējuši , ko es esmu darījis ēģipt ieš iem, un kā es jūs e smu nesis uz ērgļa 
spārniem un esmu jūs pie sevis a tvedis ." 
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Atbilstoša aina Apokalipsē pavisam droši ir cēlusies no šis Exodus grāmatas 
ainas. Sieva bēg uz tuksnesi tāpat kā Dieva tauta, kas, izglābta no faraona varas, no 
kalpības Ēģiptei , tika aizvesta uz tuksnesi, lai " tur tiktu uzturēta". Divas reizes (12, 
6 un 14) Jānis uzsver, ka sieva, j aunā Israēla Dieva tauta, tiek Dieva aiznesta uz ērgļa 
spārniem tuksnesī, lai tur tiktu uzturēta. 

Debesu "mannas" nozīmīgumuatbi ls tošiExodus tradīcijām Jānis viennozīmīgi 
pārņem un vēl tiešāk pasaka vārdiem: "lai tur tiktu uzturēta." 

Beigu ainā mēs redzam pūķi , kas aiz atriebības "izlaiž no mutes udeni kā upi 
sievai pakaļ, lai to aizpludinātu. Bet zeme nāca sievai palīgā, atvērdama savu muti 
un apridama no pūķa mutes izlaisto upi." ( 12 ,15-16) Tas atgādina Mozus dziesmu 
(Ex. 15 ,12 ) par ēģiptiešiem un faraonu, kuri uka nogalināti Israēla vajāšanu laikā. 

"Kas ir tāds, kā tu, ak Kungs, d ievu starpā! 
Kas ir kā tu, tik varens savā svē tumā, bijājams savā godfbā, br īnumu 
darītājs! Tu izstiepi savu roku un zeme tos apn ja . " (Ex. 15, 11-12) 

Zeme atveras, lai apritu ļaunos spēkus, kuri , tāpat kā Apokal ipsē , vajā Dieva 
tautu. Exodus grāmatā zeme aprij ēģiptiešus un faraonu, Apokal ipsē tā apnj no pūķa 
mutes pakaļ sievai izlaisto upi. 

Ari vīzijai par 144 000 uz Ciānas kalna ir ne viens vien saskares punkts ar 
Exodus grāmatu. 

"Šeit ir tie, kas seko Jēram.. 
Tie ir atpirkti par pirmajiem no ci lvēkiem.." ( 1 4 , 4 ) 

Vārds "a tp i rku" ir tipisks Exodus vārds. Tāpat arī izteikums "viņi ir uz Ciānas 
kalna" a tgādina Exodus 1 5 , 1 3 . Tur tiek runāts par svētnīcu, kas uzcelta uz Ciānas 
kalna un ir Exodus galamērķis. Dievs ir a tņēmis savu tautu ēģipt iešiem, viņš to ved 
cauri jūrai un vada cauri tuksnesim uz šo kalnu, lai tur sasniegtu svētnīcu, ko viņš 
sagatavojis. 

Vīzija par tiem, kas uzvaru guvuši pār zvēru un, stāvēdami kristāla jūras krasta, 
dz.ied Mozus dziesmu (15, 2-4) , ir pavisam skaidrs Exodus apliecinājums. Šeit 
minētā kristāla jūra atgādina Dieva tautas šķērsoto jūru. Un uzvarētāji (lai mēs 
nekļūdītos, Jānis to pasaka pavisam tieši) "stāvēja pie kristāla jūras. , un dziedāja 
Dieva kalpa Mozus dziesmu". Tā ir Exodus aina. Atkārtota kristīgajā vīzijā. Mozus 
dziesma kļūst par Jēra dziesmu, j o caur "nokau to" Jēru tika iegūta pesušana . 

"Pēc tam," saka Apokalipses autors, "es redzēju," un Jānis redz. Dieva mājokli, 
kas uek atdarīts (15 ,5) , tā ir "liecības telts", no kuras izgāja tie "septiņi eņģeļ i, kam 
bija septiņas mocības" . 

"Pēc tam es redzēju: debesīs atvērās Dieva nams - liecības telts. U n 
no tā izgāja tie septiņi eņģeļi, kam bija septiņas mocības . Un Dieva 
nams pildījās ar dūmiem no Dieva varenības un viņa spēka Un 
neviens nevarēja ieiet Dieva namā. kamēr nav beigušas sept' ņu eņģe ļu 
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septiņas moc ības . " ( 1 5 , 5 , 6 un 8) 
Šis tēlojums dzīvi a tgādina m u m s to E x o d u s a inu , kad Mozus ap lūkoja tempļa 

debesu attēlu, lai vēlāk pēc šī debesu parauga celtu templi zemes virsū (Ex. 40 , 34-
35). 

Pēdējākristoloģiskajā vīzijā, pas tarās tiesas priekšspēlē Jānis dod gluži vienreizēju 
Dieva vārda aprakstu: tas tiek sa l īdzināts ar j ā tn ieku , kas paceļas a u g š u p uz Dieva 
tiesu. 

"Un es redzēju debes i s a tvēr tas , un, raugi , balts z i rgs , un, kas sēd uz 
viņa, tam vārds Uzt ic īga is un Pat iesa is , un virjš t iesā un karo ar 
taisnību. Viņa acis ir u g u n s l iesma un galvā tam daudzi ķēn iņu kroņi; 
vārdu, kas tam uzrakst ī ts , nev iens nepazīst , kā vien viņš pats . Viņš 
tērpies drēbēs, kas as inīs mērk tas . V iņu sauc: Dieva v ā r d s . " (19, 11 -
13) 

Šī aina a izgūta no Gudrības g rāma ta s , kuras au tors ar a c īmredzamu patiku 
apraksta Ēģiptes p i rmdzimtā iznīc ināšanu: 

" Jo , kas caur savu burv ību bija neūc īg i , tiem pie savu p i rmdz imto 
nāves bija jāapl iec ina , ka šī tauta ir Dieva bērni. 
Jo , kad viss bija klusu un dusēja un pati pusnakts bija, tad tavs 
visuvarenais vārds no la idās no debes īm, no tava goda krēsla , kā ātrs 
karavīrs tās samai tā jamās z e m e s vidū. 
Ass zobens , kas tavu stipru pavēli nesa un tur nostājās un visu 
piepildīja ar mi roņ iem, un sniedzās n o zemes līdz pat debes īm." 
(Sal. gudr. 18, 13-16) 

Jānis ir ietekmējies no šīs Gudr ības g rāmatas lappuses: Kristus, Dieva vārds, 
tiek salīdzināts ar Dieva vārdu, kas šādai pas tarās t iesas darbībai dodas ceļā Exodus 
grāmatā. 

Mazliet vēlāk mēs esam klāt apokal ip t i skā kara sākšanās bridi. Sātaniskās 
armijas d a ļ a s uzbrukumā: 

"Tie uzkāpa zemes augs t iene , l e l encasvē tonometn i un mīļoto pilsētu.' 
(20, 9) 

Vērā l iekamais iz te ikums "svē to n o m e t n e " a tgād ina ebreju pu lkus tuksnesī. 
Grieķu Bībelē lietotais vārds " n o m e t n e " (Ex. 14, 19-20) apz īmē israēliešu pulku, 
kas bija baznīcas attēls. Visbeidzot j a u n ā vienība, apz īmogota ar Dieva klātbūtni 
savas tautas vidū jaunajā Je ruza lemē ( 2 1 , 3 un 3 3 , 3-5), ir pilnīgs un galīgs tā 
apsolījuma piepildījums- kas tika dots ebrej iem p i r m s un pēc aiziešanas no Ēģiptes. 

"Un es ņ e m š u j ū s sev par tautu un būšu j u m s par Dievu ." (Ex. 6, 7; sal . Lev. 26, 
11 un Ec. 3 7 , 2 7 ) 

Jaunajā Je ruza lemē Exodus apsol ī jums kļūst par realitāti: beidzot Dievs ir savas 
atbrīvotas, izglābtās tautas vidū. M ē s varētu izcelt daudzas tādas p a z ī m e s - kā par 
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priesteru tautu, asinīm un j a u n o vienību, taču piet iek ar jau minēta jām, lai parādītu 
Exodus noz īmi Apokalipsei . 

M u m s nevajadzētu ticēt t i em, kuri saka, ka Jānis aizguvis n o E x o d u s un no 
daudzām ci tām Vecās Derības grāmatām tikai ainas, jēdzienus un idejas. E x o d u s 
viņam dod būtiskus pamate lementus , vēl vairāk - struktūru. N o paša sākuma Jān is 
mums rāda , k a vēsturi virza Exodus Dievs, kas atklājās M o z u m . Baznīca Jān im ir 
izredzētās tautas mantiniece, tās a tpesušanas un svētības pārmantotāja . Tā ir ķēniņu 
un priesteru tauta, atpirkta ar Jēra asinīm, un, proti, no " visām tautām, no ciltīm, 
tautībām un valodām " ( 7 , 9 ) . E x o d u s izmēri kļūst universāli, tie aptver visu pasauli 
Tuksnesī ir šīs tautas pa tvēruma vieta, tur tā tiek uzturēta, tur tā ir pasargāta no pūķa 
uzbrukumiem, tur tā ievēro D ieva baušļus , j aunās derības l ikumu, tai pieder Jēzus 
liecība, kas tās locekļiem savukārt j ānodod tālāk. Ticīgie, vajāšanās uzticīgi 
palikušie kristieši ir nepārtraukti ceļā no lielajām bēdām, lielā pārbaudī juma uz 
debesu Jeruzalemi caur Jēra asinīm, kurās viņi mazgā un bal ina savas drēbes. Arī 
šī pēdējā p iez īme vēl nāk no Exodus: p i rms derības nos lēgšanas Dievs pavēlēja 
ebrejiem turēt ies svētiem, šķīstīties un mazgā t savas drēbes (Ex. 19 ,10) . Tagad viņu 
drēbes ir izmazgātas un balinātas Jēra asinīs. 

Pēc tam Jān is redz baznīcas locekļus jūras krastā apdziedam savu uzvaru. V iņš 
aplūko tos j au šeit virs zemes k ā tautu, kas seko Jēram, ja p i e ņ e m , ka 14. noda ļas 
aprakstā arī domāta reālā, aktuālā baznīca: viņš redz to j au šodien dz iedam 
pestīšanas dz iesmu, ko tā dzird no debes īm un mācās no augš ienes . 

Tas viss veido pavisam jaunu skatu uz baznīcu, Mocību v idū , pastarās d ienas 
katastrofu vidū baznīca dodas uz priekšu ar debesu Jeruzalemi cieši pievērst iem 
skaliem. J aunā Jeruzaleme ir tās gaisma ceļā cauri laikiem, ga i smas stars tās vēstures 
gaitā un v iņas mistērijas z īme. Baznīca ir ceļā uz godību mūžīgajās kāzās ar Jēru, 
tātad ceļā uz jaunās vienības, j aunās Derības gal īgo piepildījumu, jaunās Jeruzale­
mes ga i smu un skaidrību. Šis mērķis , kam baznīca tuvojas savā Exodus c a u n 
. adsim tiem, pēc k ira tā tiecas, uz kuru t ā i r ceļā - šis mērķis j au ir realitāte. Z i n ā m ā 
nozīmē tas j au ir klāt. 
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3. nodaļa Uz lielajiem svētkiem; 
liturģija Apokalipsē 

Atklāsmes grāmata ir bagāta ar l i turģiskiem e lement iem. S lavinā jums grāmatas 
ievadā ir izteikti l i turģiska formula: "Jānis septiņām draudzēm Āzijā! Žēlastība 
jums un miers no tā, kas ir. kas bija un kas nāk". Tas ir s lavinājums D ievam, un tālāk 
ari s lavinājums Svētajam G a r a m un J ē z u m Kr is tum, kas trīsreiz ī / t c ik t s ' vā rdos 
"uzticīgais liecinieks, mirušo pirmdzimtais, zemes ķēniņu valdnieks." un vēl 
trīsreiz cildināts - " kasmūs mīlējis, kas mūs ar savām asinīm atsvabinājis no mūsu 
grēkiem un kas mūs darījis par ķēniņiem un priesteriem Dievam, savam Tēvam". 

Daži uzska ta .kaJān is šeit negrozī tā veidā citē l i turģiskus tekstus. T o nevajadzētu 
izslēgt, taču tas tomēr ir grūti p i e r ādāms . Apoka l ipses liturģisko raks turu parāda ias 
fakts, ka Jāņa p i rmā liela vīzija n o u e k ta K u n g a dienā , kad k n s u g ā d r a u d z e kopīgi 
svin liturģiju - svētdienā. Vīzija not iek reizē ar to draudžu l i turģiskajiem svētkiem, 
kuras Jānis uzrunā. Pat pavirši lasoi Apokal ips i , m ē s varam pamanī t neska i tāmas 
tipiski l i turģiskas sastāvdaļas: 

- tiek attēloti 1 īeli debesu l i turģiskie svētk i , d o d neskai tām i liturģiski formulējumi 
nemainīgā veidā: " Ā m e n " , " t n s g a h g i o n s " , "Svē t s , svēts svēts ir tas Kungs" , 
Alleluja", "Nac , Kungs Jēzu" . Pēdēja is no šiem formulējumiem neapšaubāmi 
atbalso lūgšanu saucienu 1. vēstulē kor in t ieš iem: "Maran-a ta - musu K u n g s , nāc!" 
(16 ,22 ) ; 

- skaidri at tēlotas l i turģiskas darbības : procesi jas , lūgšanas, p i e lūgsmes žesti; 
tiek aprakstīta vesela v i rkne l i turģisku pr iekšmetu : altāri, l i turģiskas grāmatas 

un tērpi; vai ari tie vismaz at t iecināmi uz liturģiju: lukturi , kausi , v ī raka kvēp ināmie 
trauki, palmu zari; daudz l i turģisku s imbolu un pat dārgakmeņi . Dz i rdami kori 
varens koru dziedājums, ko pavada ins t rumentu spēle , atskaņojot gar īgu mūziku, 
an arfu un bazuņ; skaņas . Apokalipse-; kori ir milzīgi kā okeāni . Apokal ipt iskajā 



Varavīksnes loks kā smaragds s imbolizē Dieva mūžīgo jaun ību . Dievišķā 
vīzija parādās kā ne izdib ināms nos lēpums, kas ir ne tikai pilns skais tuma, bet arī 
majestātisks un varens . Šis Dievs , kura skais tuma, majestātes un spēka pilnā 
mistērija a t rodas kristīgās Dieva godināšanas centrā , šis dzīvais Dievs kā persona 
ir visu lietu radītājs un vienlaikus vienības Dievs, 

Ar četru dzīvo būtņu, četru zemes daļu pārstāvju klātbūtni s imbolizētais radīšanas 
darbs apst iprina, ka Dievs radītājs valda kā suverēns Visuma K u n g s . Divdesmi t 
četru vecajo klā tbūtne ir z īme Dieva suverenitātei un darbībai vēsturē. Dievs , 
Visuma radītājs un valdnieks , ir ari vēstures K u n g s un pavēlnieks . Patiesi d ievišķa 
parādība! Čet ru dz īvo būtņu liturģiskais dziedājums, ko Jān is pēc tam dzird, 
vispārina šo svētku aspektu. 

" . . b ez mitēšanās dienu un nakti sauc: "Svēts , svēts , svēts Kungs Dievs , 
visuvaldītājs, kas bija, kas ir un kas nāks !" (4, 8) 

Nemit īgi t iek sludināts Dieva svētums, viņa bezgal īgā un mūž īgā vara, Dieva 
Kundzība pā r v i sumu. Šis Dievs ir dzīvais Dievs , mūžīgi dzīvojošais , mūžīg i 
mūžos dzīvais . 

".. tad 24 vecaji., nol ieksavus vainagus goda krēsla priekšā, sacīdami. ." 
( 4 , 1 0 ) 

Viņi nol iek savus vainagus goda krēsla pr iekšā. Ar to viņi parāda , ka viss nāk no 
šī dzīvā Dieva , ka ari viņu uzvara nāk no Dieva. Ci lvēku uzvara v ienmēr būs Dieva 
žēlastība. S lav inādami mūžīgo , svēto un dzīvo Dievu, viņi a tdod tam visu, j c viņš 
ir visa avots , v isas radīšanas un visas vēstures avots . Tādejādi liturģija nes visu atkal 
pie Dieva, pie sākuma, vienalga, vai runa ir par radīšanu vai ari par vēsturi . Tad 
vecajie saka Dievam: 

". .Tu, Kungs , mūsu Dievs , tu esi cienīgs saņemt slavu, godu un varu, 
j o tu esiradījis visas lietas, ar tavu gribu visas lietas bija un ir radī tas ." 
( 4 , 1 1 ) 

Liturģija vispirms ir p ie lūgsme. Tas ir p i rmais p r iekšnote ikums. Tapec liturģijai 
vienmēr vispirms ir jās ludina: "Viņš' ir, viņš bija un viņš būs." T ā ir tā Kunga , 
radītāja, mūž īgā un nebe idzamā absolūtās suvereni tātes a tzīšana un v ienlaikus 
apbrīna. Vecajo izsauciens: "tu esi c ienīgs" izsaka apbrīnu par nos l ēpumā tīto 
Dievu, kas tomēr mūs fascinē. Tremendum" un "fascinosum"'. D i e v s , kas biedē un 
pievelk. Ja liturģija nebūtu caurs t rāvota ar mīlest ības un apbrīnas p i lno p ie lūgsmi , 
tad tā būtu nepi lnīga. Tā nebūtu l īdzsvarota, tā nebūtu patiesa un īsta. Šajā z iņā 
Apokalipses liturģija rāda pareizo virzienu. T ā norāda uz p a m a d i k u m u , kas jā ievēro 
vienmēr. Liturģijā draudze vēršas pie Dieva, tā orientējas uz viņu, tā nāk viņa 
absolūtā nos lēpuma priekšā. Liturģiskajiem svētkiem jārada tāda atmosfēra, k a s 
padara iespējamu pielūgsmi, totālu zemošanos un apbrīnu, tā Kunga suvereni tā tes 
atzīšanu, no kura viss nāk un p ie kura viss a tgr iežas . 
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Tā ir liturģijas pirmā d imensi ja , kas krist iet ībai nav nekas īpašs , bet tomēr 
būtisks. Liturģijā mēs drīkstam sas tapt ies ar Dievu , runāt par Dievu bērnišķīgā 
uzticībā, ļoti brīvi garā, tomēr tai i r j ābū t p ie lūgsmei . 

Kristocentriskā liturģija 

Otrs liturģijas aspekts parādās 5. nodaļā . T u r tā k ļūs t teocentr iska, j o Kris tus un 
Dievs ir viens. T ā ir Jēra liturģija, k a s v ienīgais var a tvēr t mūsu l ikteņa g r amam. Šo 
"grāmatas liturģiju" visnotaļ nosaka a izz īmogotā grāmata , ko Dievs tur labajā rokā. 
Turklāt galvenais not ikums ir šīs g r āma ta s nodošana Jēram. Tieši tas izraisa šīs 
nodaļas trīskārtīgo li turģisko nos l ēguma aklamāci ju . Saskaņā ar jop ro jām aktuālu, 
jau 3. gadsimtā pieņemtu ska idro jumu, šī g rāmata noz īmē V e c o Der ību, kuras 
saturs iegūst savu nozīmi caur J ē ru un viņa upuri . L īdz ar to tiek do t s kāds ļoti 
svarīgs norādījums: l i turģiskajiem svētk iem j ā sākas ar "Dieva vā rdu" , kuram 
jāpievērš sirdis mīlestībā un apbrīnā. 

Vecās Derības saturs ir z ināms: tā ir vēs ture , k o Dievs devis c i lvēcei no paša 
sākuma līdz pasludinātajai atpest īšanai , kas tika īs tenota Jēra upuri un caur šo 
upuri. Li turģisko svētku izejas p u n k t s ir arvien dz i ļ āka tās vēstures s tudēšana un 
izpratne, kas atklāj mīlestības un žēlast ības bezd ibeņus . Nevienai krist īgai dvēselei 
nekad neizdosies tos izsmelt . 

Vārda liturģija iegūst savu jēgu tikai c au r Jēru, j o tikai v iņš vienīgais ir spējīgs 
atvērt grāmatu, j o tikai v iņam ir š īs g rāma tas nos lēpuma atslēga. V e c ā s Derības 
saturam jā top skaidram caur visu J ē z u s Kr is tus evaņģēl i ja vēsti. Tādejādi evaņģēlija 
vēsts kļūst p a - augstāko punktu D i e v a vārda liturģijā. Šajā noz īmē Svē to Rakstu 
lasīšana mūsdienās notiek īpašā kāp inā jumā: lasījumi sākas ar Veco Derību, kas 
top skaidra caur Apustuļu vēs tulēm un , galvenokār t , caur evaņģēli ju, Kris tus vārdu. 

To visu m u m s ļoti smalkā veidā izska idro Apoka l ipse šajā ainā par grāmatu un 
tās nodošanu, kas beidzas ar tr īskāršu Jēzus Kris tus slavinājumu. Tāpēc Apoka­
lipses liturģija ir "grāmatas l i turģija" un prot i - Dieva vārda liturģija. 

Kristocentriskā tā ir vēl j o va i rāk tāpēc , ka tā ir Jēra liturģija, "nokau tā Jēra" 
liturģija. Tā ir u p u r ē š a n a Lie ld ienu svētk i , j o tās centrā īs tenojas Lieldienu 
mistērija. Visa sākumā ir Dievs , taču viņa darba centrā ir Kris tus , kas , būdams 
vienots ar Tēvu, rīkojas saskaņā t ikai ar v iņu . Tur ir Kristus upuris , tur ir Kristus 
uzvara, tur ir Kristus, kas miris un augšāmcēl ies . Atk lāsmes g rāmatas liturģijas 
centrā un tāpat ari kristīgā d ievka lpo juma centrā ir visusvētais upura Jērs viņa 
triumfa godībā. 

Šis kristīgās liturģijas raksturu Apoka l ipsē izsaka " jaunā dz ie sma" , ko dzied 
četras dzīvās bū tnes un 24 vecaji. 
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"Tu esi cienīgs ņ e m t grāmatu un atvērt tās z īmogus , j o tu tapi nokauts 
un esi atpircis Dievam ar s avām asinīm ci lvēkus no visām ci l t īm, 
tautām un taut ībām, un tu esi padarījis v iņus mūsu D ievam pa r 
ķēniņiem un pr ies ter iem, k a s valdīs pār visu zemi . " ( 5 , 9 - 1 0 ) 

T a s , k o svin baznīca, ir Kris tus upuris un tā augp; to v ispi rms s ludina četras 
dzīvās bū tnes , kas pārstāv V i sumu , un 24 vecajie, kuri pārstāv vēsturi . 

"Kad viņš ņ ē m a grāmatu , tad četras dzīvās būtnes un d ivdesmi t četri 
vecaji me tās z e m ē Jēra pr iekšā , k a u s turēdams rokā kokles un zelta 
kausus , p i lnus k v ē p i n ā m ā m zā lēm, kas ir svēto lūgšanas ; viņi dziedāja 
j aunu dz iesmu. . " (5 , 8) 

P ie lūgsmes centrā ir Kr is tus , j o viņš " i r cienīgs ņemt grāmatu un atvērt tās 
z īmogus" , j o viņš tapa nokauts un viņa upur is ir atpircis c i lvēkus Dievam. Arfas 
(kokles) norāda uz pateicības liturģiju. 

Un tad šo četru dz īvo būtņu un 24 vecajo j a u n o dziesmu pārspēj kāds cits kor is : 
' T a d es dzirdēju kā daudz eņģeļu balsi visapkārt goda k rēs lam, 
dzīvām bū tnēm un vecaj iem; viņu skaits bija mir iādu mir iādes un 
tūkstošu tūkstoši , kas sauc skaļā balsi: 
Cienīgs ir tas j ē r s , kas tapa nokau t s , nemt varu, bagāt ibu, gudr ību, 
s t iprumu, godu , slavu un pa te ic ību!" (5 , 11-12) 

Li turģiskās sapulces pate ic ības kor is , k a s slavina savu Pestītāju, tiek dubul to ts 
ar eņģeļu pulku . Varam izdarīt secinājumu: pi rmais koris slavēja Jēru, j o "v iņš bija 
cienīgs ņemt grāmatu un a tvēr t tās z ī m o g u " , un uzsvēra šo Kris tus upur i , iai 
pamatotu šo īpašo privilēģiju. Turpretī tagad "grāmatas l i turģija" ir be igusies , 
paliek tikai upura svētki: Kr is tus upuris ir Jēra godināšanas liturģijas centrs . 

Beidzot , lai past iprinātu šo kop īgo dz iedā jumu, nāk vēl trešais koris: 
"Un es dzirdēju visu radību - debesīs , virs zemes , apakš zemes , jū rā 
un visus, kas tur ir - sakām.: 
Tam, kas sēd g o d a krēslā un tam Jēram lai ir pateicība, gods , s lava un 
vara mūžu m ū ž o s ! " ( 9 5 , 1 3 ) 

Nepiec iešams norādīt uz skaidri r e d z a m o atšķirību šajā s lavinājumā. Divos 
iepriekšējos t ika pieminēts Jērs v iens pats , šeit turpretī šis s lavinājums domāt s t am, 
"kas sēd goda krēslā un tam Jē ram" . Tēvs un Jērs tiek apvienoti v ienā s lavinājumā: 
viņi dara vienu un to pašu, tātad visa c i lvēces vēsture ir viņu kop īgs darbs , par k o 
pienākas šī pateicība. 

Liturģija ir kr is tocentr iska, nezaudējot savu iepriekš uzsvēr to kosmisko raks turu: 
viss radītais - liels eņģeļu pu lks , tad vēl viss universs - viss dzīvais , viss radītais līdz 
pat tā dzi ļākajām dzīlēm - god ina Kristu. 

Kā ne izmērojami dziļš e lpas vi lc iens i r šī 5 . npodaļas liturģija, kas iesaista 
vienotā vese lumā pat k o s m o s u . Bet tad, a tgr iežot ies izejas punktā , Jānis pabe idz 
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nodaļu ar vārdiem: 
"Un četras dzīvās būtnes sacīja Ā M E N . " 
Citkārt d ievkalpojumā " Ā m e n " paras t i saka visa draudze , Šeit tas ir otrādi. 

Liturģija pieder goda krēs lam, tā izplatījās līdz pat Visuma galējām dimensi jām, 
četras dzīvās būtnes sāka liturģiju, t agad tās apst ipr ina to, ka V i s u m s k o p ā ar visu 
pasauli ir vienots par godu Jē ram r īkotos kop īgos svētkos . Tādejādi viņi ar savu 
" Ā m e n " apstiprina, ka Kristu, kas ir augšāmcē l i e s , godina viss universs . 

Tad seko nobeigums: 
"Vecaji metās z e m ē un p ie lūdza . " (5 , 14) 

Divdesmit četri sirmgalvji , kas arī s āka li turģiju, klusējot n o m e t a s z e m ē m ē m ā 
pielūgsmē! Šī lielā liturģija, k a s ap tvēra mi lz īgas dimensi jas v i spasaules Kris tus 
slavinājumā, atgriežas atkal savā izejas punk tā un gūst piepi ldī jumu klusējošā 
pie lūgsmē. T e mum s dots vēl v iens ļoti vērt īgs norādī jums par liturģiju: tās 
uzdevums ir radīt klusu p ie lūgsmi . Visbe idzot , tai jāpulc ina un j ā a p v i e n o sirdis. 

Vispārējā liturģija 

Trešā t ipiskā Apokal ipses l i turģijas p a z ī m e ir tās kolektīvais raks turs . Kristīgā 
lūgsna ir vērsta uz to, lai d raudz i , t.i., baznīcu tās kopībā , kolekt īvu, vestu vienā 
kopīgā lūgšanu straumē, j o baznīca ir Kr is tus miesa . Šis kr is t īgās liturģijas 
draudzes aspekts īpašā veidā pa rādās pēc a inas , ku rā aprakstīti 144 0 0 0 ar Dieva 
z īmogu apz īmogot ie (7). Dievs ir sapulcināj is savu tautu, viņš ir licis apz īmogot 
atpestīto pieres ar dievišķo z īmogu . Sākas liela liturģija: 

"Pēc tam es redzēju, un raugi : liels pulks , k o saskait ī t neviens 
nevarēja. ." (7, 9) 

Jānis vērš uzmanību uz šīs d r audzes i zmēr iem: tā ir neparast i , milzīgi liela, 
neviens nevar noteikt sapulcējušos skai tu , nev iena netrūkst , šis pulks patiesi nāk 

" . .no visām tau tām, n o ci l t īm, taut ībām un va lodām. 
T ie stāvēja goda krēsla pr iekšā un Jēra pr iekšā, apģērbt i bal tās drēbēs 
un ar pa lmu zariem rokās un sauca skaņā balsī: Pest īšana p ieder mūsu 
Dievam, kas sēd goda krēs lā un J ē r a m . " (7, 9-10) 

Vēlreiz: Dievs un Jērs ir v iens (sal . Jņ . 10, 30) . Šis ci lvēku pu lks bal tās rēbēs , tā 
sakot - l i turģiskos tērpos, mi lz īgā d raudze , s lavē Jēru un piešķir v iņam tieši to titulu, 
kas kādreiz tika rezervēts pagānu impera to ram: "Pes t ī šana pieder m ū s u Dievam" . 
Šī formula, p i emēram, ir iegravēta R o m ā virs "Porta Majof\ Toreizējos laikos šim 
titulam bija neparasts skanē jums . " S v ē t u m s " , soteria, Pestītāja t i tuls nepienākas 
ķeizaram, j o ne jau viņš ir tas, kas atpestī , bet gan Kris tus , nokauta is Jērs . Atk lāsmes 
grāmatas 7. nodaļas liturģija ir nepārp ro tama: atpest ī to draudze god ina savu glābēju 
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un Pestītāju. 
Viss šis ci lvēku pulks , ko veido visas zemes tautas, ir vienojies slavas dz ie smā 

par godu savam Pestītājam. Tā ir kolektīra liturģija. Bez tam tā ir arī pateicības 
liturģija. Cilvēku pulks dz ied pateicības dz iesmu un cildina pest īšanas dāvanu : 
"Pest īšana pieder mūsu D ievam, kas sēd goda krēslā, un J ē r am." Šis pūlis , šie c i lvēki 
apl iecina savu pateicību un līdz ar to savu dzi ļo žēlastības izjūtu. Pes t īšana nāk n o 
Dieva un nO Jēra. Cilvēki t iek glābti caur d ievišķo ie jaukšanos, aiz žēlastības. Par 
to ir j ābūt pateicīgiem. Tātad liturģijai ir eiharist isks raksturs . 

Ar šo atpestīto, atpirkto draudzi savukārt saistās eņģeļu pu lks . 
"Vis i eņģeļi stāvēja ap goda krēslu, ap vecajiem un dzīvajām bū tnēm 
un metās uz savu vaigu goda krēs la priekšā, un lūdza Dievu, sac īdami : 
' 'T iešām, teikšana un slava, gudrība un pateicība, g o d s , vara un spēks 
mūsu Dievam mūžu mūžos . Ā m e n ! " (7, 11-12) 

Atpestī tā draudze ir cieši saistīta ar eņģeļu pasauli . Liturģi ja zemes virsū 
norisinās ciešā saistībā ar debesu liturģiju. " Ā m e n " sākumā to pasvī t ro . Tas ir tas 
pats Dieva pest īšanas slavinājums, tā pati pateicības dz iesma par viņa žēlsirdību 
un mīlestību. Tādejādi liturģija savieno zemes pasauli un debesu valstību. Lieldi­
enu liturģijā šī paz īme tiek īpaši uzsvērta. Tai ir visaptverošs draudzes raksturs : 
baznīca ir gan debesīs , gan uz zemes . Liturģija savieno visu Kris tus "mis t i sko 
miesu" . 

Tātad Apokal ipsē aprakstītā liturģija ir teocentriska, kr is tocentr iska , tā ir 
Lieldienu un upura liturģija, kolekt īva, vispārēja un eiharistiska: tur ir draudze , k a s 
dzied pateicības dziesmu. 

Vēsturē integrēta liturģija 

Apokal ipses 1 iturģija savā dziļākajā būtībā ir sajaukušies ar vēs tures drāmu: c īņa 
un uzvara seko viena otrai un tiek šeit integrētas. Tas ir tālāks svarīgs aspekts . 
Sapulcēšanās notiek, lai svinētu mistēriju, kas tai tiek dota caur Atk lāsmi . T i k m ē r tā 
paliek atvērta pasaulei . T o varētu atrast gandrīz visur Apokal ipsē , tomēr visskaidrāk 
11. un 12. nodaļas dz iesmās . T ā m ir spēcīgi izteikts apokalipt isks tonis . Lasītājs 
pamana , ka liturģija ir iekšēji vēstures d rāmas caurstrāvota, tā nenot iek kaut kur 
ārpusē, bet gan norisinās cilvēciskajā realitātē, not ikumu vidū. Tā slavē un akcentē 
cīņu laikā notikušās izmaiņas . Tā slavē Dievu katrreiz, kad iezīmējas tā K u n g a 
uzvara. Mēs dažkār t varam brīnīties par šīs liturģijas mazliet "mežon īga j i em" 
akcentiem, taču m u m s arī jāa tceras , par kādu cīņu un par kādu uzvaru šeit ir runa. 
Visa centrā a t rodas Jēra upuris (12 ,10 -12 ) . Caur šo upuri un caur mocek ļa nāvi Jērs 
un viņa sekotāji tr iumfē pār ļaunā varu: viņi ir uzvarējuši "ar Jēra a s in īm" un "ar 
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savas liecības vārdu" , liecību līdz pa t nāvei. J a viņi šajā cīņā bija s t iprāki , tad tikai 
dēļ savas ticības un labestības. Liturģijas tr iumfālie akcent i ir šīs t icības akcent i : 
tiem nav nekāda sakara ar "miesas un asins" t r iumfu, runa ir par "Liec in ieka" 
uzvaru. 

Šīs liturģijas uzdevums ir kr is t ieš iem nc j auna a tgādināt , kas tā par cīņu, un ka 
viņi ir Jēra un viņa Tēva " l i ec in iek i" un "varoņi". Vēl vairāk - tai j āsaga tavo , 
jāapbruņo kristiešus šai cīņai, j ādod viņiem jau t i spēki l iecināšanai Kristus mīlestībā, 
kas aptver visu ci lvēci . 

Visbeidzot , tas ir viņu skats ticībā, k a m jātop nemi t īg i at jaunotai un saskaņotai 
ar vēsturi, kurā viņi ir integrēti un kurā viņierr, j ā l i ec ina , lai be idzot a tnāktu Dieva 
valstība taisnībā, mīlestībā un mierā . 

Pārdabiska, ' 'noslēpumaina " liturģija 

Vēl viens akcents parādās a inā par 144 000 p ie Jēra C iānas kalnā . Liturģija šeit 
parādās īpašā savā mistērijas rakursā , k ā patiesi pārdabiska liturģija. 

"Jērs stāvēja uz Ciānas ka lna un līdz ar v iņu 144 0 0 0 to, kam viņa 
vārds un viņa Tēva vārds bija rakstī ts uz p i e rēm." (14, 1) 

Un Jānis saka: 
' T i e dziedāja j aunu dz i e smu goda krēs la pr iekšā un četru dz īvo būtņu 
un vecaju priekšā, un nev iens to dz i e smu nevarēja saprast , k ā vien tie 
144 000 , kas ir atpirkti n o pasau les . " (14 , 3) 

Kristīgais d ievkalpojums ir ticības nos l ēpums , privilēģija t iem, kuri uz savām 
pierēm nes Jēra vārdu un viņa T ē v a vārdu . Savu dz ie smu viņi saņem no debes īm, 
no augšienes. Šī dz i e sma nav i zdomājums . Pat vārdus savai dz iesmai viņi saņem 
no debes īm, un tā viņi ir vienoti ar debes īm. T o pašu saka Pāvi ls vēstulē romieš iem: 
"Jo mēs nezinām, ko m ums būs lūgt un kā: bet pats gars a iz lūdz par m u m s ar bezvārdu 
nopūtām." (Rom. 8, 26) 

Mēs nezinām, ko un kā m u m s j ā runā uz Dievu. Eks i s t ē liturģijas gars , kristīgajai 
liturģijai piemītošs nos lēpums , kas v ienmēr ir j āsag labā . Par to var runāt tikai ar ļoti 
lielu respektu. Liturģija nav improvizāci ja , bet gan izp i ldāma tikai vienotībā ar 
baznīcu, tās tradīcijām un saskaņā ar visu baznīcu. 

Kristīgā liturģija ir liturģija aiz žēlas t ības , dz iedā t šo dz iesmu - tā ir Dieva 
dāvana. Tā ir ietērpta vārdos , kuri ir p iemērot i m ū s u la ikam, taču, lai to precīzi 
reproducētu, ir jāz in tās saturs. Vārdi laika gaitā m a i n ā s . Ka t ram la ikam jāmeklē 
jaunas izteiksmes formas, taču tām j ā b ū t c iešā saistībā ar kris t īgajām tradīcijām. 
Kristīgajam d ievka lpojumam piemīt savas , no laika ga la note ik tas īpašības, kuras 
tas nedrīkst zaudēt. 
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Pedejo laiku liturģija 

Pēdējo laiku aspekts parādās jau 7. nodaļž, taču galvenokār t r edzams finālā, 
lielajā j aunās Jeruzalemes liturģijā (21 un 22) . Jaunās Jeruza lemes li turģiskajiem 
svētkiem ir Ls. Lieveņa svē tku iezīmes. Centrālais ir ūdens rituāls. Je ruza lemes 
liturģijā tiek apliecināta dzīvības ūdens s t raume, kas "iztecēja n o Dieva un Jēra goda 
krēsla". Jāatceras, ka šajos Lieveņa j eb Telts svētkos Jēzus skaļā balsī sauca: "Ja 
kam slāpst, tas lai nāk p ie man i s un dzer !" (Jņ. 7,37) L ieveņa svētku centrā esošajam 
ūdens r i tuālam piederējās ari gaismas liturģija. 

"Pilsētai," saka Jānis , "saules un mēness gaismas nevajag, jo Dieva spožums to 
apgaismo un viņas gaisma ir Jērs." ( 2 1 , 2 3 ) Šo pašu Lieveņa svētku laikā Jēzus sevi 
nosauca par "pasaules g a i s m u " (Jņ. 8, 12). 

L ieveņa svētki bija at jaunotās vienības svētki. Tieši šī ari ir Atk lāsmes grāmatas 
2 1 . un 22 . nodaļas centrālā ideja: Dieva vienība ar savu tautu piepi ldās vēstures 
beigās un beidzas mūžībā . Tātad Lieveņa svētki ir kā ietvars, lai apzīmētu šo 
mistēriju. Apokal ipse be idzas ar pēdējo laiku svītku at tē lojumu v iņpus laika, un 
sniedz to m u m s par cerību nevis kā sapni , mītu vai narkot iku, lai paglābtu m ū s no 
ciešanām šeit virs zemes , be t gan kā drošu līdzekli, kā pēdējo laiku īstenību, kas 
iezīmējas pie ci lvēces vēs tures apvāršņa, ceļā uz k o mēs esam. Liturģija grib 
aizsteigties priekšā šiem svētkiem debesu Jeruzalemē. Liturģijai ir j ābū t par z īmi 
t iem, tas ir beigu iepriekšējs a ta inojums, to svētku a ta inojums, ceļā uz kur iem 
atrodas ci lvēce, kurai j au viss it kā pieder, bet kas v imla ikus gaida šos svē tkus , kas 
vēl nāks . Liturģijai j ā m o d i n a nojausma par šiem dievišķajiem svētkiem, kuros 
ci lvēce pilnīgi attīstīsies un pulcēsies kopā uz mūžīgiem la ikiem. Tai ir jābūt cerību 
un pr ieka pilnai liturģijai, j o šajos svētkos piepildās un realizējas īstenība. 

Mēs saprotam, kāpēc 22 . nodaļa beidzas ar spēkpilnu, praviet isku sauc ienu , 
gatavojoties uz šo not ikumu: 

"S vētīgi, kas m a z g ā savas drēbes , lai tiem būtu daļa pie dzīvības koka 
un varētu pa vār t iem ieiet pilsētā." (22, 14) 

Li turģijai jāa tspoguļo šī d ivkāršā kristīgās dzīves iezīme: tai j āp ierāda pēdējās 
reatitātes aktuālais šod ien īgums un tās pilnīgās un galīgās a tklāšanas gaidīšana, 
kas m u m s vēl ir nākotne. 

Apokal ipse beidzas ar kvē lu aicinājumu, ko Svētais Gars iededzis l īgavas sirdī, 
tas noz īmē - baznīcā: 

"L/n Gars un līgava saka: Nāc! Un, kas to dzird, lai saka: Nāc! " (22, 17) U z to 
l īgavainis 20. pantā atbild: " Tas, kas visu šo apliecina, saka: Tiešām, es nākšu 
drīz." Tad līgava atkārto: " Tiešām nāc, Kungs Jēzu! Mūsu Kunga Jēzus žēlastība 
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lai ir ar visiem! Āmen!" 
Tātad liturģijai j ābūt šo cerību caurs t rāvotai , to var pazīt pēc šīs vēršanās pie tā 

Kunga, kas nāk. Šo kristīgās dzīves un liturģijas aspektu j aunākā liturģijas reforma 
laimīgā kārtā atkal izcēlusi. 

Apokal ipse r ezumē to, kas piemīt katrai liturģijai: tā ir Dieva, visusvētā , Kunga 
un radītāja p ie lūgšana , j o viņa vārds un apsol ī jums ne izbēgami un nekļūdīgi tuvojas 
piepildījumam, tāpēc ka "v iņš ir, viņš bija un v iņš b ū s " . Viņš va lda pār visu. Tā ir 
pateicības dz iesma par Jēra upuri , kas tika nokau t s aiz mīlest ības, m u m s par 
atpestīšanu. Šī liturģija m ū s sagatavo un apbruņo c īņā pret ļaunaj iem spēk iem, jo 
tā atdzīvina mūsu ticību. Tai ir mistērijas raks turs . T ā a tmodina drošu un stipru 
cerību, kas, Svētā Gara a tmodināta kat rā a tsevišķā c i lvēkā un visā baznīcā , vienmēr 
lūkojas pēc sava Kunga , kas nāk. Svē ta i s Gars ir dzīvības ūdens avots . Viņš ir 
liturģijas avots. 

Ievērības cienīgi ir tas, ka Jānis v isu c i lvēces vēs tures d r ā m u iekļauj liturģijas 
ietvarā, kā arī tas , kā viņš bagāt ina Apokal ips i ar dz i e smām un svētku tēlojumu. 
Viņš ir cieši sakausējis liturģiju ar vēsturi un vēstur i ar liturģiju. Šī pa t ies ība ir viena 
no oriģinālākajām un pārs te idzošākajām Jāņa A tk l ā smes g rāmatas iez īmēm. Tā 
rīkojoties, Jānis m u m s atklāj liturģijas j ēgu un noz īmi . Tā nav ne bēgšana no 
īstenības, ne greznība, tā patiesi a t rodas baznīcas dz īves centrā , j o Kr is tus upuris 
ir ari baznīcas un vēstures v iduspunkts , tās sirds. Sapulcēta j iem krist iešiem liturģija 
palīdz dziļāk apzināt ies to nos lēpumu un d rāmu , k u r ā viņi piedalās . 

Liturģijā Dievs dāvā savu klātbūtni . Šeit tiek at jaunots pes t ī šanas upur is , caur ko 
ticīgie tiek apskaidrot i un stiprināti c īņā pret ļ aunuma varu. Viņi j au iepr iekš , p i rms 
laika, ticībā un cerībā piedzīvo be igu mistēri ju, m ū ž ī g o kāzu, pr ieka br īnumaino 
mistēriju. Viņi j au dzīvo Dieva bērnu dzīvi , ķēniņu un priesteru tautai piederīgo 
dzīvi, ko Dievs ir izredzējis j n svētījis caur Jēru par viņa asins cenu ( 1 , 5-6). 

Caur liturģiju tiek sasniegts v iens no svar īgākaj iem punkt iem šajā lielajā 
grāmatā, ko sauc par Apokalipsi . 
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4. nodaļa Dzirdēt, but modriem, but kopa 
ar Kristu: septiņas svētības 

Šaja grāmata , kas pilna nelaimju un dusmu, n e š a n u un nāves , atskan sepuņas 
'"svētības". Tās ir sadalītas pa visu gtrāmatu. Apokalipse 1. 3 . 14, 13: 16. 15; 19, 
9; 20, 6; 22 , 7 un 22 , 14. 

Pirmā svētība 

"Svētīgs ir tas, kas lasa, un tie, ka-- klausās pravieša vēstījuma vārdus 
un tur to, kas šeit rakstīts, jo noliktais laiks ir tuvu ." ( 1 , 3) 

Man šķiet, ka Atklāsmes grāmatas lasītāja un klausītāja svētīšanai ir liturģisks 
raksturs. Tā nesludina vientuļa Apokalipses lasītāja laimi. Runa nav par Apoka­
lipses lasīšanu vientulībā, bet gan par publisku, atklātu lasījumu, j o Jānis saka: "un 
tic, kas k lausās" . Savas grāmatas sākumā Jānis sludina svētību lasītājiem un 
draud/c i , kas šos pravieša vārdus uzmanīgi k lausās . 

"Klausī t ies" , protams, jāsaprot ka "uzklausīt , p ieņemt, uzņemt sevī, ticēt". 
Nepietiek tikai uzklausīt šos vārdus, saka Jānis , tie ir arī "jātur". Tātad m u m s ir 
jāklausās u.. jāļauj šiem vārdiem sevi caurstrāvot , lai dzīvotu ar to, kas rakstīts un 
sludināts. Svētīga ir kristīgā sapulce, kas klausās Jāņa pravietojuma vārdus, saprot 
lo saturu, ticībā tos pieņem un vadās pēc tiem savā dzīvē. Tas noz īmē "turēt vārdu". 
Arī Jēzus cildināja un nosauca par "svēt īg iem" patiesos klausītājus (sal. Lk. 10,21) 
ar brīdinājumu: "dari t o un tu dzivosi" (Lk. 10, 28). Un par atbildi uz sievietes 
pasludināšanu: "Svēt īgas tās miesas , kas tevi nesušas" Jēzus saka: ' T i e š ā m , svētīgi 
ir tie, kas Dieva vārdu dzird un pasargā." (Lk. 11 , 28) Šādā noz īmē jāsaprot arī 
minētā svētība. Jānis turpina: " Jo noliktais laiks ir tuvu." Tuvojas pareģojuma 
piepildīšanās bridis , pēdējais laiks ir klāt, un caur Jāņa pravie tojumu m u m s tiek 



apgaismots tas svētās vēstures posms , kurā mēs a t rodamies . 
Pravietojums pauž dievišķo p lānu , kas j au ī s tenojas pastarajā t iesā un žēlastībā. 

Tātad svētīga tā draudze , kurai atklājas Dieva p lāns , Dieva nolemtā vēstures gaita, 
un kura saņem norādī jumus un ga i smu savai dz īve i un vadās pēc tās visā sava 
dzīvē. 

Otra svētība 

" U n es dzirdēju balsi n o debes īm s a k ā m : Rakst i ! Svētīgi mirušie , kas 
mirst iekš tā K u n g a n o šā brīža. T i e š ā m , saka Gars , lai tie atdusas no 
savām pū lēm, j o v iņu darbi tos p a v a d a . " (14, 13) 

Pirms šīs svētības tiek pas ludināts "mūžīga i s evaņģēl i j s" . Eņģel is "debesu vidū 
sauc stiprā balsi": 

"Bīst iet ies Dievu un dodie t v iņam g o d u , j o ir a tnākusi v iņa tiesas 
s tunda; pielūdziet to, kas radījis debes is un zemi , jū ru un ūdens 
avotus . " (14, 6-7) 

Svētība nāk no dievišķās svētnīcas , tā skan nos l ēpumainā balsī: "Es dzirdēju 
balsi no debesīm sakām: Raksti!" 

Svētība domāta t iem, kuri miruši vienotībā ar Kr is tu , kuri bija uzticīgi Dieva 
baušļiem un Jēzum. Runa nav tikai p a r m o c e k ļ i e m , be t par vis iem, kuri l īdz pēdējam 
elpas vilcienam pretojās zvēram un apzinājās savu piederību Kr is tum. Svētīgi tie, 
kas izturējuši mocības un pal ikuši uzt icīgi , pretojot ies zvēram. 

Šajā pantā ir gramat iski sarežģīts teksts . Eksegē t i vilcinās skaidrot vārdus: " n o 
šā brīža". Tos var at t iecināt uz vārdu "svēt īgi" : "svēt īg i no šā brīža tie, kur i . . " Var 
veidot šo te ikumu ari savādāk: "svēt īg i tie, kas no šā brīža mirst iekš tā Kunga ." 
Vai ari to att iecināt uz nākošo te ikumu: "Svēt īgi mi ruš ie , kas mirst iekš tā Kunga. 
Tiešam, saka Gars , no šā brīža lai tie a tdusas n o s a v ā m pū lēm." 

Kāda tad ir šo vārdu " n o šā br īža" noz īme neatkar īgi no to vietas te ikumā? Tie 
nozīmē: "Tie , kuri mirst šajā laika posmā , n o Kris tus nāves un augšāmcelšanās līdz 
viņa atkalatnākšanai , kopš Kris tus ir "mi rušo p i rmdz imta i s " un z e m e s ķēniņu 
valdnieks", ku ram ir "nāves un elles a t s lēgas" , caur kura augšāmcelšanos mēs varam 
tik tālu pārvarēt bailes no nāves , ka varam runāt pa r "miršanu iekš tā K u n g a " -
svētīgi tie, kas miruši šajā laikā, pēdējā laikā: Jērs , k a s tika nokauts un ir augšāmcēl ies , 
tagad dod izskaidrojumu nāves nos l ēpumam tādā skaidr ības pakāpē , kādu agrākie 
laiki nevarētu pat nojaust . Ši svētība, atbilstoši sava i nozīmei , nāk no debes īm, 
tikai debesis var m u m s izskaidrot to, kas ir v iņpus dzīvei . S vētību apst ipr ina Gars : 
"Tiešām, saka Gars, lai tie atdusas no savām pūlēm, jo viņu darbi tos pavada'' (14, 
13) Šis apst ipr inājums sākas ar vārdu " t i e šām" , a r svinīgu " Ā m e n " . Viņiem 
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jāatpūšas no saviem darbiem: nāve kļūst par mieru iekš tā Kunga , un Apokal ipses 
skatījumā tas nozīmē: t iem, kas miruši iekš tā Kunga, vajāšanu beigas , lielo bēdu 
beigas, kurās bija iegrimusi baznīca. Un viņu darbi tos pavada; tā ir izšķiršanās pa r 
ticību Kris tum neraugot ies uz visiem kārdinājumiem, j ebkuru pavedināšanu , 
visiem draudiem, tā ir uzticība Dieva baušļ iem: tas viss pārkāpj nāves slieksni. Viņi 
iet turp, savu darbu un savas izšķiršanās vadīti . 

Otrā svētība ir svēuba nāvei Kristū. Kristus apgaismo ne tikai dzīvi , dzīves un 
vēstures mistēriju, bet ari nāves nos lēpumu. 

Trešā svētība 

"Redz i , es nāku k ā zaglis! Svēt īgs , kas ir n o m o d ā un kas tur savas 
drēbes gatavībā, lai tam nebūtu jāstaigā kai lam, un nebūtu r edzams 
viņa kauns . " (16, 15) 

Sī svētība seko pirmajiem sešiem kaus iem, pirms septītā kausa izliešanas, 
pēdējo laiku mocību vidū. T ā ir svētība modraj iem. Tā sākas ar to , ka tiek pieteikta 
Kristus nākšana. Sal īdzinājums ar s inoptiķiem parāda šo tekstu ciešo radniecību 
(Mat. 2 4 , 4 2 - 4 4 vai Lk. 12, 35). 

Tātad, kas ir šīs svētības pasludinātājs: "Redz i , es nāku kā zaglis"? Tas ir 
Ci lvēka Dēls , tas pats tēls, kas t ika izskaidrots Sardu draudzei adresētajā vēstulē (3 
3): ' 7 a tu nebūsi nomodā, es nākšu kā zaglis, un tu nezināsi, krurā stundā es nakšu pār 
tevi." Tas ir Kristus, kas piesaka savu atnākšanu un prasa, lai viņu gaidītu, lai būtu 
nomodā. īsti j auna ir tikai ep izode ar d rēbēm: "Svētīgs, kas ir nomodā un kas tur 
savas drēbes gatavībā." Sajā epizodē tiek prasī ta dubulta modrība: nomodā esošais 
tur savas drēbes gatavībā. Tāpat kā citiem, ari m u m s jāpieņem simboliskā nozīme: 
kas ir tērpies t ikumu drēbēs , kuru avots ir Kristus žēlastība, tērpjas arī labajos 
darbos, par kur iem, tuvojoties beigām, tiek teikts (19, 8), ka tās ir spožs , tīrs 
audekls , kurā tērpsies līgava, gatavojoties kāzām. 

Ceturtā svētība 

Sī svētība pieder uzvaras dziedājumam p i rms Jēra kāzu trešās pasludināšanas: 
"Alleluja! . .Priecāsimies, gavilēsim un dosim viņam godu, jo atnākušas 
Jēra kāzas. . 
Un viņš man saka: Raksti! Svētīgi ir tie, kas aicināti Jēra kāzu 
mielastā ." ( 1 9 , 6 - 9 ) 

Tāpat kā pārējās līdz šim nosauktās , arī šī ir svētība baznīcai: svētība tiem, kas 



ielūgti uz pēdējo laiku mielastu. Daž i eksegēt i šajā kāzu mielastā saskata eiharistiju, 
ko, iespējams, būtu grūti pierādīt . T o m ē r nešķiet , ka šis svētības sol ī jums ir vērsts 
tieši uz eiharistiju, varbūt tā šeit d o m ā t a netieši , un tās piel ietošana hturģi jā ir pilnīgi 
pamatota, jo eiharistija aizsteidzas pr iekšā valst ības svētku mie las tam. Tomēr , 
aplūkojot to kopsakarībā, man drīzāk šķiet , ka ar šo svētību pav i s am noteikti 
domāts pēdējo laiku svētku mielas ts debesu Je ruza lemes godībā. Šī svētība ir 
priekšspēle 2 1 . un 22 . nodaļas vīz i jām. M u m s tā jāsal īdzina ar 14. noda ļas svētību: 
"Svētīgi mirušie, kas mirst iekš tā Kunga no šā brīža. Tiešām, saka Gars, lai tie 
atdusas no savām pūlēm, jo viņu darbi tos pavada" Cetur tā svētība iet vēl vienu sol i 
tālāk. Taisno atpūta kļūst par p ieda l ī šanos Jēra kāzu m ielastā. Kopā ar iepr iekš esošo 
svētību mēs vienā skatienā ietveram visu Atklās imies grāmatu: v iņu labie darbi tos 
pavada un viņi kā viesi piedalās Jēra kāzu mielastā . 

Šī svētība tiek apsolīta t iem, kuri ir " ie lūgt i" . 14. nodaļas svētībā akcents likts 
uz darbiem, kas viņus pavada. Šeit tiek uzsvēr ts cits mistērijas aspekts : žēlastība. 
Svētība tiek apsolīta tiem, kuri ir " ie lūgt i" . Šeit ir abas puses: ci lvēku uzticība un 
ielūguma žēlastība. Kad ci lvēki , pa t t ie , kuri bagāt i a r labajiem darb iem, tiks ielūgti, 
saukti , izredzēti, glābti, tad tas v i enmēr not iks aiz žēlastības. Tas , kas ielūdz, ir 
Kristus, viņš ir saimnieks šajās kāzās . Par šo prieku viņš ir dārgi samaksāj is , un tā 
ir viņa godība, kas šiem svētkiem piešķi r spožumu. Tāpat kā iepriekšējai , ari šai 
svētībai tiek dots sava veida aps t ipr inā jums, j o eņģel is saka: 

"Šie ir patiesi Dieva vā rd i . " ( 1 9 , 9 ) 

Piektā 3 vēlība 

"Svēt la imīgs un svēts ir tas , k a m daļa p ie p i rmās augšāmce lšanās . Pār 
tādiem otrai nāvei nav varas , bet tie būs Dieva un Kristus priesteri un 
valdīs kopā ar viņu tūks toš gadu ." (20, 6) 

Šī svētība nāk tieši pēc teksta, k a s att iecas uz s laveno tūks tošgadi , tūkstoš 
gadiem, ko Jānis pielīdzina pirmajai augšāmce l šanas reizei. 

"..tie [mirušie] k ļuva dzīvi un valdīja kopā ar Kristu tūks tošgadu . . Šī 
ir pirmā augšāmce l šanās . " (20, 4-5) 

Gaidot otro augšāmcelšanos , kas ir pasaules gals, šķiet, šī pirmā augšāmcelšanās 
un tūkstošgadu valstība atliecas uz v isu baznīcu , j o šeit ir runa par nogal ināto 
dvēselēm, jo Jānis saka: 

"Es redzēju to dvēse les , kas Jēzus liecības un Dieva vārda dēļ 
noslepkavot i . ." (20, 4) 

Runa ir par to ci lvēku kopību, kuri bijuši uzticīgi Kristum līdz pat nāve i , un par 
baznīcu zemes virsū, kas, vienota ar v iņ i em, un turpina savu ceļu. T a s , kas ir 
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uzticīgs Kr is tum, piedalās šajā valstībā, ņem dalību p ie p i rmās augšāmcelšanās ; 
viņš ir uzmodinā ts jau pirms tā, ko Jānis nosauc par otro augšāmcelšanos . Jo būs ari 
otrā augšāmcelšanās un tā notiks vienlaikus ar jaunās Jeruza lemes atnākšanu. Tad 
tā būs visas atpestītās ci lvēces ieiešana Dieva valstībā. Sajā mirklī tiek dots piektais 
svētības apsolī jums. Jānis šeit parāda - un tas ir pavisam droši , neatkarīgi no 
diskusijām par tūkstošgadu valstības eksakto nozīmi - svētību mocekjiem un 
uzticīgajiem kristiešiem. Tā jau ir trešā reize, kad viņš to apstiprina, taču nu viņš 
atkal iet soli tālāk: tie piedalās Kristus ķēniņu un priesteru valstībā. Tātad mēs 
redzam pieaugošu kāpinājumu: viņu labie darbi tos pavada , viņi piedalās kāzu 
mielastā, viņi valda kopā ar Kristu, "otrajai nāve i" nav varas pār viņiem, viņi ir 
Dieva un Kris tus priesteri. 

Sestā svētība 

Tā nesnes neko jaunu: grāmatas beigās tā sakopotā veidā atkārto svētību, kas ir 
grāmatas sākumā (1 ,3 ) : 

"Redzi , es nākšu drīz! Svēt īgs, kas tur šis grāmatas pravietojuma 
vārdus ." (22, 7) 

Salīdzinot šo formulējumu ar Apokal ipses 1.3, varam konstatēt nelielu izmaiņu. 
Vairāk netiek teikts: "Svētīgs, kas lasa un kas klausās ." Pr iekšā lasītais jau ir 
uzņemts un klausīšanās beigusies. Tāpēc Jānis tikai atkārto: "kas tur to kas šeit 
rakstīts". Tagad tas skan šādi: "kas tur šīs grāmatas pravietojuma vārdus ." "Turēt" 
Bībeles va lodā jāsaprot šādi: padarīt šos vārdus par saviem, par dzīves l ikumu. 

Septītā svētība 

īsi p i rms baznīcas lūgšanas vienotībā ar Svēto Garu: "Nāc , Kungs Jēzu!" Jānis 
raksta: 

"Svētīgi , kas mazgā savas drēbes , lai tiem būtu da ļap ic dzīvības koka 
un varētu pa vār t iem ieiet pilsētā." (22 . 14) 

Iespējams, ka tekstos, kuri attiecas u? drēbju mazgāšanu, ir dots mājiens uz 
kristību, tas nav izslēgts. 

Norādī jums uz Jēra asinis mazgātām un balinātām drēbēm bija a t rodams 
sirmgalvja a tbi ldē, kad viņš Jānim jautāja par 144 (X)() lielo pulku. Viņš dod tiešāku 
informāciju: "Tie ir tie, kuri nāk no lielajām bēdām." Tad viņš paska id ro : " Un savas 
drebos mazgājuši un balinājuši Jēra asinis." Pirmā nozīme ac īmredzot ir tīrības, 
šķīstības iegūšana, mazgājoties Kristus asinis. 



Tas, ka "drēbes tiek mazgātas Jē ra as in is" , netiek skaidri pateikts pat pēdējā 
svētībā, taču to Jānis ir domāj is . T ā t a d tas noz īmē : svētīgi visi , kuri ieguvuši 
pestīšanu, kuri ir kļuvuši šķisti, no j a u n a p iedz imuš i caur Jēra as inīm. N o šī brīža 
viņi drīkst "tieši pa vār t iem" ieiet debesu Je ruza lemē . 

Kad Jānis šeit precīzā apraks tā b lakus so l ī jumam, ka " t iem būs daļa pie 
dzīvības koka" vēl īpaši p iez īmē , ka tie varēs "pa vār t iem ieiet p i lsē tā" , vai v iņš ar 
to nenorāda uz kristību rituālu, šķīs t īšanās un " ie iešanas svētajā p i lsē tā" rituālu? 
Dzīvības koks komūni jas noz īmē varētu noz īmēt Kr is tus miesu. 

Šī svētība br īnumainā kārtā nos lēdz Apokal ips i , j o visbeidzot runa tomēr ir par 
to: dalība, piedal īšanās Kristū, ar D ieva Jēru iegūtajā pestīšanā. 

Apokal ipses svētībām ir skaidr i izteikts pēdējo laiku raksturs, tās var apokopot 
divos punktos: 

- dzirdēt pravietojumu, būt n o m o d ā , 
- būt drošiem mirt Kristū. 
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Nobeigums Apokalipse -
cerību grāmata 

Apokalipsei droši vien varētu liktu virsrakstu "Cerību grāmata" : c i lvēcisko 
cerību, krist īgo cerību grāmata . Jā, tā patiesi ir cerību gTāmata. 

Cilvēces nākotnes mistērija 

Jānis m u m s mūsu vēs tures beigās uzskatāmi parāda - j o viņš to ir redzējis , 
pateicoties Dieva žēlastībai - mirdzošo j aunās Jeruzalemes vīziju, n o jauna radītās 
pasaules un mūžīgo kāzu vīziju, tā Kunga atnākšanas brīdī v iņa godībā. 

Jānis ir redzējis ci lvēces nākotnes nos lēpumu un izgājis tam caur i Dieva ga ismā. 
Jeb drīzāk - Dievs v iņam ir atklājis un atvēris to, kas citkārt pal iek cilvēcei apslēpts : 
būt viņa bērn iem, kuri no viņa miesas ir cēlušies un kur iem viņš lēmis viņa miesā 
atgiezties. Jānis m um s apraks ta šo br īnumaino sūtību, ko Pāvi ls savukārt a p k o p o 
šādi: 

"Viņā tas m ū s pi rms pasaules radīšanas izredzējis, lai m ē s būtu svēti un ne­
vainojami viņa priekšā. Pēc savas gribas labā nodoma viņš mīlest ībā jau iepriekš 
ir nolēmis , ka m u m s būs viņa bērniem būt caur Jēzu Kris tu ." (Ef. 1, 4-5) 

Mierā v ienam ar otru mūsu lielās cīņas be igās , mierināt iem n o visām bēdām uz 
mūžīgiem laikiem. Asaras tiks nožāvētas , nāves vairs nebūs . M ū s u starpā vairs nebūs 
šķelšanās, mēs tiksim sapulcināti tā Kunga mierā , viņa skat iena pasargāt i . Tāpēc mēs 
varam teikt, ka Atklāsmes grāmata ir cerību grāmata. 

Visu Jaunās Derības grāmatu vidū Atk lāsmes grāmata ir tā, kas laikam gan 
visskaidrāk apkopo visas tās gaidu un cerību pilnās daudz veidīgās līnijas, kas vijas 
cauri visai Vecajai Derībai. J o Vecā Derība ir bezgalīgu cerību, mūžības gaidīšanas 
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pilna grāmata. Svētais Jānis m u m s rāda un saka, ka šis cerības tiks piepildītas Jēzus 
Kristus atnākšanā, ir jau piepildī tas , un ka tās sasn iegs savu augs tāko piepildī jumu, 
kad viņš nāks savā godībā. 

Tauta ceļā un jau pie mērķa 

Ar šādu skatījumu Jānis tātad ir papildināj is Bībel i , pabeidzis to. Kāda iezīme 
tomēr skaidri atšķir viņu, tāpat kā visus pārē jos J a u n ā s Derības au torus no Vecās 
Derības: viņš m u m s parāda, ka mēs tuvojamies lielajai patiesībai. 

Mums jābals tās uz st iprām cer ībām. Vēlreiz: arī j ū d u senajā Israēla gaidīja 
dievišķo iejaukšanos. Kas tad m u m s tiek dots vēl J āņa Atk lāsmes grāmatā? Dots tiek 
lūk, kas: šo cerību piepi ldīšanās j au ir sākus ies . Vecā Derība gaida kaut ko , kas vēl 
ir tālā nākotnē. Kristīgā cerība balstās uz j au iegūtu, j au izcīnītu uzvaru, j e b , citiem 
vārdiem, uz Kristu. Kristus jau m u m s ir izcīnījis šo uzvaru , viņš jau ir pr iekš mu ms 
uzvarējis. Labumi , kurus viņš grib m u m s dāvāt , ir jau izcīnīti . Viņš jau tos tur savās 
rokās, viņš tos jau dala. Mēs neesam tikai un vienīgi nākotnes ci lvēki , mēs esam 
tagadnes, šodienas cilvēki. Un tas ir tas, kas ve ido kr is t īgo cerību: viss m u m s ir jau 
dots tajā pašā brīdī, kad mēs to ga idām. M u m s j au p ieder mūžīgā dzīve . Tā ir lielā 
evaņģēlija vēsts: "Kurš man tic, kurš bauda manu miesu , kurš man seko. , tam pieder 
mūžīgā dzīvība." Bet m u m s ir j āga ida , kamēr pacels ies pr iekškars: j o viss jau 
mums ir dots ticībā, bet vēl apslēpts : kas mēs būsim, vēl nav atklājies. Bet mēs tic 
esam! Un ticībā mēs jau esam Dieva god ības piepi Iditas būtnes. S v ē t a i s P ā v i l s s a v ā 
otrajā vēstulē kor int ieš iem saka: 

"Bet mēs visi a tsegtām sejām spoguļo jamies tā K u n g a spožumā, topam pārvērsti 
viņa paša līdzībā no spožuma uz spožumu . T o dara tā Kunga Gars . " 

Tātad mēs , tagadnes ci lvēki, esam nākotnes c i lvēki . Mēs ejam no spožuma uz 
spožumu! Svētais Jānis to atkal un atkal liek izdzirdēt savu vīziju a tk lāsmē. 14A 
tūkstoši ar z īmogu apzīmogot ie , 144 tūkstoši , kas seko Jē ram, tie Dieva kalpi , kuri 
dzied Mozus dz iesmu, j o viņi ir šķērsojuši jū ru , ir tie, kas mēs būsim rit un jau esam 
šodien. 

Mēs esam šī tauta - ceļā un jau pie mērķa! T a s ir kristietības paradokss 
noslēpums, ko mēs nesam sevī. T a s , ko m u m s atsedz Apoka l ipse , ko ta m u m s atklāj, 
tas, ko atdzīvina svētā Jāņa d inamisma pi lnās vīzijas, - to viņš nes krist iešiem, kur: 
savas ticības dēļ vēl joprojām tiek slīcināti j aunuma jūrā , vajāti un pakļauti 
dažādiem pārbaudī jumiem, turēti bai lēs , sapīti grūtībās un iejaukti cīņās. Viņš vērš 
tos pretī nākotnei , viņš aicina tos lūkot ies tālāk. 

Šī kristīgā cerība nav sapnis, kā es j au teicu, tā nav bēgšana , bet jau drošība. Tā 
balstās uz tā Kunga n e m a n ī g o vārdu, uz vārdu, kas nepievi ļ . Un tas ir vārds, u/. kura 
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mēs t e ļ a m savu dzīvi . Šī cerība ir realitātre, kuras br īnumainais saturs atklājas 
mūsu acīm Jāņa Atklāsmes grāmatā. 

Šī cerība tomēr nekādā ziņā netraucē redzētāju saskatīt esošo tādu, k ā d s tas 
patiesībā ir. Atcerēs imies viņa vēstules sept iņām draudzēm, vēstuli Efezas draudzei : 
"Es zinu,. , tev ir pacietība, tu esi grūtumu nesis mana vārda dēļ un neesi p iekusis ." 
Efeziešu pārbaudī jums ir pav isam reāls, kā tāds tas grib apgaismot dzīvi. Tas nav 
mēģinājums noliegt realitāti, reālās īstenības skarbumu un bailes, bet ga isma, lai 
to apskaidrotu. Tas ir spēks, kas mūs uztur dzīvē. 

N e rikai mums! 

To saka svētais Jānis šajā lieliskajā grāmatā , kāda ir Apokal ipse . Grāmata ir 
aicinājums uz drosmīgu cīņu, būt neatlaidīgiem un ne lokāmiem. Un tieši šī cerība 
ir tas ierocis, k o m u m s dod Atklāsmes grāmata - tā ir uz ticību balstīta cerība, nevis , 
lai ar vienu burvju mājienu izmainītu tos l ikumus , pēc kādiem rit mūsu dzīve. M ū s u 
stāvoklis ir tāds pats , kā visiem pārējiem ci lvēkiem. M u m s , krist iešiem, ir uzl ikts 
p ienākums dalī t ies ar vis iem ci lvēkiem viņu liktenī. Katram no m u m s ir savs 
ciešanu un asaru, bēdu un pārbaudījumu mērs . Bet mēs esam saņēmuši žēlastību, šo 
ticību dzīvei: Jēzus Kristus ir klāt , un līdz ar v iņa klātbūtni m u m s ir dota izcīnītās 
uzvaras drošība, apziņa, ka esam apzīmogot i ar mūžības z īmogu , kas m u m s 
garantē, ka mēs tiekam mīlēti . 

Visas šīs bagāt ības , kuras mēs atklājam Apokal ipsē , mēs nedrīkstam paturēt 
paši sev. Mēs esam apžēlotie. T ā ir Kristus žēlastība, ka m u m s ir šī gaisma. 

š o lekciju nobe igumā,kad esam kopigi izlasījuši Apokalipsi , m u m s i r jāpārdomā 
šī atbildība. Tagad mum s dziļākā patiesība - un tāda ir Atk lāsmes grāmatas 
nozīme - ir atklāta vairāk nekā daudziem ci t iem. Ne tikai m u m s vieniem paš iem! 
Dievs dāvā savu ga ismu caur c i lvēkiem, caur m u m s tālāk. 

Man šķiet, ka m u m s j ā p a d o m ā par so lielo atbildību, kas gulstas uz m ū s u 
pleciem, un j ā u z ņ e m šī ga i sma patiesā brāļu mīlestībā. Dievs dod m u m s šo cerību 
vārdu ne ūkai pr iekš mums . Viņš to vērš uz mūsu brāļiem caur mums . Pēc š īs 
analīzes, pēc š īm pārdomām par Svētajiem Rakst iem m u m s jāatveras , lai nestu 
gaismu un cerību. Taču vienīgi Svētais Gars var mūsos piepildīt, novest līdz ga lam 
šo darbu - apga ismot mūsu brāļus. 

"Kad Viņš nāks , patiesības Gars, Viņš m ū s vedīs pilnīgajā pat iesībā." 
Šis a tk lā jums, šīs studijas, šī meditācija par Apokalipsi drīkstētu beigties ūkai 

ar lūgšanām! Tikai Gars var m ū s o s atmodināt šo ticību, šo cerību, šo spēku. Un tikai 
Gars var piešķirt mūsu vārdiem runas spēku, lai mūsu vārds būtu brālīgs un pat iess 
Kristus vārds. Auas t ies kā j ē r a m vilku vidū, upurēt sevi, kā Jērs to darījis, lai kļūtu 
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par gaismu. 
Mēs pateiksimies tam Kungam dziesmā par gaismu, ko viņš mums dod savos 

Svētajos Rakstos. 

Gaisma, kas nav tikai vienas domāšanas sistēmas apskaidrošanās, bet gan 
cilvēces situācijas atklāsme tās patiesajā realitātē, Dieva plāna atsegšana: mūsu 
dzīve Kunga skatījumā. Lai pateicamies! M ē s izlūdzamies tam Kungam lielu spēku 
un mīlestību, lai, apzinoties savu kristīgo un priesterisko atbildību - j o mēs esam 
priesteru tauta, - mēs varētu nest šo ga ismu un cerību saviem brāļiem. 

Teksta sastopamie Vecas Derības daļu nosaukumi grieķu valoda: 

Genesis - Pirmā Mozus grāmata, 
Exodus - Otrā Mozus grāmata, 
Leviticus - Trešā Mozus grāmata, 
Numeri - Ceturtā Mozus grāmata, 
Deutoronomium - Piektā Mozus grāmata. 
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