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RESIEETEEEERY IEVADS SRR

Vija Klive,
Latvijas Luteranu sieviesu teologu apvienibas prezidente

2005. gada 22. augusta Ma-
ritim Park viesnica Riga noti-
ka Latvijas Luteranu sieviesu
teologu apvienibas (LLSTA)
rikota starptautiska konfe-
rence “Sieviete baznica”. Kon-
ference un nakamas dienas
pateicibas dievkalpojums Ri-
gas Lutera evangeliski lute-
riskaja baznica norisinajas ju-
bilejas un svétku ietvaros.

2005. gada svinejam 30 gadus, kops Latvijas evangéliski lute-
riskaja Baznica arhibiskaps Janis Matulis ordinéja pirmas tris
sievietes macitajas — Vairu Biténu, Bertu Strozu (7) un Helénu
Valpéteri (7). Velak vairakas sievietes ordingja arhibiskapi Janis
Matulis un Karlis Gailitis. 1989. gada LELB Sinode nobalsoja
par sieviesu ordinaciju ar divu tresdalu balsu vairakumu. Ne-
raugoties uz to, ka Sis lémums nav atcelts, kops 1993. gada
sievieiu ordinacija ir apturéta. Baznicas vadiba uzskata, ka sie-
vietel nav piemérota gariga vaditaja loma. Ka argumenti tiek
minéti dazi Bibeles teksti un simtiem gadu ilgas tradicijas —
sievietém baznica ir jaklusé un japaklaujas virieSiem.

Konferences atklasana dalibniekus sveica LELB arhibiskaps
Janis Vanags un LELBAL archibiskaps Elmars E. Rozitis.




Konferences “Sieviete Baznica” viesi. No kreisas: LFLB arinh ](HH\ Vanags,
LELBaL archib. Elmars E. Rozitis, LELB kanclere Helena Andersone

Konferences referati un darbs mazajas grupas deva iespéju
paltkoties no plasakas perspektivas uz sieviesu kalposanu baz-
nica un sieviesu ordinécijas jautajumu. LU Teologijas fakultates
dekans Dr. J. Calitis runaja par M. Lutera un citu reformatoru
uzskatiem par garigo amatu un noradija uz dazadiem aspektiem
Bibeles tekstu interpretésana. LU Teologijas fakultates pasnie-
dzgjs Dr. Valdis Téraudkalns refergja par “Celu uz luteranu sie-
vieSu ordinaciju Latvija”, par pirmsakumiem, kad sievietes kal-
poja par diakoném un bija studentes jaunatvertaja Teologijas
fakultate, ka ari veica nozimigu darbu armisija un iek8misija.
Parizcilo latviesu misionari Annu Irbi stastija vinas audzumeita
Violeta Stivena, kas noradija uz A. Irbes parsteidzoso vaditajas
talantu un dzilo ticibu, stradajot latvieSu armisijas darba Dien-
vidindijja. Macitaja Kornélija Vervala-Hibnere no Niderlandes
pastastija par sievie$u celu uz ordinaciju Niderlandes tris pro-
testantu Baznicas pirms to apvienosanas. Plasu ieskatu sniedza
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Praveste leva Graufelde vada
parrunas par sieviesu kalposanu

Evangeliste Ieva Zeiferte stasta
par kalposanas darbu

LU Socialo zinatnu fakultates
pasniedzéja Agita Misane

Izdevniecibas «Klints» vaditaja
Maruta Strautmale un LLSTA
sekretare macitaja Zilgme Eglite

Pasaules Luteranu federacijas nodalas “Sievietes baznica un
sabiedriba” vaditaja Prisila Singha, kura runaja par sievietes
svarigo lomu ka Dieva lidzraditajai un lidzstradniecei, ka pra-
vietiskda mantojuma turpinatajai, ka ari par vajadzibu Baznicai
tikt vala no hierarhiskam struktaram un saredzét citus veidus,
ka mes varam tiesam dzivot savu ticibu. LU Socialo zinatnu
fakultates pasniedzéja Agita Misane deva psihologisku un so-
ciologrisku perspektivu par sieviesu religiozitati draudzés.



No kreisas:

No kreisas: Riéards Stivens, Violeta Stivena un macitaja Biruta Puike

Interesants bija ari darbs mazajas grupas, kuras parrunaja
sieviskigas metaforas Bibelé un sieviesu dazadas kalposanas
lespéjas Baznica — par macitajam, evangelistém, kapelaném
un draudzu darbiniecem.

Konference notika latvieSu, anglu un vacu valoda, un taja pie-
dalijas apmeram 120 dalibnieku un viesu, starp kuriem bija
daudz sievieSu macitaju, ari Baznicu darbinieces no ASV, Igau-
nijas, Norvegijas, Somijas, Zviedrijas un Vacijas.

Raksta izmantoti Ingas Reéas, Ata Ievina un Ineses Ergles foto.
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No ﬁrwwa LELBuL archibiskaps Elmars E. R s,
macitaja Sarmite Fisere, LELB arhibiskapa vietnieks Pavils Bruvers,
macitajs Martins Grals

11




- &t
Svetku dievkalpojuma proc 0 kreisas: Prisila Singha (PLF),
Paligmacitaja Railvija Rozite igaunu macitaja Kristi Saska,
un macitajs Juris Rubenis macitaja Dace Jaunzeme-Grabe un

mac. Anna Katrina Jarla no Zviea

Pateicibas dievkalpojums Rigas Lutera evangeliski luteriskaja baznica, kura
svinejam 30 gadus, kops LELB arhibiskaps Janis Matulis ordinéja pirmas
sievietes macitajas — Vairu Bitenu, Bertu Strozu (v) un Helenu Valpeteri (7)

12




Dievgaldu dala macitaja
Sarmite Fisere un
LELBaL archib. Elmars E. Rozitis

Dievkalpojuma spredikoja
LELBA praveste Lauma Zusévica

No kreisas: macitajas Aida Prédele un Ilze Kuplena,
diakones Laima Urdze un Vija Klive
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NN VISPAREJA PRIESTERIBA, s
ORDINACIJA UN BIBELE

Dr. theol. Juris Calitis,
LU Teologijas fakultates dekans

Sakuma ieskatisimies Martina
Lutera un Reformacijas maciba
par visu ticigo priesteribu vai vis-
pargjo priesteribu, lai jautatu, ka
§1 maciba attiecas uz sieviesu or-
dinaciju par macitajam.

Raksta otraja dala pieskarsos
jautadjumam par Bibeles eksegé-
zi. Jédziens “vispargja priesteri-
ba” izriet no Lutera un citu refor-
matoru Bibeles interpretacijas. Ka velak redzésim, si interpre-
tacija ne parak pareizi interpreté Bibeles tekstu, bet tas nav
mudinajis evangélisko Baznicu atteikties no tik izplatita un
raksturiga Reformacijas ieskata. Tapéc ir svarigi ieskatities jau-
tajuma, ka mes Svetos Rakstus lasam un kapéc nopietni kris-
tiesi, kas Sos Rakstus ciena ka Dieva vardu, tomeér tik atskirigi
tos interpreté.

I. Visparéja priesteriba M. Lutera teologija

Ka zinam, svarigs jauninajums M. Lutera maciba un vélak
visa Reformacijas teologija ir maciba par “visu ticigo priesteribu”
vai “vispargjo priesteribu”. Sis pieteikums vispirms kalpoja cina
ar Romas Baznicas iekartu, bet bija tik saskanigs ar evangeélisko
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teologiju kopuma, ka to parmantoja visas Reformacijas Baz-
nicas. Jau no pasa sakuma ieskati par vispargjo priesteribu
tika sasaistiti ar ticigo lomu evangeliskaja Baznica, bet netika
skaidroti ipasa saistiba ar macitaja amatu un statusu draudzé.
Macibu par garigo amatu M. Luters veidoja Joti gabalaini un
reizém pretrunigi. Tikai péc pirmajiem vétrainajiem cinas ga-
diem izveidojas pushidz izstradata maciba par macitaja un
biskapa amata nozimi, lomu un autoritati.

Vispare)as priesteribas jédzienu M. Luters atrod 1. Pétera vés-
tule: “.topiet par svétu priesteru saimi .. jis esat izredzéta cilts,
kéniskigi priesteri, svéta tauta.” (1Pgt 2:5,9) Sodien Bibeles ko-
mentétaji to saprot ka noradijumu uz kristigo kopienu, uz kris-
tiesiem ka saimi, draudzi, Baznicu. Nevis katrs atsevigks kris-
tietis ir priesteris, bet kristiga kopiena ka vieniba — kristiesi
visi kopa — veido jauno, izredzeto, svéto priesteru tautu. Bet
Luters interpretéja un attiecinaja Sos vardus uz katru kristieti
atseviski. Si interpretacija tad ari ir iegdjusi Reformacijas tra-
dicija.

Lutera maciba par “visparéjo priesteribu”, t. 1., ka caur kris-
tibam visiem ticigajiem un katram kristietim individuali pieder
garigas priesteribas amats, pirmo reizi paradas 1520. gada sa-
cergjuma Par Jauno Deribue. Taja pasa gada vél izvérstak un
skaidrak M. Luters to atkarto slavenaja aicinajuma Vacu tau-
tas kristigajiem augstmaniem: “Jebkurs, kas iziet caur kristibas
tideni, var lepoties ar to, ka ir gan konsekréts priesteris, gan
biskaps, gan pavests .. visi esam priesteri vienada stavokli..”

M. Lutera darbos Sis leskats un 51 téma paradas dazados va-
riantos, un pie tas vin$ atgriezas atkal un atkal. Bet paliek
nenoskaidrots jautdjums: kada ir saikne starp visparéjo pries-
teribu un macitaja amatu? Vai visparéja priesteriba un ordina-
cija ir saistitas? Par §o jautdjumu vairak neka simts gadus lidz
pat misdienam Lutera teologijas interpretetaji dod visai atski-
rigus atzinumus. Notikusi liela polarizacija. Dazi uzskata, ka
macitdja amata jédziens izriet tiedi no visparéjas priesteribas
jédziena, bet citi — ka $is amats ir atsevisks garigs lestadijums,
nesaistits ar macibu par visparéjo priesteribu. Siinterpretaciju
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atskiriba ir sadalijusi luteriskas Baznicas “augstajas” un “ze-
majas”. Pieméram, Latvijas luteriska Baznica vésturiski pieder
pie “zemajam” — tas liturgiskas un eklesiologiskas tradicijas
saistds ar saméra lielu vienkarsibu, bet pédgjie desmit gadi to
strauji bida pie t. s. “augstajam”, lai ta lidzinatos, pieméram,
Zviedrijas luteriskajai Baznicai vai Romas katolu Baznicai.

Ja ari M. Lutera pétnieku vidia nav vienpratibas jautdjuma
par macitaja amata saistibu ar visparéjo priesteribu, tad par
to, ka Luters saprata macitaja amatu kopuma, ipasi lielu stridu
nav. Japiezimé, ka Lutera ieskati veidojas pamazam. Polemis-
kas cinas gados vins vél neizstradaja macitaja amata formule-
jumu, bet vélak, kad bija jadod atbildes uz praktiskiem toposas
luteriskas Baznicas jautajumiem, $is formuléjums tika dots.

Varam atzimét tris nostadnes par macitaja amatu, kas Lute-
ram bija raksturigas:

Pirmkart, M. Luters uzsver, ka macitajs kalpo visu citu kristito
cilveku varda un uzdevuma. Macitaja autoritate ir saistita ar
draudzes aicindjumu kalpot taja un tas del.

Otrkart, $is amats ir iestadits, lai draudzé butu kartiba. Visi
nevar runat reizé vai visi reizé dalit dievgaldu. Tapéc lietderiba
nosaka, ka ir jaiece] viens, kas to daris prieks paréjiem: “Neviens
nevar sevi paaugstinat un pazeminat bez [parejo ticigo draudzes
loceklu] piekrisanas .. lai daritu to, uz ko mums visiem ir vie-
nadas tiesibas,” saka Luters aicinajuma Vacu tautas kristiga-
Jiem augstmaniem. Macitajs uznemas konkrétas funkcijas, kas
pieder visiem draudzes locekliem, lai draudzé un dievkalpojuma
batu kartiba, nevis haoss. Ka Luters teica, ja mazuliti kristitu
ar daudzam rokam, nabaga mazulis nokristu zeme.

Treskart, jaatzimé, ka, lai gan macitaja amats ir ciesi saistits
ar draudzes uzaicinagjumu un uzdevumu un tam ir vairak vai
mazak funkcionala nozime, tas nenozime, ka §is amats nebuitu
Kristus testadits un Dieva veléts un svétits! Gluzi pretégji, Luters
nesaubijas, ka tas ir dievisks iestadijums. Lidz ar to ari sakas
debates par to, kas tad isti ir macitaja amats luteriskaja tradicija
— iestadits no augsas vai ievéléets no apaksas? No ka beigu
beigas nak evangeliska macitaja amata autoritate?
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Ir svarigi nemt véra ari vel citus Lutera ieskatus par visparejo
priesteribu un macitaja amatu, par kuriem Lutera teologijas
interpretétdji visuma ir vienispratis:

1. Kristibas ir vienigais un galvenais kristigas dzives iestadi-
jums, kas ir visam pamata un stav visam pari.

2. Ir tikai viena priesteriba, kas pieder visiem kristiesiem —
vinu kristibas. Priesteribas galvena iezime ir tiesibas uzklausit
gréksadzi un piedot grékus. Sadas tiesibas ir katram kristitam
cilvékam.

3. Macitaja amats pastav, lai draudzes dzivée batu kartiba. Si
kartiba galvenokart attiecas uz sprediko$anu un sakramentu
sanems$anu, bet Luters ka svarigus uzskatija ari dvéselu kop-
sanas, padomdosanas un draudzes vadisanas pienakumus.

4. Luters pilnigi noraida kaut kadu no citiem kristitiem cil-
vekiem noskirtu garidzniectbas kartu. Nevar but kada priesteru
grupa, kurai piemit ipass statuss, kas to atSkir no citiem kris-
tieSiem. Dalijums lajos un garidzniekos Luteram (tapat ari ci-
tiem reformatiem, piem., Kalvinam) ir neiespéjams. Péc Lutera
un reformatu domam, starp Dievu un cilvéku nav vajadzigi kadi
ipasi starpnieki, kada starpnieku karta.

5. Macitaju kalposanas nav hierarhiski dalamas. Biskapiem
un macitajiem, pieméram, ir vienada autoritate, — atskiras ti-
kai uzdevumi, funkcijas.

6. Jauzsver ari, ka visu kristito gariga priesteriba nav kaut
ka mehaniski saistita tikai ar kristibam, jo Luters priesteribu
biezi saistija ar tictbu, ticibas lielo nozimi: “Ticibai javeic viss.
Ticiba ir musu ista priesteriba .. tapéc visi kristigi viriesi ir
priesteri, visas kristigas sievietes — priesterienes, gan jauni,
gan veci, gan kungs, gan kalps, gan kundze, gan kalpone, skoloti
vai neskoloti. Seit nav atskiribas, ja vien ticiba nav dalita.”
(Sacerejums par Jauno Deribu) To visu Luters izteica isi: “Ja es
tagad ticu, tad es esmu ari priesteris.” (M. Lutera spredikis
1522. gada par 1. Pétera véstuli.)
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Ka sie ieskati par macitija amatu un vispirejo priesteribu
attiecas uz sievie$u ordinéciju? Ko varam no tiem secinat jau-
tajuma par sieviesu ordindciju luteriskaja Baznica? Ja $o jau-
tajumu iz8kirtu Lutera ieskati par visparéjo priesteribu un ma-
citaja amata funkeijam draudzé, tad, man Skiet, boitu griiti at-
rast attaisnojumu aizliegumam sievietém ienemt macitaja ama-
tu. Bet $0 jautdjumu jau neizskir Reformacijas teologija. Tiek
piesaukti vél citi Bibeles teksti un ieskati.

Taéu teksta izmantoSanas process ir sarezgits. Sodien neva-
ram tekstu lasit naivi, vienkarsi citéjot Bibeles izteicienus. Es-
mu jau apridijis pieméru, ka ievérejamas teologiskas nostadnes
par visparéjo priesteribu izriet no ($kiet) neakuratas Bibeles
interpretécijas.

Kads ir interpretacijas process? Vienkarsojot, varam sazimét
taja tris uzdevumus, kurus var veikt, ka liecina atskirigas teo-
logiskas nostadnes, visai atdkirigi.

11. Bibeles interpretacija

Bibeles teksta interpretacija iezime ¢ris solus vai uzdevumus.
Pirmkart, mums ir uzdevums saklausit teksta liecibu par kadu
citu laiku un telpu. Visa majestatiska Bibeles interpretacijas
tradicija, kuru tik liela méra ierosingja tie$i Reformacija, no-
darbojas ar teksta burtisko saturu un noradi uz vésturisko laiku
un telpu, uz ta laika kultaras kontekstu. Pirms mekléjam teksta
sodienas pielietojumu, jégu un iemeslu, esam aicinati vispirms
atsifrét teksta nozimi ta rakstisanas laiké un telpa.

Sodien ir izplatits noliedzods uzskats, ka Bibele runa par no-
tikumiem un atklasmi, kas notika “tur un toreiz”, kad dzivoja
dezus, Pavils, apustuli utt. Tomér doméju, ka ir svarigi o “tur
un toreiz” paturét ka vienu no interpretacijas aspektiem. Sodien
ir pazistams gan ieskats, ka teksts ir tikai teksts, gan funda-
mentalistiska teksta lasisanas maniere, kas uzskata, ka atse-
viskas teksta dalas (vai pat viss Bibeles teksts) nav savienoja-
mas ar seno kontekstu, bet ir parlaicigas un tapec vienkarsi
plesaucamas “3eit un tagad”. lepretl tadam loti spécigam post-
modernisma un fundamentalisma straumem tomer velos patu-
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Tét ki nepieciesamu Bibeles saikni ar vésturi, ar citu laiku un
telpu, ar notikumiem “tur un toreiz”.

Tatad pirmais interpretacijas akts konstaté notikumus, iz-
teikumus, pavétes, pamacibas, atklasmi — cita laika un vieta,
citada valoda, kultara utt. Ja nu varam iztéloties 50 “tur un
toreiz”, tad varam ari iztéloties, ka notikumi “tur un toreiz”
bija daudz un dazadi. Tapéc interpretacijas otrais uzdevums ir
izdaritt izvéli. Més 1zvélamies ievérot un parcelt uz misdienidm
tikai dazus Bibeles izteikumus, pavéles, notikumus. Bus tadi,
ko més nenemsim véra, pieméram, tekstus, kas liek nonavét
bérnu, kurs nolad savu tévu val mati, vai “likt dzivibu pret dzi-
vibu” (2Moz 21:17,23). M&s nenemsim véra Jézus rikojumu se-
kotajiemn staigat ar niyju roka un sandalém kajas (Mk 6:8-9).
Més nevalkasim drebes, ko valkdja Pavils vai Peteris, jo tas
pieder tam laikam un kult@irai un uz mums vairs neattiecas.
No otras puses, mums varbat labpatiks nemt véera, ka Jezus
divpadsmit macekli visi bija viriesi, un més negribésim to saistit
ar ta laika sabiedribas tradicijam, bet parnesisim uz miasdienam
ka svarigu simbolu un piemeru.

Izvéloties tekstu, redzam, ka kadam Skiet svarigi akcentét
divpadsmit viriedus, bet cits grib nemt vera pavisam citus tek-
stus, pieméram, tos, kas norada, ka Jezn Kristu ir noticis kaut
kas jauns, ka vairs nepastav ne tikai dalijums “vergi” un “brivie”,
bet ari dalijjums “virietis™-“sieviete” (Gal 3:28).

Tatad otrais interpretacijas uzdevums ir izdarit teksta izvéli,

Tomeér ir jaatrisina vél tresais un visgritakais interpretacijas
uzdevums, proti, japarcel no “tur un toreiz” uz masdienam “seit
un tagad” viss, kas mums Skiet vajadzigs vai paveéléts. Varbat
iztelosimies 30 interpretacijas uzdevumu ka tiltu, kas savieno
“tur un toreiz” ar “Seit un tagad”. Kas ir 8is tilts? Kas notiek
celd no cita laika un vietas? Ka mes zinam, ka tas, kas bija
“tur”, ir parnesams “Seit”? Ka kristie&i veic 50 interpretacijas
tre$o uzdevumu? Jau piemingéju visparejas priesteribas tekstu
Pirmaja Petera véstule, ko M. Luters un citi reformati nemacgja,
kd mums Sodien liekas, ipasi pareizi interpretét, un tomeér vini
izveidoja loti spécigu un ietekmigu macibu par visu kristiesu
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priesteribu. Turklat varbit ir vérts atgadinat, ka “priesterihas”
jédziens vispar nav Jaunas Deribas un agrinas kristietibas kon-
cepciju klasta. Kristie$iem par kalposanas amata piemeru bija
sinagoga, nevis Jeruzadlemes templis. (Sinagoga ir skolotaji,
Rakstu macit3ji, vélak rabini, bet tur nav priesteru.) Prieste-
ribas jedziens ienica kristigaja Baznica nevis no Jaunas Den-
bas, bet no romiesu, &giptiesu un citu apkartnes paganisko kul-
taru piemériem. Jaunaja Deriba vispar netiek runits par ordi-
naciju val macitaja amatu masu kultiras un laika izpratné,
Mes parnesam pari “interpretacijas tiltam” tekstus, kurus pie-
meérojam ordinacijas jautajumam. Pieméram, iepreti skaidriem
noradijumiem uz to, ka apustuliem nav pécnacéju, ka ta ir uni-
kila kopiba (pie kuras Pavils centas sevi pieskaitit ka “nelaika
dzimusu”), mes tomeér parnesam pari “interpretacijas tiltam”
no “tur un toreiz” ieskatus, ka macitaji ir apustufu kartas péc-
naceji. Ka tas notiek? Ka zinam, ka $os tekstu ta drikst pieme-
rot? Acimredzot tekstus nelasam burtiski, bet neizbégami tos
interpretéjam. Ka més zinam, ka ir svarigi akcentét to, ka Jézus
bija virietis, ka tas ir svarigs & teksta akcents musdienas? Ka
més zindm, ka varam Sos tekstus attiecinat uz ordinaciju? Pasa
tekstd 3adu noradijumu par lietojumu, protams, nav. Kaut kas
notiek, skérsojot mineto “interpretacijas tiltu”. Ta veidojas stridi
par interpretaciju.

Vel citi piemeri. Varam jautat, kapéc mums ir viegli nenemt
véra Jaunas Deribas véstulés uzrunu “brali” un visu teikto at-
tiecinat ari uz “masam’? Ka més zinam, ka musu “bralis” Krista
nav tikai virietis, bet ir ari sieviete? Domaju, ir visai skaidrs,
ka atbilde nav teksta, bet ir mekléjama musos pasos, masu laik-
meta, masu ticibd, musu milestiba, musu ceribia — 3odien.
Ieskati nerodas no teksta, bet no masu sirdim, intelekta, dzives,
musu draudzem un Baznicas. Tas an sakrit ar atkartoto atga-
dinajumu, ka kristietibas dabigais konteksts nav mizigas vai
arpuslaika patiesibas, kas lasamas teksta, bet ticiba, kas skatas
uz nakotni, uz eshatologisko piepildijumu, ko atklaj dzivais Kris-
tus caur vina apsolito Garu %odien. Protams, dzives piepildijums
— telos — jau ir atnacis ar Jézu, bet Gars mus ved uz $o piepil-
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dijumu — uz vél neatpazitam patiesibam. Tapec més lasam
Svétos Rakstus atkal un atkal no jauna, lai saprastu darbu,
kuru Svétais Gars liek darit sodien.

Tatad — jautdsim velreiz, ki Svetie Raksti, kas ir rakstiti
“tur un tad”, ir attiecinami uz “seit un tagad”?

Mainisu domu télu no “faktiem” un “tiltiem” un pariesu uz
citu metaforu, proti, “stastijumu”. Bibeles teksts nav sastindzis
pagatnes objekts, bet stastijums, kuru varam parstastit, atstastit
nojauna. Un $aja parstasti$ana daram to, ko katrs labs stasta
meistars dara — vin$ patur prata originalu un tomer laujas
akeentét kadus ipasus stasta aspektus. Sis akcent&ums var bat
liels vai mazs — pieméram, attiecinat visparejo priesteribu uz
katru individu, nevis uz visiem kopa. Sava jaunaja stastijuma
(vai atstastijuma) izecelam, pasvitrojam, akcentéjam to, ko ticiba
un draudzes dzive Sobrid mums maca. Stastot par Jézu, pieme-
ram, varam akcenteét, ka vin4, luk, bija virietis. Bet kipéc més
domajam, ka $aja stasta tiesi $is akcents ir pareizs vai nepie-
ciesams? Pats stasts mums $adu akcentéumu nenorada.,

Vai drikstam meklét un atrast jaunus akcentus, nedaudz iz-
mainit stastijumu? Vai tas neruna pretl Bibeles autoritatei un
patiesigumam? Ir zimigi, ka atbildi dod pati Bibele. Bibele pati
uzrada un izmanto Sadu interpretaciju daudzpusibu, sadu at-
stastisanu, parstastidanu. Minesu tikai dazus piemérus: Jau-
naja Deriba nav tikai viens J&zus téla un vardu atspogulojums,
bet ¢etri — visi at8kirigi. Matejs gribéja pielabot Marku. Litka
mums skaidri pasaka, ka vins ir iepazinies ar daudziem stasti-
jumiem un tad izveidojig citu — savéjo. Jezus lidzibas varam
stastit un parstastit, nekad neatkartojoties. Vecas Deribas citati
Jaunaja Deriba ir vl viens liels piemeérs sadai parstastisanai.
Vecaja Deriba ar redzam to pasu: ir divi vestures stastijumi
(Laiku un Kéninu gramatas) un tad vél tresais — Deiterono-
mium notikumu skaidrojums. Ezras un Nehemijas gramatas
skaidro, ka Dievs vélas, lai tauta norobeZojas no apkartnes ne-
svetajam un nedkistajam ciltim. Bet Bibelé ir ari Rutes unJonas
gramatas, kas rakstitas tiedi taja pasa laika. Rutes gramata
vésta, ka laulibas ar cittautieti ir ne tikai skaists piemeérs, bet
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ari lauj piedzimt lielakajam izredzétas tautas kéninam Davi-
dam. Savukart Jonas gramata stasta par pravieti, kas vélas
izpildit Ezras un Nehemijas noraidoso programmu pret neskisto
un nesveto, bet Dievs palidz vinam parkapt pari aizspriedumiem
un Saurajiem ieskatiem par Vina Zélastibu un ar lielas jaras
zivs palidzibu vinu izsplauj netiklibas un izvirtibas galvaspil-
sétd Ninivé. Brinumu brinums, atgriesanos, ko nedara izredzeta
Dieva tauta, ar uzviju veic niniviesi! Vai mes pilnigi iznicindtu
gréciniekus un bezdievjus, ja mums batu tada vara? Jona ta
gribéja un vélgjas, lai ari Dievs ta gribétu. Bet Dievs nav Jona,
Vins ir Dievs. Tatad saja laikmeta pastavéja divi Joti at8kingi
1eskati. Viens Dieva darbibu interpretéja tikai ka nepieciesa-
mibu sargat tradiciju, otrs skatijas talak — pamanija darbu,
ko Dievs dara arpus $aurajam tautas robeZam. Bet abi ieskati
ir Bibelé! Tapat odien — vai ir kaut kas, ko varam macities no
savas apkartnes, no sava laikmeta, vai més visu jau zinam?
Vai tiedam dom4ajam, ka ir loti labi, ka sabiedriba sievietém ir
politiska un juridiska vienhdziba, bet uz mums Baznica tas
neattiecas?

Kristiga Baznica, kristigis draudzes arvien ir dzivojuias dziva
attieksme pret Svétajiem Rakstiem. Tie veido patiesibas normu
un saturu. Péc tiem un tikai péc tiem esam aicinati dzivot, véstit
un mécit. Bet $aja ticibas saskarsmé ar Bibeli visi veidojam
savu Rakstu atstastijumu. Tas tiek darits, un tas ir jadara. Bet
to drikst darit tikai ta, ka kristie&i to ir darijudi visos laikos:
ladzot, lai Svetais Gars nak paliga. To daram ari kristiga kopiba,
kur nozzlojam grékus, tostarp ari interpretacijas grekus vai,
ka esmu to nosaucis, miasu atstastijuma grékus! Lagsim, lai
musu kopiga un atseviska priesteriba un kalposana vienmér ir
saistita ar logéanu, lai uzticamies Svétajam Garam, kas mums
grib dot jaunas sirdis, jaunas domas, radit jaunas iespéjas, ka
Dieva zélastiba var vairoties un izplesties misu draudzés, misu
Baznica un musu valsti, kur més visi — virie$i un sievietes —
esam viens Jézi Kristi.

23



Izmantota literatara:

1. Achtemeier, Paul J. 1 Peter. A Commentary on First Peter. Hermeneia —
acriticla historical commentary on the Bible. Ed. Eldon Jay Epp. Fortress Press:
Minneapolis, 1996.

2. Bratens, Karls E. Luteriskas teologijas principi. Tulk. Laura Hansone, Biruta
Puidza un Ilze Ezerniece. Riga: Cels, 1997.

3. Brunotte, Wilhelm. Das Geistliche Amt bei Luther. Lutherisches Verlagshaus:
Berlin, 1959.

4. Kelly, JN.D. A Commentary On the Epistles of Peter and of Jude. Black's
New Testament Commentaries. Adam & Charles Black: London, 1969.

5. Lohse, Bernhard. Martin Luther's Theology. Its Historical and Sytstematic
Development. Tr. by Roy A. Harrisville. Fortress Press: Minneapolis, 1999.

6. Luther, Martin. Selections From His Writings. Ed. With intro. By John
Dillenberger. Anchor Books. Doubleday and Co.: New York, 1961.

7. McNeill, John T. The History and Character of Calvinism. Oxford University
Pres: New York, 1967.

8. Oberman, Heiko A. Luther. Man Between God and the Devil. Tr. by Eileen
Walliser-Schwarzbart. Yale University Press: New Haven, 1989.

9. Oberman, Heiko A. The Impact Of the Reformation. Wm. B. Eerdmans Pub-
lishing Co.: Grand Rapids, Mich., 1994.

10. Ozmet, Steven. The Age of Reform 1250-1550. Yale University Press: New
Haven, 1980.

11. Pelikan, Jaroslav. Spirit Versus Structure. Luther and the Instituion of the
Church. New York: Harper and Row, 1968.

12. Reicke, Bo. The Epistle of james, Peter, and Jude. Translation with intro
and notes. The Anchor Bible. Doubleday and Co.: New York, 1964,

13. Steinmetz, David. Calvin in Context. Oxford University Press: New York,
1995.

24



Summary

Juris Calitis,

Priesthood of All Believers, Ordination and the Bible

The article explores the application of the Reformation prin-
ciple of the priesthood of all believers to the question of the
ordination of women. But since the principle itself, on Biblical
grounds, is problematic, the author also looks at aspects of Bib-

lical interpretation that might be applied to the issue of ordina-
tion.

First, the article points out the importance of the principle of
the priesthood of all believers in the Reformed tradition, and
describes the alternative readings of this principle in reference
to ordination. Scholarship is sharply divided on the question
whether in the thought of Luther this principle is or is not appli-
cable to ordiantion. But even if scholarship cannot agree on
that issue, there is little doubt about Luther’s ideas relating to
the the ordained ministry in general. It is an office on behalf of,
in the name of, and at the behest of, the community of faith;
there is only one priesthood and that belongs to al/ Christians
through baptism; the pastoral office is for the sake of practical-
ity and order; and, there cannot be any notion of a special sta-
tus or ontology applied to the ordained ministry. Taking into
account these general ideas about ordination, on these grounds
it is difficult to see any impediment to the ordination of women
in Luther's teaching.

But, secondly, these are not the grounds on which the ques-
tion is usually decided. Even the principle of the priesthoed of
all believers is, as contemporary scholarship indicates, based
on a misreading of 1 Peter 2, The article, therefore, explores
issues relating to the interpretation of the Bible: How is it that
we read and misread texts, and yet find important principles
there, even when we are not really true to the texts? The article
proposes the image of a bridge, which has three aspects to it:
The far side, the choice among the events there, and the cros-
sing.
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There is a context and a time that is other than the time,
when reading is taking place. We need to take note of that. But
in reading the Bible we also have to make a choice among many
possible texts of interest back there; Is it an item of note that,
for example, that Jesus was a man? Or, that he had men dis-
ciples? Or, the type of dress he wore? Do we choose Paul’s words
“in Christ...there is no longer male and female...”, or “women
should be silent in the churches*? Lastly, we have to “cross the
bridge”. How is this done? How are text from the past made
contemporary? For exmple, there is no mention of ordination in
the New Testament, and yet we find numerous ways of speak-
ing Biblically about ordination, and even about the ordination,
or not, of women? How does this happen? Of course, this is the
issue of interpretation (hermeneutics). The article proposes that
the Bible itself has an answer in its character as narrative and
in the numerous instances of narrative duplication. The story
is told and re-told, and each retelling locates the accent some-
where else. The most obvious, but not only instance of this, is,
of course, the fact of four gospels.

The article concludes, therefore, by stating that the texts have
their life and authority in the living relationship of the texts
and the believing community. It is this community that has to
tell a story of its own life and vision of the future. No doubt,
that life and vision are often inadequate and even sinful, but in
this, as in all other matters of our life together, we have to ac-
cept our need for confession of sins and absolution, trusting in
the Holy Spirit to give us new hearts, new thoughts and to show
us new possiblities.



RS CELS UZ LUTERANU S
SIEVIESU ORDINACIJU LATVIJA

Dr. phil. Valdis Téraudkalns,

Latvijas Universitates Teologijas fakultates lektors,

Reézeknes Augstskolas Humanitaro un juridisko zinatpu fakultates
docents

Pardomas par pirmo luteranu sie-
viesu ordinacijas jubileju Latvija
batu nepilnigas, ja o notikumu ap-
lakotu ka izolétu laika nogriezni.

Aiz notikuma, par kuru Latvijas
evangeliski luteriskas Baznicas ka-
lendara 1976. gadam atrodams ti-
kai salidzino$i iss ieraksts iepriek-
sgja gada notikumu hronika' un or-
dinéto garidzniec¢u fotouznémums,
stav ilgs cels. Taja kopa savijusies dazadi konteksti, kuru atseg-
Sana ir batiska minéta ordinacijas fakta salidzinosai vésturiskai
analizei.

1. Konfesionalais konteksts
Sievietes latvieSu luteranu draudzés dazados, lai ari ne garidz-
nieéu, amatos ir kalpojusas ari agrak.” 19. gs. Latvijas teritorija

' Latvijas ev. lut. Baznicas kalenddars 1976. gadam (Riga: LELB, 1976), 155.-156.
? Izsmelogdk par sievietes lomu latvie3u luteranisma pirms Pirma pasaules
kara sk.: Valdis Teraudkalns, “Sievietes telpa latvie$u luteranisma 20. gs. pir-
maja puseé” // Feministica Lettica, nr. 3, (Riga: LU Filologijas fakultate, 2003),
306-316.
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no Vicijas tika pargemta slimnieku apripetaju — diakonu (pub-
licgtos avotos lietots latviskojums “diakonise”) kalpodanas prak-
se. Ipasa loma 2élsirdibas misijas attistiba bija Jelgavas Sv.
Jana draudzes macitajam Ludvigam Katerfeldam, kas papla-
§inaja diakonu funkcijas, uzticot vinam ne tikai slimnieku, bet
ari bérnu kopsanu un Zzélsirdibas darbu draudzés, ka ari ieviesa
diakonu dienestu lauku rajones un rupejas par vinu profesionalo
izglitibu.” 1864. gada diakonu biedribas namu dibinija ari Riga.
Taja neatkarigi no konfesionilas piederibas tika pienemti slim-
nieki, ka ari kopti 2 lidz 7 gadus veci nabadzigo gimenu berni.*
Lai gan diakonats aprobezojas ar apriipes darbu un neparedzéja
liturgiskas funkcijas, tas tomer paplasinaja sievietes publiskas
darbibas iespé&jas baznica. Tas pats sakams par damu komite-
jam, kuras vienoja draudzés aktivakas sievietes.

Pirmajam pasaules karam sekojosd sabiedribas un ari Baz-
nicas demokratizacija ienesa jaunas vésmas Juteranu sieviesu
aktivitates un izvirzitajas prasibas. Vairakus ar 31 raksta te-
matiku saistitus notikumus var apzimét ar vardu “pirma”. Pir-
ma sieviete — draudzes prieksniece (Minna Salme Ezeré),” pir-
ma akadémiski izglitota latvie$u teologe (Zenta Brauere)®
Daudz neparprotamak izskanéja vinu prasibas péc vienlidzigam
tiesibam religiskas institicijas. Pieméram, populéraja laikrak-
std Jaunakas Zinas ka aicinajums uz diskusiju 1932. gada pa-
radijas Saeimas deputates Bertas Pipinas raksts, kura autore
garidznieku negative nostaju sieviesu ordinacijas jautajuma
saistija ar bailém no speécigas konkurences. Vina ka pragmatisku
argumentu vajadzibai péc sievietes macitajas izmantoja faktu,
ka tolaik 35 luteranu draudzes bija bez mécitdja.” Laikraksta
Zemgales Balss ievietota raksta izskanéja parlieciba, ka “nevar

3 Ludvigs Katerfelds sava dzivé un darba (Riga, h. g, 4.

3 Zinas par Rigas diakonisu namu (Riga, 1884), b. 1pp.

3 L. Brante, Latviesu sieviefes (Riga. 1931}, 161.

5 Z. Brauere LU Teologijas fakultati beidza 1923. gada. pirms tam vina bija
izglitojusies Cirihe un Heidelberga. Tuvak par Z. Braueri sk.: M. K., "Latviesu
teologes. Aizmirsta teologe”, Ceja Biedrs, nr. 4, 1977: 54.

* B. Pipina, “Vai drikst sievietém noliegt biit par macitaju?”, Jaunakds Zipas,
7. marts 1932: 7.
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tatu noliegt sievietém to godu, ka relifiozitates zina vinas stav
augstak par viriediem”.® Cita izdevuma, atsaucoties uz prieks-
statu par sievietes ipago batibu, rakstits, ka tiedi sievietes “vis-
labak varétu izprast garigus cietgjus un sniegt tiem atbalstu™.?
Kada publikacija izteiktais apgalvojums “sieviete-macitajs ne-
kad nekristu alkohola gréka™ skan naivi, bet janem véra, ka
taja laika daudzu valstu sieviesu grupas bija izplatits uzskats
par sievietes ka tradicionalo vértibu un tikumibas glabatajas
ipago misiju pretstata viriesa-gravéja télam. Sis grupas nevis
centas sievieti télot ka visos aspektos lidzigu virietim, bet pa-
radit katram dzimumam raksturigas iezimes.

Svariga loma latviedu huterdnu sievieu emancipacijas kustiba
bija Sieviesu teologu (atbilstosi ta laika patriarhalajam valodas
normam — teologu) biedribai (STL). Tas izveide bija likumsa-
karigs solis apstak]os, kad aizvien vairak sieviesu ieguva aug-
stako 1zglitibu un, lai akadémiskaja subkultira vieglak biatu
iestdties par savam tiesibam, apvienojas profesionalas biedri-
bas. Pastaveja ar, piemeram, Latvijas Akademiski izglitoto sie-
viedu apvieniba, kura izstradaja un 1932, gada iesniedza Ties-
lietu ministrijai jaunu Civillikuma projektu, paplasinot sievietes
tiesibas.!! STL sanaksmes tika analizeti to dalibnie¢u sprediki,
diskutéts par gramatam (pieméram, H. Ibsena «Brandu»), iz-
stradata kopiga stratégija sieviesu teologu darbibai draudzés
un plasaka sabiedriba, koordinéta sadarbiba ar citam sieviesu
organizacijam. K. Ulmana autoritaras valdibas laika STL sa-
skaras ar parregistracijas gratibam. 1937. gada oktobra sede
STL toreizéja prieksniece Agnese Pone (no 1936. gada, kad vina
§aja amata nomainija Z. Braueri} zinoja, ka ieguvusi informaciju
par paredzamo STL slégianu, ko vina saistija ar “sievietes no-

* “Vai sievietes-teologi var biit pilntiesigi ev. lut. draudzes mécitaji”, Zemgales
bualss, 3. marts 1932: 1.

? A, Gailite “Latviesu sievietes gariga attistiba”, Lafviete, nr.l, 1934: 4.

¥ 0. Krumese, "Kapéc sievietei negrib laut but par macitaju?”, Pedeja Bridr,
14, aprilis 1932: 3.

' V. Rubina. “Ieskats Latvijas sieviesu kustibd” // Sievietes celd (Riga:
Vaga, 1992}, 38.-139.
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bidisanu pie malas no sabiedribas un zinatniska darba” 2 Péc
gandriz diviem gadiem STL izdevas parregistret, un par tas
vaditdju atkal kluva Zenta Brauere, taéu jau 1940. septembri
notika STL pédéja oficidla séde, kura, paklaujoties pademju
varas diktatam, tika lemts par tas likvidaciju.

Sieviegu teologu socidlpolitiskais aktivisms kontrastéja ar
daudzds draudzu ddmu komitejas valdogo uzsvaru uz indivi-
duila gariguma kopsanu. So realitati labi ilustré A, Zvirbules
referats “Sl,(éréli slevietes garigaja darba”, kas nolasits Valmie-
ras aprinka damu komiteju konference 1933. gada augusta. Re-
ferente ka aréjus skérslus min pienakumus pret gimeni, neti-
cigus fimenes loceklus un darba apstaklus, ta¢u ignoré varas
attiecibu lomu sabiedriba.?”

Par nelielu soli preti sievietes kalpoSsanai macitdjas amata
uzskatamas teologem dotas iespejas spredikot. Tatu art $o at-
lauju aizénoja gadsimtu gaita veidojusies izpratne par sakrilo
telpu un taja darbojosos personu pozicijam, kas simboliski para-
dija, kas ir “augsa” un kas — “apaksa”. Sievietem bija lauts
runat nevis no kanceles, bet pults. Vinam palika iespéja ieklau-
ties misijas darba arzemes (Anna Irbe) un Latvija. Vacbaltu
luteranu draudzés darbojas Sievie$u diakonijas veicinasanas
biedriba. Vairdkas latviedu sievietes bija garigas darbinieces
luteriskas Baznicas pasparné pastavo3aja biedriba “Latvijas
evangeliska bralu draudze”, kura centas uzturet regularas akti-
vitates palikugajos hernhuatiesu saiedanas namos." Sievietes
bija neaizstajamas tada iek8&jas misijas darba nozare ka nakts
misija (ta tika dévéts darbs ar prostitatam).

Pec Otra pasaules kara emigracijas un izsuti$anas rezultata
izveidojies macitdju trakums atkal no jauna aktualizéja jauta-
jumu par sievietes kalpo$anu baznica.

¥ Latvijas Valsts véstures arhivs, 2413. f, 1. apraksts, 2.1, 44.-45.

¥ Valniieras pravesta lecirknae damu komitefu delegatu konferences protokols.
11.-13. augusta 1933, gada Valmiera (Limbazi, 1934 24-32.

' Pieméram, Bralu draundzes garigo lietu vaditija Roberta Bérzina 1933. gada
apstiprinataja 9 jaunu Bralu draudzes darbinieku saraksta bija 2 sievietes —
Anna Zébolde un Anna Burkina. Sk.: "Garigo lietu vaditaja virstétina zinojumi’”,
Braju Draudzes Vesinesis, or. 5, 1933: 79,
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Ka tas bieZi ir noticis kristietibas vésturé, parmainas draudzu
praksé un teologiskajos uzskatos stimuléja pragmatiska nepie-
ciesamiba, kurai vajadzeja rast pamatojumu. Padomju varas
gados vairakas sievietes kalpoja par diakoném.'"® Ipasi jaizcel
Johanna Ose, kuru uzskatija par vienu no “labakiem macita-
jlem-evangélistiem”.'®* 1945, gada vinpa minéta Rigas Pavila
draudzes darbinieku saraksta kad draudzes masa " Pirmajos
peckara gados arhibiskapa vietas izpilditajs Karlis Irbe vinai
piedavaja ordinaciju, ta¢u sanéma noraidijumu, jo J. Ose do-
m43ja, ka, klistot par pirmo sievieti macitdju, vinu parnemtu
lepniba.'®

Nav pamata stereotiptem, kas sievieu ordinacijas atbalsti-
tajus/-as “pieskaita” liberilajai tradicijai. “Liberals” un “kon-
servativs” ir konstrukcijas, kuras biezi veidotas, nevis lai kris-
tietibas stravojumos meklétu kopigo, bet lai sadalitu tos “save-
jos” un “svesos”. Daudzas pirmas latvieSu luteranu sievietes
diakones un macitajas ietekméjis piétisms, kuru misdienas pa-
rasti saistdm ar protestantisma konservativo sparnu. Tas attie-
cas uz Bertu Strozu, kura ilgus gadus stenograféja macitaja,
vélaka biskapa Haralda Kalnina spredikus.' Julija Lapina no
1910. gada stradaja Kristigo biedribas® tricigo bérnu patver-
smé Bauska. Kad péc Pirma pasaules kara biedriba atjaunoja

' E. Kiploks ka & garig amata pilditajas piemin M. Rozi, K. Znotinu-Palinu,
E. Ozolinu, J. Osi, J. Lapinu. Sk.: Edgars Kiploks, “Latvieiu tecloges” // Ej un
saki! red. I. Bérzins (Ogre: Ogres ev. lut. draudze, 1995), 14.

v “Esi uzticigs lidz navei!”, Cela Biedrs, nr. 5, 1962: 80.

Arhivétas Religisko lietu padomes pilnvarota lietas saglabajusies vigas uzskai-
tes kartite, kura ki J. Oses garigas kalposanas sakuma gads minéts 1941,
Sk, Latvijas Valsts arhivs (turpmak LVA), 1448, f, 1. apraksts, 234.1,, 40.
'"LVA, 1448. (., 1. apraksts, 48.1., 79.

" Jouko Talonen, Church Under the Pressure of Stalinism (Rovaniemi: Pohjois-
Suomen historiallinen yhdistys, 1997), 63.

¥ *Visvecdkd latviesu macitaja Berta Stroza ateeras”, Latvijas teologes vakar,
Sodien, rit. 24, augusts 1995: 1: Inga Reéa. "Berta Stroza: Muziba pateiksos
vecakiem par ticibu”, Svétdienas Rits, 22. septembris 2005: 4.-5.

# Religisko dzivi veicino$as biedribas Latvijas teritorija 19. gs. veidojés vispirms
starp vacbaltiesiem, velak ari starp latviesiem. Daudzas no tam atbilstosi pié-
tistu praksei darbojds ki “draudze draudzé”, savus biedrus pulcinot uz atsevis-
kam Bibeles stundam un citiem pasakumiem.
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Diakones Julijas Lapinas fotografija (20. gs. 60. gadi).
LVA fonda “PSRS Ministru Padomes Religijas lietu padomes pilnvarotais
Latvijas PSR” lieta: LVA, 1419. f., 2. apraksts, 15. 1., 55. o. p. lapa

darbibu, J. Lapina kluva par tas garigo vaditaju. Péc tam dar-
bojusies piétiski orientétaja Rigas Atdzimsanas draudzé, Re-
formatu-Bralu draudzé un vélak — Jézus draudzé.?! Spriezot
péc publicétajiem spredikiem, piétiska ievirze bijusi ari Johan-
nai Osei.*” Elina Ozolina Pirmas republikas laika bija darbo-
jusies biedriba “Latvijas evangéliska bralu draudze” par lek-
tori garigo darbinieku kursos, pasniedzot praktisko teologiju,
un spredikojusi saieSanu namos rikotos dievkalpojumos.”
Musdienas latviesu sieviesu garidzniec¢u religisko tradiciona-
lismu ir spiesti atzit ari sieviesu ordinacijas pretinieki — teolo-
giski ultrakonservativas Konfesionali luteriskas Baznicas maci-
tajs Didzis Melkis gramatas «Marijas dziesmas un stasti»
(Klints, 2005) recenzija raksta, ka “nedaudz parsteidzosi .. ir
tas, ka tie (sieviesu macitaju sprediki — V.T!) liela vairuma ir

2 LVA, 1419. f, 2. apraksts, 15.1., 57.

“ Sk., pieméram: Johanna Ose, “Par Sveto Garu”, Ce/a Biedrs nr. 5, 1966: 84.-85.
1 LVA, 1419. £, 2. apraksts, 15.1., 57.
= K. Ozolins, “Garigo darbinieku sagatavosanas kursi”, Bralu Draudzes Vést-
nesis nr. 4, 1933: 63; “Bralu draudzes sarikojumi uz laukiem”, Bra{u Draudzes
Veéstnesis, nr. 11, 1930: 132.
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labi, bibeliski sprediki”.?* Protams, $adi argumenti nav izman-
tojami sievieSu ordinacijas pamatoganai, jo tie neparliecinis
oponentus un galu gala kristieSiem nav izveidojusies vienota
izpratne par jédzienu “bibeliskums” un “ortodoksija” saturu.
Pirmbaznicas autoritates svéta Vincenta (5. gs.} formulétais tei-
ciens quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est
(tulkojuma no latinu val. “tas, kam ir vienmér, visur un visi
ticéjusi”) ir labskanigs, bet praksé grati izmantojams tests mal-
du un patiesibas noskir3anai.

2. Ekumeniskais konteksts

Luteranisms Latvija nebija pirmais un vienigais kristietibas
novirziens, kura sieviete pilna méra vai daléji pildijusi garidz-
nieka piendkumus. Sis fakts ir mazak zinams ne tikai tapéc,
ka citu kristietibas novirzienu pagatne ir mazak petita, bet ar
tapéc, ka kristietiba aktivo sieviesu kustiba nav bijusi vienda-
biga. Dazadas konfesijas un denominfcijas iesaistitas sievietes
§kira gan sociala izcelsme, gan dogmatiskie prieksstati. Skait-
liski lielalae un senak izveidojugies kristietibas atzari par “istu”
ordiniciju uzskatija vienigi iesvétisanu garidznieka karta, kas
izdarita atbilstodi tas vai citas konfesijas prieksstatiem. Turklat,
ta ka 3o kristietibas novirzienu rokas biezi vien koncentréias
intelektualais potencials un finansu resursi, tad an sievietes
vésture tika konstruéta ta, lai kalpotu noteiktiem konfesiona-
liem mérkiem. Masdienas, kad ieziméjas tendence, cik iespé-
jams ideclogiski dekonstruét vésturi, pasaulé paradas pétijumi,
kas stastu par sievietes aktivo lomu kristietiba sak daudz agrak
par luteranu, anglikanu vai reformatu baznicas notikusiem sie-
viedu ordinacijas aktiem. Pieméram, 17. gs., kad Anglijas (ang-
likdnu) baznica sievietei praktiski nebija iespéjas publiskai dar-
bibai, jo ari vienigo lajiem paredzéto amatu draudzé — draudzes
prieksnieka amatu ienéma viriesi, independentu draudzeés® sie-
vietem dazZos gadijumos bija atlauts darboties par diakonem
# D.;T/Ie]lgis_, “Domas un blakus demas”, Latvijas Luteranis, oktobris 2005: 23.
“* Anglija Iidz 18. gs. beighm par independentiem sauca reformatu tradicijas

atzara — kongregacionalisma piekritéjus, jo viri sludingja lokalo draudzu auto-
nomiju.
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un sludinatajam. 17. gs. ¢etrdesmitajos gados parlamenta
apakspalatai tika vairakkart iesniegta stdziba par to, ka ir no-
tikusas sapulces, kuras sludinajusas sievietes.”® Dazus gadsim-
tus velak — 1925. gada, kad anglu baptistiem jau bija vairakas
sievietes macitajas, Lielbritanijas Baptistu draudzu savienibas
padome izveidoja komisiju, kuras atzinums bija sieviesu ordi-
nacijai pozitivs.”” Ka nereti citas situacijas Baznicas instittciju
atzinumi sekoja iepakal jau notikusam faktam.

Pirmas, lai ari neordinétas, latviesu sievietes sludinatajas sa-
stopamas 18. gadsimta Bralu draudzeés. Sis fakts izriet no grafa
N. Cincendorfa teologijas, kura Svétais Gars uzrunats sieviesu
dzimté un dévéts par mati.”® Hernhutiesu dibinatajs ari macija,
ka visu cilveku dvéseles ir sieviskas — tas lava vinam pamatot
paradoksalo macibu, ka vienigais patiesais virietis ir Kristus,
un visi viriesi, tapat ka sievietes, mistiska vieniba tiks “ap-
precéti” ar savu “muzigo laulato draugu”.?” Tapat ka citviet pa-
saulé, latviesu hernhutiesu kartu sistéma katrai péc dzimuma
un gimenes stavokla diferencétai grupai bija savi vaditaji un
vaditajas. Lilija Brante latvieSu sievietei veltitd gramata at-
saucas uz Bralu draudzes unitates arhiva atrodamiem rakstiem,
kuros kads Vacijas hernhutiesu vaditajs velti cildino$us vardus
latviesu sievietei.”” 19. gs. sakuma Bralu draudzes darbinieks
K. Freitags rakstita parskata stasta par meitu kartu svétkiem

*A. Laurence, “A Priesthood of She-Believers: Women and Congregations in
Mid-Seventeenth-Century England”, in Women in the Church, ed. by W.J. Sheils,
D. Wood, (Oxford, 1990), 354.

*'R. Gouldbourne, Reinventing the Wheel. Women and Ministry in English Bap-
tist Life (Oxford, 1997), 27.

** Interesanti, ka par pieméru Svéta Gara darbibas raksturosanai N. Cincen-
dorfs mingjis Annu Ni¢mani, kura 1730. gada tika ievéléta par vecaju un par
neprecéto sieviesu vaditaju palika lidz laulibam ar Cincendorfu 1756. gada.
Vina, piedaloties sieviesu ordinacijas dievkalpojumos, valkaja purpura apgérbu,
kas tradicionali simbolizé episkopalo kalposanu. Sk.: C.D. Atwood, Community
of the Cross (University Park: The Pennsylvania State University Press, 2004),
67-68. Sievietes diakones hernhutie$u draudzés Svéto vakarédienu izdalija sie-
vietém, to konsekréja ordinéts presbiteris — virietis. Sk.: turpat, 95.

* Turpat, 93.

" L. Brante, Latviesu sievietes (Riga, 1931), 150.
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Lintené (pie Korvas muizas), kur 400 lidz 500 sievieu pul-
cé&jusas kopa sestdienu vakaros, lai lasitu garigas autobiografi-
jas, parrunatu savu pieredzi. Tad péc isa naktsmiera jau divos
nakti tas modinatas kopigai dziedaganai, lugsanam, svétrunas
uzklausidanai.™ Lai ar1 19. gs. hernhiitisma institucionalizacijas
un luteriskas Baznicas spiediena rezultata $is savdabibas pa-
mazam izzuda, kartu svetku tradicija saglabajas vel ilgi. Matiss
Kaudzite 19. gs. septindesmitajos gados rakstija, ka saieanas
namos turpina svinét kartu svetkus un sapulces.*

Baptistu vésturnieks J. Tervits min éetras latviesu baptistu
sievietes sludinatajas — A. Lielmezu, L. Silinu, M. Uzi, M. Vi-
zuli.* Lucija Silina vel pec Otra pasaules kara bija sludinataja
Latgale.™ Attieciba uz baptistu sievie$u publisko darbibu jaat-
zist, ka faktiska situacija atskirds no oficidlos dokumentos at-
spogulotas, tapéc nav jabrinas, ka vairuma padomju laiku Re-
ligisko lietu padomes pilnvarota arhiva lietu, kurds apkopoti
dati par baptistu garidzniekiem, sieviesu vardi nav atrodami,
Pirmajos péckara gados sastaditos baptistu draudZuun garidz-
nieku sarakstos ieklautas divas sievietes — Lidija Vizule {Zalves
draudze} un Lucija Silina (Rézeknes un Vaivadu draudzes), bet
vinu amats ir “misijas masa”.* Arhiva saglabajusies baptistu
vadibas 1945. gada janya izsniegta komandéjuma aplieciba Li-
cijai Silinai, uzticot veikt “amata pienakumus no Rigas uz Zilupi,
Vaivadu baptistu draudzi”.” Laika, kad iedzivotaju parvieto-
sanas tika kontroleta, §is dokuments kalpoja ka pamatojums
celosanas atlaujas sanemsanai.

1 L. Adamovits, Raksti par latviedu baznicas vesturi tASV, 1978), 87.-88

*2 Matiss Kaudzite, Brafu draudze Vidzeme (Riga, 18781, 62_, 70.

¥.J. Tervits, Latvijas baptistu vesture (Riga,1999), 468,

Attiecibd uz Latvijas baptistiem un Vasarsvétku draudzém &i raksta autors
papildindjis un korigéjis materidlus, kas ievietoti sekojodad publikaeija: Valdis
Teraudkalns, “Sievietibas diskurss Latvijas vasarsvétku draudzes 119271940/
! Feministica Lettica. nr. 2, (Riga: LU Filologijas fakultate, 2001, 65.-78.

* L. Silina bija sludinataja Vaivadu draudzé (1945—19591, vélak aktivi darbojas
Zilupé. Sk.: J. Tervits, Latvijas baptistu vésture (Riga, 1999, 315.

A LVA, 1448.f., 1. apraksts, 27. 1., 72.-73., 80.

* VA, 1448, f.. 1. apraksts, 98. 1., 22.
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Lacija Kronlina — Latvijas Baptistu draudzu savienibas
Masu apuienibas pirma prieksniece (1929—1932).
Fotografija no gramatas:

J. Kronlins, sast., Uz augsu! (Riga: LBDS, 1935), 87.

Tapat ka citos kristietibas novirzienos, baptisma publisko tel-
pu sieviesu paSapzinas cel$anai un kopdarbibai nodrosinaja or-
ganizétas draudzu sievieSu grupas — masu pulcini un tos vie-
nojosa Masu apvieniba (dibinata 1929. gada, tas pirma prieks-
niece bija Rigas Seminara baptistu draudzes masu pulcina
vaditaja Luacija Kronlina).

Lai ari dazas sievietes baptistu draudzés faktiski pildija vi-
sas garidznieka funkcijas, visbiezak vinas tika uzskatitas par
misionarém. Vinu darboSanas Saja statusa tika atzita par pie-
nemamu, un jau starpkaru perioda misijas darbiniecém notika
talakizglitibas kursi.?” Vairakas sievietes no Latvijas bijusas
misionares arvalstis, pieméram, 20. gs. trisdesmito gadu lat-
vieSu baptistu periodika ir regulara informacija par Margrietas
Vitandes-Tarhinas aktivitatém Indija (pirms konvertésanas
baptisma vina darbojusies luteranu draudzées Riga).”® Janem
arivera, ka latviesu baptistiem pastavésanas sakotnéja posma

" Pieméram, 1934. gadajarilr\i'g;'i Mateja baznica Riga notika misijas darbinie¢u
kursi. Sk.: “Misiones darbinie¢u kursi”, Kristiga Balss, nr. 4, 1934: 72.-73.
** Sk., pieméram, Kristiga Balss, nr. 4,1939: 90.-91.
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nebija vienota izpratne par garigo amatu, un dazi virieii maci-
taji ta ari palika neordinéti: vai nu tapéc, ka 8adu aktu neatzi-
na, uzskatot, ka tas ir simbols, vinuprat, nepienemamai ticigo
noskirsanai lajos un garidzniekos, vai arl tapéc, ka vélaka dzives
posma, kad iesvétisana garidznieka statusa kluva visparpie-
nemta, bija jau darbojusies ganga amata pietiekosi ilgi, lai sadu
formalu atskaites punktu uzskatitu par nokavétu un tapéc ne-
vajadzigu. Vienotas ordinacijas prakses trikums netiesi pali-
dzéja ari latvie$u Vasarsveétku draudzu sievietem sludinatajam,
ta¢u vinu gadijuma nozimiga loma bija harismatiskajai teolo-
gijai, kas pasvitroja to, ka Dieva Gars lieto cilvékus neatkarigi
no sociala stavokla un dzimuma.

Sievietei biyjusi aktiva loma anglosak&u metodisma sakuma
posma.” Tapéc nav brinums, ka Pirmas republikas laika meto-
distu periodiskajos izdevumos vairaki raksti veltiti sievietes te-
matikai, lai gan tajos sievietes loma saistita ar misijas darba
atbalstisanu. Sekojot ticibas lidzgaitnie¢u pieméram cités val-
stis, Latvijas metodistes 1938. gada 1zveidoja Metodistu sievie-
$u armisijas biedribu, kuras biedru skaits atri sasniedza 260.*
No divdesmito gadu sakuma ir zinas par misijas masu Gethei-
mu, kas darbojusies Rigas 1. draudzé un celojusi ari uz citam
pilsetam, rikojot evangelizacijas pasakumus.!! Pec Otra pa-
saules kara lidz metodistu draudzu piespiedu likvidacijai (1948.
gada beigas, 1949. gada sdkuma) par Jekabpils-Birzu draudzes
macitaja palidzi darbojas Olga Geide.*2 Kop$§ Apvienotas meto-
distu baznicas darbibas atjaune$anas Latvija 20. gs. devindes-
mitajos gados vairakas sievietes tajd ienem macitajas amatu.

Pestisanas armi)a sievietes gan starptautiska, gan lokala meé-
roga biezi ienemusas augstus amatus un jau no 81 kristietibas

* Vilis Varshergs referatd konferencé “Sievietes un viriesi dialoga” (1997. g.)
piemin faktu, ka jau 1891, gada brive metodistu (viens no metodisma atzariem)
dihinatajs B.T. Roberts publicéja darbu «Ordaining Women- Sk.: Vilis Virshergs,
“Par sieviesu ordinésanu”, Ieglittha un Kultura, nr. 4, septembris1997:15.

W J. Bergmanis, *“Metodisms un sieviete” // Metodistu baznicas kalenddrs 1940.
gadam (Riga, 19391, 74,

' "No Ventspils®, Kristigs Aizstavis, nr. 12, 1922: 5.

*# Joukoe Talonen, Church Under the Pressure of Stalinism, 235.
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novirziena sakumiem darboju$as ki virsnieces (garidznieka
amata ekvivalents}. Popularizéjot o 19. gs. Anglija veidojusos
religisko grupu Latvija, tas vaditaji acimredzot velejusies ak-
centét dzimumlidztiesibas aspektu ka savas organizacijas téla
dalu — “Pesti3anas armija pieskir sievietei ar virieti vienadas
tiesibas un vienadus pienakumus. Jebkurs darbs, vina izpildi-
§ana un atbildiba ir vienadi pieejami ka virietim, ta sievietei”.
Virsnteku gimenés sludinasanu un citas vado3as funkeijas li-
dzas viram bieZi pildija ari sieva.™

3. Sociali politiskais konteksts

Teologija atrodas iekséja spriedzé starp vélésanos tiekties pari
socialds vides nosacitibal un realitat, ka més ka cilveki neizbe-
gami esam paklauti socialds telpas ietekmei, Tomer pieredze
nav tikai giists, ta ir ari radoss impulss, kas lauj cilvéekam apzi-
naties, ko nozimé bat kristietim noteiktas socialas, etniskas
grupas ietvaros — ka afrikanim vai eiropietim, ka vidusskiras
parstavim vai sociali maznodrofinatam utt. Dievs mums at-
klajas ka veselumam, tatad ka virietim vai sievietei. Tapéc gluzi
dabigi, ka stevietes vieta religiskajis institicijas tiek aplakota
ne tikai ka ideju vésture, spilgtu personibu vai draudzés aktivo
sievie$u organizaciju vésture, bet ka dala no tiem procesiem,
kuri norit sabiedriba kopuma un kuru ietekmé mainas ne tikai
attiecibas starp dzimumiem, bet arn pasu dzimumu izpratne
par sevi.

Sieviesu kustiba Latvija lidz sieviefu ordinacijai 20. gs. septin-
desmitajos gados izgajusi cauri vairakiem attistibas posmiem:
sievie§u organiziciju veidofanas sakumiem un emancipacijas
ideju izplatibai 19. gs. un 20. gs. sakumd, jaunu iespéju laikam
Pirmaja republika, kura sievietém tika garantétas velésanu tie-
sibas, padomju varas periodam, kura sievietes emancipacijas
ideja tika ieklauta marksistiskas utopijas istenosanas shéma.

# Pestisanas armija (Jelgava, 19223, 7.

“ Pieméram, zigojumos par Pestisanas armijas struktiirvienibu darbibu ap-
rakstiti majora Karla Johansona (no 1923, gada Pestitanas armijas vaditajs
Latvija) dzivesbiedres viesosanas draudzés, sludinot un vadot dievkalpojpumus
“Brigadiera Johansona kundzes apmekléjumi”, Kara Sauciens, nr. 50, 1929; 6,

38



19. gs. sociali ekonomisko parmainu rezultata sievietei radas
iespé&jas izrauties no pelécibas, kura bija postosa abiem dzimu-
miem un kuru tik spilgti aprakstijusi anglu rakstniece Virdzi-
nija Vulfa: “Dzimumi aizvien vairdk attalindjas viens no otra.
Atklatas sarunas kluva neiesp&amas. Abas puses vienlidz uzci-
tigt piekopa izvairifanos un nokluséjumus. Ta nu arpusé miklaja
augsne ardijas efejas un muzzalie augi, un tiesi tada pati augliba
izpaudas ari iek8pusé. Caurmeéra sievietes dzive sastavéja no
nemitigdm dzemdibam.”™® Sievietes dzive aprobezo)as ar par-
vietodanos trisstari “baznica-virtuve-bérni”. Jaunas iespejas
sniedza labdaribas biedribas, kuras kluva par 19. gs. sievietes
publiskas darbibas lauku, jo labdariba bija vieniga sabiedribas
akceptéta sievietes aktivitate arpus majas. Lai ari biedribam
bija laicigs raksturs, to mérki saskanégja ar kristietibas idealiem
un morali. Pieméram, vacbaltu dibinatis Rigas Sieviesu bied-
ribas statitos runats par tikumibas paaugstinasanu.* Laika
distance lauj paraudzities kritiski ari uz pasu sievieu kustibu
19. gs. un 20. gs. pirmaja pusé. Ta veidojas ka vidusskiras pro-
jekts, lai gan uznémas aizbildniectbu par visam sievietem.* Ta-
pat ka tas spilgti izpaudas Rigas Latvieiu biedribas darbiba,
pilsonibas virieSu kartas parstavji uznemas vadoso lomu, radot
ilaziju par tautas vienotibu. Starpkaru posma sievietes loma
Latvija radikali nemainijas, jo sadzives kultura un individu at-
tieksme bija atkariga no valdodas patriarhilas politikas, kas
ipasi jutama k]uva lidz ar K. Ulmana apversumu 1934. gada.
Janem ari véra, ka pasu sieviesu domasana nevaréja mainities
paris gadu desmitos. Ka rakstijusi amerikdnu autore Emma
Goldmane: “Patiesa emancipacija nesakas vélesanu iecirknos
un tiesas. Ta sakas sievietes dvésela.™ Tas lauj saprast, kapec

4 Virdzinija Vulfa, Orlando iRiga: Hekate, 2001), 194.

*Vita Zelée, Nezinama. Latvijas sievietes 19, gadsimia otraja pusé (Riga: Lat-
vijas Arhivistu biedriba, 2002), 111.

¥ Piernéram, rakstd par labi situéto sievie3u aktivitdtém Zviednji, ti autors
neaizmirst beigas piebilst. ka daudzie labdaribas projekti ir pieradijums tam,
ka bagatas kundzes ripéjas par nabadzigajam “masam”. Sk.: Vaironis, “Sie-
vietes Zviedrija”, Baltijas Vestnesis. nr. 222, 1892: b. pp.

* V. Braison, Politieskaja teorija feminizma (Moskva, 20011, 121,
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kristietibu praktizéjoso sieviesu panakumi sava statusa nostip-
rindsana Pirmaja republika bija tik nelieli. Mums nav ari jabri-
nas, ka pat pec tam, kad velakos gados Latvijas luteranisma
tika uzsakta sievie$u ordinacija, starp krasiem noraiditajiem,
kas izteica saukli “dodiet mums labak sliktako macitaju virieti,
neka labako macitaju sievieti”, bija ari sievietes.*

Véstures posma, kas Latvija sakas lidz ar tas pievienoganu
PSRS, oficiali propagandétie lozungi par dzimumau vienlidzibu
at8kiras no sadzives, kura domingja patriarhala kartiba. Virie&i
ienéma partijas un ierédniecibas augstakos amatus, sievietei
atstajot dubultslodzi — lidzas majsaimniecibai vina bija spiesta
stradat algotu darbu. Sis negacijas par spiti komunistisko ideo-
logiju slavinosai retorikai pavidéja padomju sieviesu Zurnaloes,
kuros atrodamas norades uz virkni problemu (daudzas sievietes
strada smagu, veselibai kaitigu darbu, tam joprojam ir mazak
iespéju izvirzities vado3a darba utt .} Tomér selektiva femi-
nisma ideju parnemsana sekméja to, ka sabiedriba lenam ma-
zinajas stereotipi par sievieti ka “vajo dzimumu”. Lidz ar to
sievie§u ordinacija nelikas kas arkartejs. Musdienu Latvijas
Baznica domingjo$a negativa attieksme pret sieviesu ordiniciju
tikai da]é&ji saistita ar padomju mantojumu — totalitare doma-
8anu. Daudzas Rietumu Baznicas ir gajusas tikpat ilgu un gritu
celu lidz dzimumu lidztiesibas konsekventai ievérosanai attie-
ciba uz garigo amatu — no briza, kad 1861. gada Anglijas Baz-
nica nedibinaja diakonu kopienu (sveta Andreja diakonu ko-
piena, kas tika izveidota luteranu diakonata ietekme) lidz 1994,
gadam, kad Bristole tika ordinéta Anglijas Baznica pirma sie-
viete macitaja, un pavisam nesen panaktajai “zalajai gaismai”
sievietes celam uz biskapes amatu, ir pagdjis ilgs laiks.®'

# Briks Mesters, Latvijas evangéliski luteriskas baznicas vésture: 1944-1990
{Riga: Klints, 2005, 150,

M E. Picukane, “Socialistiskais feminisms Latvija. Dzimumvienlidzibas jauta-
jumu aplokojums 70. gados un musdienas” // Par agru? Par vélu? sast. I. Nowvi-
kova, E. Pi¢ukane iRiga: LU Dzimtes studiju centrs, 2001), 31.

3l Tuvak par So procesu sk.: Women Bishops in the Church of England? A Report
of the House of Bishops' Working Party on Women in the Episcopate (London:
Church House Publishing, 2004 ).
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No 3aja vesturiskaja apeceré minéta perioda domas parceloties
uz musdienam, jakonstate, ka jautajums par sieviesu ordinéciju
Latvija vél aizvien nav zaud#gjis aktualitati. Sieviedu ordinacija
jau arinav galamerkis, jo, ka rada citu valstu pieredze, formala
iespeja sievietei k]t par macitaju vel negarante tulitgju attiek-
smes mainu vietéjas draudzés un nemazina sléptos diskrimi-
nacijas mehanismus. Latvi)a vél aizvien cilvektiesibas hiezak
tiek apliikotas nevis ka teologisks koncepts, kas runa par cilveka
pasvértibu ka Dieva davanu un vienlidzibu Dieva prieks§a, bet
k4 kristietibai no arpuses uzspiesta ideja. Sada situacija femi-
nismu uztver ka akadémiski elitaru vai radikalu “virie$u nidéju”
stravojumu, neapzinoties plaso uzskatu spektru taja. Masu ze-
mé debates par sieviedu ordinaciju vairuma gadijumu palikusas
limeni, kura katra puse Bibelé meklé savai pozicijai “pieradiju-
mu tekstus”. Tas ir neaugligi, jo $ddos gadijumos gribot negribot
viens teksts tiek izcelts un cits nokluséts. Bibeles eksegaze pat
fundamentalisma tradicij3 ir selektiva izvéle par labu dalai tek-
stu. Hemzel, ka raksta teologe Elizabete Fiorenza, art feminis-
tiska apologétika “pietiekosi nenem véra, ka Bibele ir noteikta
viedokli ieinteresetu vestures balsu kakofonija un retorisku sa-
dursmju lauks, kura tiek risinati jautajumi par jegu un patie-
sibu”.*? Jauna Deriba nepiedava statisku draudzu uzbaves mo-
deli, kas batu derigs visiem laikiem un vietam. Tas pats sakams
par Baznicas tradiciju, ja vien ar to saprotam nevis isu sakotnéjo
“zelta laikmetu” vai ieprieks definétiem mérkiem atlasitu ideju
sistému, bet visu uzskatu un praks$u kopumu, kas kristietiba
pazistams no pirmajiem gadsimtiem lidz misdienam.> Nav ko-
rekti noraidit sievie$u ordinaciju, nekritiski citejot pirmbaznicas
dekumentus, jo tajos teologiskie pienémumi neizbégami savi-
jusies ar kulturvides diktétam normam, kuras musdienas vai-

52 E. Fiorenza, But She Said. Feminist Practices of Biblical Interpretation (Bos-
ton, 1992), 152,

# Pat tad, kad tradiciju censas nevienadot ar vésturi, bet definét to ka baznicas
lefitimizétu uzskatu un prakiu kopumu, nav iespéjams izvairities no fakta, ka
kristigd tradicija nav viengabalaina.
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rumam cilvéku saistites ar sievietes kermena demonizéciju.™
Viens no iemesliem pirmbaznicas izvélei atteikties no vienli-
dzigas attieksmes pret sievieti draudzé varétu bit saistits ar
misionarismu — bailem, ka pagani nepienems sieviesu sludi-
nasanu.® Jakonstaté ari, ka aiz jautadjuma par ordinéciju stav
daudz batiskaks jautajums par garigo amatu muasdienas un par
to, vai hierarhiska triade “biskaps-priesteris-diakons”, kuras
teologisku pamatojumu tradicionali saista ar Antiohijas Ignacija
{1. gs.) vardu, aptver visas kalposanas jomas un vai tas ir vie-
nigais iespéjamais garidzniecibas darbibas modelis. Aprobezo-
$anas ar vietas nodrodinddanu sievietei cita socidlo attiecibu
laikmeta tapusa modeliir tas pats, kas mégindt par katru cenu
iekapt vilciena vagona, kas jau sen atrodas uz sliezu cela, kurs
beidzas strupcela. Fakts, ka musdienu kristietiba stabilu vietu
ienEmusi jaunatnes macitaji, cietumu, armijas, slimnicu un veco
lauzu pansionatu kapelani, evangelisti un citi dazadi nosaukti
garigd amata pilditaji, kuri garidznieka funkcijas pilda arpus
lokdlam draudzém, ka ari tendence, pastavot profesiondlu ga-
ridznieku trukumam vai nelielu draudzu nespejai tos finansial
uzturét, uzticét vismaz daju garidznieku funkeiju “vienkarsiem”
draudzu locekliem, norada uz to, ka prakseé bieZi vien vairs nav
iespéjams saglabat nogkirumu “garidznieki-laji”.

Konflikta starp sieviedu ordinacijas piekritéjiem/-am un pre-
tiniekiem/-cém nav iespejams pragmatisks risindjums ar “bal-
soSanas masinas” vai citu mehanisku panémienu palidzibu. At-
griusanas rezultitda mazadkuma palikudo “nometné” veidojas ap-
spiesto un vajato kults. Lai izvairitos no draudzu fragmentacijas
&is un citu atskiribu dél, jaattista prasme atzit un respektét
pieaugoso dazadibu kristigajas konfesijas un denominacijas,

% Pieméram, Laodikejas sinode (3. gs., precizs sandkéanas gads nav zinams)
aizliedza sievietém tuvoties altarim menstrudciju izdalijumu dé|, bet Aleksan-
drijas arhibiskaps Dicnisijs (3. gs.) noliedza vinam attiecigd menstrudciju cikla
perioda laika piedalities Svétaja vakarediend. Sk.: P. Schaff, ed., A Selected
Librarv of Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church. — Second
Series, vol. XIV (Grand Rapids, 1991 (reprint)), 153, 600.

% (. Methuen, “Vidua-Presbytera-Episcopa. Women with Oversight in the Early
Church”. Theology, May/June 2005: 173.
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kuras musdienas funkcioné ka miniataras ekumeniskas struk-
taras. Gadijumos, kad puses neredz iesp&ju sadarboties, paliek
gadsimtu gaita labi pazistama shéma — skelties, lai pécilgaka
vai 1sdka laika atkal apvienotos vai vismaz tuvinatos.

Summary

Valdis Teraudkalns,
The road to Lutheran women’s ordination in Latvia

Women’s public work in the Latvian Lutheran congregations
dates back to the 19'" century with the institution of caregivers
to the sick — the “deacons” or “deaconesses”, whonot only served
patients in hospitals, but also looked after indigent children
and did works of charity in the congregations.

After the First World War, due to democratization in society
in general and in the Church, Lutheran women’s activities in-
creased. This was the era of several important “firsts”, includ-
ing the first woman congregation president and the first univer-
sity educated woman theologian. A vital role in the emancipa-
tion movement of Latvian Lutheran women was played by the
Society of Women Theologians, which through its internal and
external activities sought to develop a common strategy for the
work of women theologians in the congregations and in wider
society. During this era, women were not ordained but were
allowed to preach, not from the pulpit, but from the chancel.
They could engage in mission work overseas (e.g. Anna Irbe)
and in Latvia. They were unparalleled in their internal mis-
sion work with prostitutes.

After the Second World War, due to significant emigration
and deportations, the grave shortage of pastors again gave rise
to the question of women's ministry in the Church. During So-
viet times several women worked as deaconesses.



The author points out that we should beware of stereotypes
that place supporters of women’s ordination in the “liberal”
camp, for several of the first women pastors and deaconesses
were strongly influenced by Pietist, i.e., Protestant conserva-
tive ideas.

Lutheranism has not been the first and only Christian move-
ment in Latvia where women partially or fully have served as
spiritual leaders. In the 18" century Moravian congregations,
which were inspired by the teachings of Count N. Cincendorf,
we find women preachers and women group leaders. A Baptist
historian records 4 Baptist women preachers in Latvia. A lack
of consensus about ordination enabled women to become preach-
ers in Pentecostal congregations, but in their case this was bac-
ked up by charismatic theology that emphasized that the Holy
Spirit uses people regardless of their social standing or gender.
Women have held high positions also in the Methodist Church
and Salvation Army in Latvia.

The road to women’s ordination was undeniable influenced
by world events and changes in socio-political thinking about
the roles and equal/unequal worth of men and women. In Latvia,
two important factors were the First Independent Republic’s
law to guarantee women voting rights and later the Soviet occu-
pation regime’s policy to include women'’s emancipation within
the scheme of a Marxist utopia.

Egalitarianism today is a difficult 1ssue within the Latvian
Lutheran Church, where human rights are seen not as a theolo-
gical concept that speaks about individual self-worth as a gift
of God and equality before God, but as something that is impo-
sed on Christianity from outside.
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VIRIESU UN SIEVIESU
NN RELIGIOZITATE S
RELIGIJAS SOCIOLOGIJAS
SKATIJUMA

M. A. Agita Misane,
Latvijas Universitates Socialo zinatnu fakultates lektore,
LU Filozofijas un sociologijas institita pétniece

Ikvienam rupigakam vérotajam, kas
kaut reizi maza iegriezies baznica, bus
daries acis, ka sieviesu baznica parasti
ir ievérojami vairak neka viriesu. Japie-
bilst, ka ta ir ne tikai baznica, bet ari
citur. Tada pati aina paveras ariJehovas
liecinieku Valstibas zalés, mormonu templos, ekstrasensu uz-
gaidamajas telpas — gandriz visur, kur noris publiska religiska
darbiba Rietumu pasaulé. [znémumi ir religiskas organizacijas,
kur uznpem tikai virieSus, ka ari retas religiskas kopienas —
pieméram, atseviskas satanisma formas, kas piesaista vairak
virieSu. Pedgjos cetrdesmit gados veiktu intensivu pétijumu re-
zultata religijas sociologija nostiprinajies uzskats, ka sievietes
ir ievérojami religiozakas neka viriesi. Vinas biezak apmeklée
baznicu — gan regularos iknedélas dievkalpojumus, gan ari ci-
tus draudzu rikotos pasakumus, biezak nododas privatai lag-
sanai, lasa Bibeli un citu kristigu literataru, biezak iesaistas
draudzes jau pieaugusa vecuma un biezak atsaucas uz religisku
un mistisku pieredzi. Sievietes ari biezak skatas religiskas par-
raides televizija. Vinas biezak atzist, ka religija atrod speku un
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mierinajumu. Turklat sievietes ir religiozikas visas dzives laika,
t. 1., visas vecumu grupas; tapat ari visas izglitibas grupas. Sie-
vietes kristietes ir ari ortodoksalakas par viriesiem — tic Die-
vam ka personai, paradizei un ellei, gréka realitatei un dzivei
muziba.!

Tiesa, jaatzist, ka ir atseviSki pétijumi, kas apstiprina lielaku
sieviesu religisko lidzdalibu, bet ne lielaku ticibu.? Tapat atse-
viski pétnieki atzist, ka, lietojot multivariantu religiozitates ana-
lizi, dzimumu at8kiribas, lai ari ieziméjas, tomér nav tik izteik-
smigas.” Tomeér Sie atseviskie pétijjumi nav mainijusi vispar-
pienemtos priekstatus par augstakiem sieviesu religiozitates
raditajiem kopuma.

Latvijas iedzivotaju religiozitate — ko més zinam par

sievietem Latvijas baznicas?

Vai Latvija $aja zina batu vérojams kas ipass un ipatns? Isa
atbilde ir: né, nav. Latvija, vismaz statistiski, viss ir tapat ka
citur Rietumu pasaulé.

Plasaku ieskatu par to var gut, ielakojoties jebkura no kvan-
titativajiem sociologiskajiem vértibu pétijumiem, kas masu val-
sti tiek regulari veikti kops 20. gadsimta devindesmitajiem ga-
diem. Tie visi ir nacionali reprezentativi, tas nozimeé, ka ar no-
teiktu kladas varbitibu to atklajumus var attiecinat uz visiem
Latvijas iedzivotajiem. Ka pieméru esmu izvelgjusies Eiropas
vértibu pétijumu, kas veikts 1999. gada.*

! Sk.: M. Argyle & B. Beit-Hallahmi, The Social Psychology of Religion (Lon-
don: Routledge & Kegan Paul, 1975); P.L. Bensen, M.J. Donahue & J.A. Erikson,
“Adolescence and religion: A review of the literature from 1970-1986", Research
in the Scientific Study of Religion, nr. 1, 1989: 153-181; C.D. Batson, P. Schoen-
rade, L.W. Ventis, Religion and the Individual: A Socio-psychological Perspective
(Oxford University Press, 1993); M. Cornwall, “Faith development of men and
women over the life span”, in Aging and family, eds. S.J. Bahr & E.T. Peterson
(Lexington, 1989), 115-139.

*D.A. Sloane & R.H. Potvin, “Age differences in adolescent religiousness”, Re-
view of Religious Research, nr. 25, 1983: 142-154.

*M.K. Roberts & J.D. Davidson, “The nature and sources of religious involve-
ment”, Review of Religious Research, nr. 25, 1984: 334-350.

' Veica SIA “Baltijas Datu Nams”, izlases kopums bija 1013 respondenti.
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Religijas sociologija ir dazadas pieejas un metodes religiozi-
tates raditaju mérisanai, tapat dazadas izpratnes par to, kadi
kritériji butu izvirzami. Par klasisku tiek uzskatita amerikanu
sociologu Carlza Gloka un Rodnija Starka pieeja, kas atzist:
“Arpus atikiribam specifiskos ticéjumos un prakses starp reli-
gijam pastav zinams konsenss par visparigajiem veidiem, ka
religiozitatei biitu jaizpauzas. Més pienemam, ka sie veidi dod
galveno religiozitates dimensiju kopu.”™ Gloks un Starks iz8kir
un raksturo piecas religiozitates dimensijas — 1. ticiba rbelief,
2. prakse (practice), 3. zinasanas (knowledge), 4. pieredze (ex-
perience), 5. sekas (consequences).

Kristietibas konteksta var teikt — ja cilvéks atzist piederibu
religiskai organizicijai un apzinas savu religisko identitati®,
izskir religisku pieredzi, regulari apmeklé dievkalpojumus, vi-
nam ir regulara Sveto Rakstu lasiSanas un lig8anas prakse un
vins gatavs uznemties atbildibu par savas ticibas sekam, tad
tads cilveks ir uzskatams par religiozu. Runajot par religiozitati,
mums vienmeér japatur préta, ka religiozitate ir formalu para-
metru kopums — tie$i tas padara to analiz§amu, bet tomér
nepalidz ticibas satura objektivitates izvértésana. Tapat ka pa-
tiesiba neatklajas balso8anas cela, bet tik un ta ir vérts noskaid-
rot — kadeé] vairakums balsoja ta, nevis citadi?

5 R. Stark and C.Y. Glock, American Pietv (Berkeley: University of California
Press, 1968, 14.

% Japiebilst. ka sociologiskie dati ir jamak interpretet. Ir diezgan izplatits at-
saukties uz pétijumiem, kuros, teiksim, 60% Latvijas iedzivotaju atzist sevi
par “piederigiem kadai ticibai” vai konfesijai, vai ari Religisko lietu parvaldes
apkopotiem relifisko organizaciju iesniegtajiem datiem, péc kuriem pédéjos
wados 1.3 miljoni no Latvijas 2.3 miljoniemn iedzivotdju ir tam piederigi. Lai uz
religisko organizaciju vaditaju sirdsapzinas paliek, ka vini sos datus iegust.
Skaidrs, ka divi no katriem trim Latvijas iedzivotdjiem nav aktivi praktizejos:
kristied. Tas, ka cilvéki aptaujas atzist piederibu kddai konfesijai vai véal aptu-
vendk “ticibai”, ka nu to formuléjusi anketu sastaditaji, parasti nozimeé, ka
respondenti atsaucas vai nu vz gimenes tradiciju (mana vecmamina hija lute-
rane, tatad es ari drizak esmu luteranis, nevis kas cits), vai ari uz to, ka viniem
ir kada rituila pieredze konkrétas konfesijas baznica (pedajo reizi tur byjusi
savas kristibas) Bet vini atzist piederibu, nevis deribu. Krustojot sos respon-
dentu datus ar citiem raditajiem, més redzam. ka visadi citadi vini neatskiras
no pargjiem visumi sekuldrds Latvijas iedzivotijiem.
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Ipagu, at8kirigu grupu ari vértibu aspekta veido tie respon-
denti, kas atzist piederibu relifiskajam organizacijam un ap-
meklé dievkalpojumus vismaz reizi nedéla. Tadg] ari religiju
pétnieciba Sos divus kritérijus pienemts uzskatit par pamatu
relifiozitates analizei. Ir verojama izteikta pozitiva korelacija
starp Siem diviem raditajiem un citam religiskam praksém, pie-
méram, lagianas biezumu un ticibas patiesibu atzitanu. T4 tas
ir ari Latvija.

1999. gada Eiropas vertibu pétijuma piederibu religiskajam
organizacijam atzina apméram 5% aptaujito iedzivotaju. Loti
lidzigi dati ir iegiiti citos pétijumos 20. gs. devindesmitajos ga-
dos. Precizak, no 1000 respondentiem tadi bija 54, un no tiem
39 bija sievietes. Citi petjjumi ari apstiprina faktu, ka tikai
apméram viena piekta dala no Latvijas religisko organizaciju
locekliem ir virie$i. Baznicu iknedélas apmeklétaju vida atski-
riba ir lielaka — 1:9. Citiem vardiem sakot, viriesi, kas ir drau-
dzu locekli, dievkalpojumus tomer apmeklé retak neka sievietes.
Savukart taja grupa, kas apgalvoja, ka dievkalpojumus neap-
meklé nekad (tada ir apméram tre$a dala Latvijas iedzivotaju)
ir liels viriesu parsvars (62% neapmeklétaju). Privata religio-
zitate gan nav vienmér saistita ar institucionalizeto. Acimre-
dzot viena dala Latvijas lauzu kopj savu ticibas dzivi ari arpus
baznicas. Pieméram, gandriz piekta dala aptaujato atbildéja,
ka lidz Dievu katru dienu, lai gan nav skaidrs, tiesi kada ir §
lagdana. Ta vaicitadi, sieviedu 3a)a grupa ir divas reizes vairak.
Tapat divreiz biezak sievietes atbild, ka Dievs vinu dzivés ir
loti svarigs (kopa 15% iedzivotaju), un atzist, ka ticiba vinas
gust mierinajumu un speku.

Vairums no citas zemés veiktajiem pétjjumiem atzist, ka in-
doktrinacijai nav pozitivas korelacijas ar dzimumu. Dzimumu
atskiribas attiecas uz religisko lidzdalibu un pieredzi, bet ne
uz macibas pienemsanu vai intelektualu apjég$anu. Izplatitie
stereotipi, ka sievietes prats ir ierobezots vai ka sievietes ir
*dumjakas”, ir un paliek tikai stereotipi. Nekas neliecina, ka
biutu kada doktrina vai teologisks koncepts, ko sieviete nevarétu
saprast. Cik iespéjams spriest, Latvija sieviesu ticiba ir ortodok-
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salaka neka virieSu. Sievietes biezak atzist gréka realitati, pie-
krit apgalvojumam, ka Dievs ir persona (tadi gan ir tikai 8%
iedzivotaju, nedaudz biezak sievietes neka viriei), un tic para-
dizes un elles eksistencei. Tas nav parsteidzodi — ja sievietes
biezak nak uz baznicu, tad vinas tur kaut ko ari iemacas.

Raugoties no sociodemografisko kritériju viedokla, redzams,
ka sievietes ir religiozaka sabiedribas dala visas vecuma grupas.
Lidzigi ari — izglitotas sievietes bis religiozakas neka izglitotie
viriedi, tapat bis starp nabadzigajiem, turigajiem, mazizglito-
tajiem un citiem.

Sievietes agrinas kristietibas veésture

Vai ieprieks teiktajam vajadzétu mis parsteigt? Nebiat. No
briza, kad sievietes pirmas liecindja par Kristus augiamecelsa-
nos, pirmkristigajas draudzés bija vairak sieviedu neka viriesu.?
Ir bijusi dazadi meginajumi aprekinat, cik tiesi vairak, ka ari
dazadas aprékinu metodes. Tadé] ir likumsakarigi, ka rezultati
atskiras, tomer kopuma pa3u sievie$u parsvary, ka skiet, ne-
viens neapsauba. Skaidrojumi §ai paradibai ir saistami ar di-
viem faktoriem.® Pirmkart, sievietes biezak izvéléjas piederét
kristigajam draudzém, kas pieSkira sievietém cienu, noverte-
jumu un iespéjas, kadu 1idz tam Romas impérija vinam nebija.
Otrkart, jaunas ticibas ietekmé mainijas draudzu demografija.
Lidz tam, pat par spiti nemitigajiem kariem, Romas valsti bija
vairak virie§u neka sievie§u, péc aptuvenam aplésém — 140
viriesu iepretim 100 sievietém. Sievietes bieZi mira jau pirmajas,
loti agrajas dzemdibas, no abortiem, kas bija visai izplatiti un
loti brutali, bet jo Ipasi dzimumu skaitliskas proporcijas ietek-
meja visas paganu sabiedribas, art Romas, izplatitais infanticids
jeb vienkarsi — jaundzimuso meitenu izmeSana. Kristiesi par-
trauca 418 prakses. Lai ar1 dzemdibu mediciniskais risks bija
Joprojam augsts, tomér meiteném Java izaugt un vinas uzau-

“ Lidz $im man nav nicies sastapties ar literataru, kas apgalvotu pretéjo — ne
vésturnieku, ne teologu vidé.

" Sk. R. Stark. The Rise of Christianiiv: How the Obscure, Marginal Jesus Move-
ment Became the Dominant Religious Force in the Western World in a Few Centu-
ries (San Francisco: Harper, 1995), 95-128.
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dzinaja, saprotams, par kristietém. Paganu vida viriesu bija
joprejam vairak, bet kristigajas draudzeés — otradi.

Tabiatu atsevigka pétijuma téma, kada nozime — uz labu vai
uz Jaunu — draudzu dzivé ir tam, ka jebkas, kas draudzés no-
tiek, ir sieviedu parbaudits. Ja jis sludinat, tad jas sludinat
parsvara sievietem. Ja draudze balso, tad tas ir parsvara sie-
vietes. Ja kads lako iztapt vai pieglaimoties draudzei, tad atkal
parsvara sievietém. Ja draudzei jaiztur 1padi parbaudijumi, tad
tie jaiznes parsvara sievietém. lepriek§ mineju, ka sapratnei
un intelektam nav dzimuma. Emocijam un manidm — gandriz
drosi var teikt, ka ir.

Religiozitates dazadibas skaidrojumi —

kas tiem kopigs?

Man nav nicies sastapties ar sieviedu un viriesu religiozitates
atskiribu teologisku skaidrojumu. Atceroties, ka ticiba un reli-
fiozitate ir ja ne radikah at3kirigas, tad vismaz dazadi petamas
lietas, butu saprotams, ja religiozitates petnieciba ari #aja as-
pekta tiktu atstata socialajam zinatném. Teologiski, pienemot,
ka ticibas ka attieksmes veidosanas ir Svétd Gara darbs, nav
nekada iemesla domat, ka Svatais Gars selektivi uzrunatu bie-
zak sievietes, un es nedomaju, ka sieviesu un viriesu ticiba vai
dievbijiba ir atkirigas buatiba. Religiozitates zina, ka redzam,
&is atskiribas ir ieverojamas. Relifijas sociologija ir vairakas
teorjjas, kas mégina to skaidrot. Tas var iedalit divas lielakas
grupas. Vispirms minamas teorijas, kas viriedu un sieviesu reli-
giozitates atSkiribas izskaidro ar viriedu un sieviesu dazadu
socializéciju sabiedriba.® To parastais arguments: sievietes tiek
audzinatas un socializétas ka paklavigas un gadigas butnes,
un §is sieviedu ipasibas ari nosaka vinu lielaku tieksmi péc reli-
fijas. Sai grupai pieklaujas ari psihologijas teorijas, kas atzist,
ka abu dzimumu psihologiskas atskiribas nosaka ari to atskirigu
attieksmi pret religiju. Otra grupa ir t. s. strukttirlokacijas teo-
rijas, kas apgalvo, ka atkiribas ir meklgjamas sabiedribas

® Sk., pieméram, H. Mol, The Faith of Australians \Sydney; George, Allen &
Unwin, 19851
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struktiira, tas ir, ka socialajam lomam un stavokliem ir jaat-
spogulojas ari religiozitate. ! Sie petnieki visi ir Emila Dirhema
iedibinitas tradicijas turpinataji.

Par spiti dazadajam pieejam abam teoriju grupam ir viena
kopiga iezime: tada vai ¢itada forma tas visas veido asocificiju
starp relifisku kopienu un gimeni. Sis abas struktiras ir ilgstosi
bijusas un lielakoties joprojam paliek (pastavot ari visdazada-
kajiem “alternativajiem modeliem”) hierarhiski strukturétas un
arizteiktu viriefu dominanti. Un, ja draudzi apraksta ka Kristus
ligavu, ticigos ka Dieva bernus vai lieto jedzienu “mate baznica”
(kas Tpasi izplatits katolu vidé), tad arl minétajam sociologis-
kajam teorijam nevajadzétu izklausities pavisam svesadi. Li-
dziba par desmit jaunavam, Augsti dziesma, jebkas, kas Bibele
teikts par ligavam, sievAm vai bérniem un Ipasibam, ko no vi-
niem sagaida, $eit ir isti vieta. Ari par braliem un masam var
padomat. Pacietiba, uzticiba, palaviba, gaidi$ana, atdoSanas —
par visu to ir runa. Tas neparprotami ir uzturosas atkaribas
attiecibas, nevis ligums, kas ir dazu citu attiecibu veidu pamata.
Te nav runa par izdevigumu, ierobezojoSiem nosacijumiem un
ar to saistitu tirgosanos, bet par ipasa veida tuvibu un tas svi-
nésanu.

Dazadas teorijas atSkirigi interpreté to, ka sabiedriba nonak
pie gimenes un draudzes lidzibas.

Pirma teoriju tipa parstavji teiktu, ka dzimums jeb dzimum-
socialitate (anglu gender) tiek sociali konstruéta ta, ka noteiktas
ipaiibas tiek atzitas par vélamam virieSiem vai sievietém un
attiecigl ieaudzinatas. Ja es jautatu, kas ir lénpratiba, pazemiba,
Jjutigums, speja piekapties vai seksuala skistiba pirms un arpus
laulibas, tad drosi vien sanemtu atbildi, ka tas ir labas kristiesu
ipasibas. Ja to pasu jautatu pasauliga vide, tad visdrizak atbilde
batu, ka tas ir labas, lai arl vecmodigas ipasibas, kas piedien
sievietém. Savukart tadi jédzieni ki sacensiba, uzstajiba, val-
doniba, tieksme un tiesibas izvirzities tiek saistiti ar viriesiem.

wD.A. De Vaus & I. M Allister, “Gender differences in religion: A test of the struc-
tural location theory”, American Socinfogical Review, nr. 52, 1987: 472-481.
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Turklat “Isti viri neraud un nevaid sapés un gratibas”. Viriediem
pledien cina par amatiem, naudu, varu, sievietém un 1dejam.
Turpreti “vai!” sievietei, kas cinisies kaut vai par ideju.

Sis piemers ilustré, ka sievietém var bt vieglak pienemt to,
kas tiek sagaidits no Kristus ligavas, t. 1., draudzes, tapéc, ka
tas nav mums nekas sve&s vai nepazistams. Sievietes sociala
uzvediba draudzé un sabiedriba (iznemot deviantos piemérus,
uz ko aicina dazi sievie$u Zurnali) nav nemaz tik radikali at-
skiriga. Viriegu étoss Rietumu sabiedriba savukart ir parsvara
sekulars — mediji, kino, datorspéles un politiskas ideologijas
maca ticét un domat, ka agresivitate un paSapliecinasanas ir
pozitivi dzinuli, ka iekaro$ana ir svarigaka par konfliktu risi-
nasanu. Atseviski teorétiki saka, ka augstaks religiozitates li-
menis nav saistams tik daudz ar dzimumu, cik ar feminitati —
attieksmju kopumu, kas var piemist gan sievietém, gan virie-
siem. Edvards Tompsons, lietojot feminitates-maskulinitates
skalu, konstatéja saistibu starp religiozitati un feminam per-
sonibas ipasibam, neatkarigi no respondentu dzimmuma.!
Abiem dzimumiem vienkarsi ir atSkiriga pieredze individualas
patibas veidosana, kura nosaka spéju veidot tuvas, emocionalas
un garigi intimas attiecibas. Religiskas attiecibas ir tiesi tadas
— garigi intimas, tiklab vertikali — ar Dievu, ki ari ar citiem
cilvékiem draudzé.

Sievietes atpazist sevi tuviba,'? ar tuviba ar Dievu. Jautajums
ir tikai par secibu, ki tas notiek. Ipasi tagad, kad vairumam
cilveku religiska piederiba ir izvéles lieta, nevis vini tiek taja
uzaudzinati. Sievietei patibas veidosana jatu intimitates mek-
l&jumi un savas individualitates apzinasanas ir viens process.
Tuviba ar citu personu nav dala no masu identitates. bet pati
identitites batiba. Ja taddas nav, sieviete nejitas ki sieviete.
Virietim, ki rakstija psihologi Eriks Eriksons un Karola Gili-

! E.H. Thompson, “Beneth status charactereistics: Gender variations in religi-
ousness”, Journal for the Scientific Study of Religion. nr. 30141, 1991: 381-394,
" Vairak par $o tému esmu rakstijusi citviet: A. Misane, “llgas kazas: leskats
AT 4256 tipa pasaku hermeneitika” // Fenunistica Lettica, nr. 1, (Riga: LU Filo-
logas fakultate, 1999, 70-81.
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gana, jitu intimitates spéja seko savas identitates noskaidro-
sanal un ne otradi.'® Kamer virietis nav ticis pamatos skaidriba
ar sevi, vinam ir Joti grati veidot un noturét stabilas garigas
saites ar citiem, iznemot tos, kas tiedi ietekmeé vvirgu personibu
veidoanos — pieméram, vecakus vai skolotajus. Sada gadijuma
virietis biezi jat, ka tuviba ir drauds vina individualitatei, ka,
leejot parak dzili kadas garigi intimas attiecibas, vins pazaude
dalu no sevis. Tas attiecas ari uz religisko attiecibu pieredazi.
Jo ko tad nozimé izplatitais, bet aplamais viedoklis, ka religi-
jas vispar un kristietiba konkreti ir domata vajajiem, kas ne-
spé) pasi pastavet? Vai arl sievietei — “vajajam dzimmumam”.
Vishiezak tas ir aizbildindjums virietim, kas baidas nonakt par
tuvu Dievam. Sieviete savukart var pat nesaprast, kas gan te
butu draudigs. Kameér viriesi cinisies ar savas identitates no-
skaidroganu, draudzu loceklu vairakums bis un paliks sievietes.
Ipatna vieta religiozitates veidoanas skaidrojumu vidu ir ris-
ka teorijai.’ Tas skaidro sieviesu religiozitati saistiba ar nevé-
lésanos uznemties lieku risku. Sievietes riske ar apdomu. Vi-
riedi vienkarsi riské — uz autoceliem, ar savu veselibu, bizne-
84, uznemoties kreditsaistibas. Domajot par pestiSanas drosi-
bu un muzige dzivo$anu, daudz riskantak ir atrasties arpus
baznicas, neka bit tas ieksiené. Tiei tur tad sievietes ari izve-
las atrasties, domajot gan par sevi, gan sev tuvajiem. Riska
teorijas ir visuma kritiskas attieciba uz dzimumu socializacijas
teorijam un ari empiriski parada, ka to argumentacija neiztur
kritiku. Masdiends dzimumu socializacija ir stipri mainijusies
— . 1., slevietes aizvien vairdk izvélas lomas, kas vél pusgad-
simtu iepriek$ saistijas ar virie$iem, tacu sievietes joprojam
turpina bit religiozakas par virieSiem. Starks un Millers®

% Sk. turpat.

" Divi konceptuali raksti 5aja konteksta ir: A.S. Miller & J.P. Hoffman, “Risk
and religion: An explanation of gender differences tn religiosity”, Journal for
the Scientific Study of religion, nr. 3411y, 1995: 63-75: “Gender and Religious-
ness: Can socialization explanations be saved?” American Journal of Sociology,
nr. 107161, 2002: 1399-1423.

¥ Turpat, 1418.
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secina, ka daZada dzimumu socializacija pati par sevi nerada
religiozitates at8kiribas. Vinuprat, ta drizak ir dazada attiek-
sme pret riska izveli. Riska teorijas tomer — un ta ir galvena to
probléma — nevar atbildet uz jautajumu: kas tiesi liek sievie-
tem vairities no riska un viriediem to uznemties? Ja tas ir so-
cializacijas rezultats, tad kritiki atrodas turpat, kur kritizetie.
Ja iemesli ir mekl&jami biologija (pieméram, riska izvélei ir hor-
monali céloni), tad ta vairs nav sociologijas izpétes téma.

Struktarlokicijas teorijas skata religiozitati darba dalianas
konteksta. Pirmkart, tiesi sievietes uznemas atbildibu par bér-
niem un to audzinasanu gan tad, ja audzina bérnus vienas, gan
ari pilna gimené. Sievietém ari kopuma gimené ir vairak rapju,
kamér virieS§iem primira ir ekonomiska apgadnieka funkeija.
Religiskas aktivitates tadejadi tiek saprastas kd majsaimnie-
cibas sastavdala, par ko joprojam atbild sievietes, ari ta déve-
tajas “divu karjeru gimenes”. Lai an sekulara sabiedriba Baz-
nica no cilvéka var bit visai talu, ta tomeér ir tuvak majai neka
raZzoSanai un tur negist pelpu, iznemot tos baznicas kalpotajus
un darbiniekus, kam tas ir algas darbs. Tadu gan ir propor-
cionalh maz.

Lai ka biitu ar vinu personisko ticibu, daudzi velas noslegt
laulibu baznica, kristit savus bernus un izvadit mirusoes, ka
méadz teikt, “ar macitaju”. Sievietes ari kopuma biezak vélas
kopt un uznemties rupes par jebkadiem ritualiem, kas konkreé-
tajai fimenei varétu biit. Tas biezak neka viriesus mudina vinas
skatities baznicas virziena, tapéc ir lielaka iesp&jamiba, ka vinas
tur vélésies palikt.

Piederiba draudzei un baznicas apmeklésana prasa lieldkas
vai mazakas laika un naudas investicijas. Pat ja draudzes lo-
ceklis neziedo levérojamas summas un neatrodas dievnama vai
privata lag$ana stundam ilgi, taja laika un to naudas summu
més neizmantojam, lai kaut ko razotu, nodarbotos ar sportu
vai citu hobiju, t. i., mes nenodarbojamies ar kaut ko sekularu.
Klasisko sekularizacijas teoriju parstavji uzsver, jo vairak cil-
véks iriesaistits sekularas aktivitatés, ipasi pelnas darba arpus
majas, jo mazak religiozs vin$ bis. Sievietes, ja gimene var to
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atlauties (Latvija biezak tomer nevar), patiesam retak strada
algotu darbu neka viriesi. Tomér, ja sekularizacijas teorétikiem
ir taisniba, bezdarbniekiem butu jabat ievérojami relifiozakiem
neka stradajosajiem, bet par to nekas neliecina.

Publicistiska limeni var meklét atskirigo religiozitates limenu
skaidrojumu sievietém un virie$iem taja, ka sievietes baznica
meklé kaut ko tadu, ki pietrikst citas jomas. Vientulnieces mek-
l&jot fimenes aizstdjéju, kamér fimenes mates, kas nestrada
algotu darbu, kaut ko, kas aizstatu socializaciju darbavieta un
draugu loka — ka meédz teikt, “lai izietu cilvékos”. Tomér tam
nav pamata nekados kvantitativos pétijumos, tikai pienémuma,
ka cilvéki principa nevar meklét baznica to, ko baznica piedava
(vail kas tai batu japiedavi), bet tur noteikti jabat kddam ipagam
apstaklim, citam “akim”, uz kura baznicéns, $ini gadjjuma drau-
dzes locekle, ir nokerts. Tur vairs nav talu lidz “opijam tautai”,
kas nav nopietni akademiski apspriezams.

Iespéjams, ka sociclogijas probléma ir jau minétas Dirhema
tradicijas parspilégjumos. Viens no religijas sociologijas pamat-
postulatiem ir — un, domajams, vienmér paliks — izpratne par
religiju ka socidli konstruétu lietu. Tikai ta religija var palikt
sociclogiski pétama. Taéu tiesi td religijas sociologiskas pétnie-
cibas dala, kas turas pie Dirhema tradicijai un saprot religiju
ka sabiedribas projekeiju, manuprit, nepiedodami ignoré ma-
cibas (doktrinas) aspektus religija.'® Jau ieprieks noradiju uz
to, ka tas, ko kristiga Baznica sagaida no draudzes locekliem,
t. i., kAdiem Baznica maca draudzes locekliem bat, ir vieglak
saprotams un pienemams sievietém, un vinu patibas mekl&umi
var iet roku roki ar religiskajiem meki&umiem, kameér vi-
riesiem tas var radit problémas. Pats kristigas macibas saturs
tadejadi klast dzimumsociali konstrugjoss, un, iespéjams, tiesi
tur ir meklgjama atbilde uz jautajumu — kade] un kada veida
sievietes ir religiozakas par viriediem?

1% Cita konteksta uz to norada arl Rodnys Stirks sava jaunakaji gramata:
R. Stark, For the Glory of God: How Monotheism Led to Reformations, Sciernice,
Witch-hunts and the End of Slavery (Princeton University Press, 2003) 367-376.
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Summary

Agita Misane,

The religiosity of men and women.
A sociological perspective

Why do more women attend church services than men? Are
women more religious? The sociology of religion has various
approaches and methods in measuring degrees of religiosity,
using the dimensions of belief, practice, knowledge, experience
and responsibility for consequences.

In the early Christian church, there were more women than
men, for Christianity provided them with respect and possibili-
ties that they did not have in Greco-Roman society. The new
faith changed the demographic content of the congregations,
for Christians did not practice female infanticide, which was
otherwise prevalent in Roman and pagan societies.

The author sees no theological explanation for the differences
in religiosity of men and women. Sociology offers one theory
that the differences result from differences in social condition-
ing of the two genders. Women are taught to act in one way,
and men in a different way. Structural location theories claim
that the structures in society (social roles and status) are respon-
sible for differences in religiosity.

There are marked similarities between the religious commu-
nity and the family. These structures both have been for the
most part hierarchical and male dominated. Language such as,
the Church is the bride of Christ, we are all God’s children or
the term “Mother Church”, the parable of the ten virgins, the
emphasis in the Bible on patience, faith, dependence, waiting
and self-surrender, all point to relations of dependency which
have their significant place in family life.

The author points out that religiosity and family life involve
intimacy. Women are more comfortable with intimacy, even inti-
macy with God, such as, praying. Men however see this as a
threat to their development of self and independence. Men need
first of all to establish their self-identity before engaging in any
sort of intimacy.
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On the other hand, men are more willing to take risks in their
lives, e. g. while driving on the road, in business, while women
are more cautious and find solace in the Church with its prom-
ises of salvation and eternal life.
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MISIONARE
SN ANNA IRBE — SIEVIETE, SSSss
KURA APSTEIDZA SAVU LAIKU

Violeta Stivena (Violet Stephen)

Tamilu dzejas gramata «Kural» ir pants:
“Anbilar yellam thamaku urivar
Anbudiar yenbum uriyar pirarku.”
“Nemilosie pieder tikai sev pasiem,
Milosie vienmér pieder visiem.”

Anna Irbe piederéja
visiem — Missi-amma,
eiropieSu mate visiem
mazajiem bérniem, ku-
ru roku tiribu vina par-
baudija pirms édienrei-
zém, vecajiem laudim
vinas nama, skolota-
jiem skola, stradnie-
kiem, viesiem, biskapiem, misionariem un slima-
jiem, no kuriem dazi bija ieradusies, lai beigtu dzivi
Karunagarapuri patvéruma.

Vina piederéja ari mums, Stivenu gimenes bérniem — masu
milota Omite, spéciga personiba, kura macija mums priecaties
par dzivi, atSkirt pareizo no nepareiza un rupéties par lidzcil-
vékiem.
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Vina sauca mani “Violeta” (ar latvie$u galotni — tulk.), un
visds grutibas, kas augot bija japarvar, vina bija lidzas ar at-
balstu un padomu.

Reiz, kad man bija desmit gadu, es sariigtinata atskréu no
skolas un teicu, ka klasesbiedri mani kircina un sauc par stulbo
ézeli. Vina pacela acis no sava rakstu darba un jautaja: “Un vai
tad tu tada esi?” Sis praktiskais atbalsts palidzéja man ari vélak
pieaugudo dzivé, kad Lielbritanija nacas dzirdét rasistiskas
piezimes, Savukart péc divdesmit gadu vecuma, kad veciaki
rikoja manas kazas, vina jautaja, vai man patik mans nikamais
virs. Kad es teicu “né”, ta¢u nevélos sapinat mati, vina panéma
mani uz nedéJu pie sevis un situdciju atrisinaja.

Manas visagrakas atminas par vinu ir no Karunagarapuri
misijas stacijas. Mes ar brali DZonu rapamies kokos vai spélejam
kristibas ar rotalu trusisiem, un vina nostijas veranda un sauca:
“Thumbi, pappa sappida varungal!” — “Mazo bralit, mazo
meitenit, naciet ést!”

Mana mate bija skolas vaditaja, tévs — macitajs. Més — bérni
— &dam kopa ar Omiti un ar vinas viesiem misionariem pasto-
rata. Indiesi un eiropiesi netika noskirti, un tas notika Britu
imperijas laika, kad eiropiedi uzsvéra savu ipado statusu.

Anna Irbe — misionare

Kad biskaps Karlis Irbe 1924, gada pavasari Riga iesvétija
vecako meitu Annu Irbi, vins sacija: “Pirms trisdesmit septiniem
gadiem es stavéju tiedi tapat ka tu pie altara; griatibas tev jau
ir pazistamas .. Es nebaidos, ka tu varétu nobities no gratibam,
es baidos, ka tu varétu zaudét garigo spéku un pacietibu bridi,
kad misijas darba sekmes nebiis pamanamas.” Sanémusi téva
svétibu, vina ar kugi celoja uz talo Dienvidindiju, lai saktu savu
garo misiondres dzivi Ta dél, kam vina dedzigi ticéja.

Pirms tam vina bija rakstijusi Zviedrijas misijai: “Pirms as-
toniem gadiem Latvija viesojas misionars Sandegréns. Vins
stastija par zviedru misiju Indija, un es domaju, ka Kristus,
iespejams, velas, lai es k]itu par instrumentu vipa svetaja roka,
lai raditu pareizo ce]u tiem nelaimigajiem cilvekiem, kurus vel
apnem tumsa.”
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Biskaps Karlis Irbe Biskaps Anna Irbe
J. Sandegréns

Anna jau bija pardzivojusi divus vai tris traumatiskus ga-
dus, bégot no bolsevikiem uz Melnas juras piekrasti un celojot
atpakal uz Rigu.

Anna Irbe dzimusi 1890. gada 19. septembri. Riga ieguvusi
skolotajas izglitibu, tad Sveicé studéjusi slimnieku kristigo kop-
sanu. Péc tam vina pievienojas savai gimenei vasarnica pie Mel-
nas juras. Vina tikas ar krievu inteligenci un apprecéjas ar krie-
vu grafu Kalitjajevu. Viniem bija divi déli — Kirils un Viktors.
Anna pievienojas Tolstoja kustibai, vinu loti iespaidoja tas véests
par kristigo vienkarsibu.

Tad 1917. gada Krievija sakas revolucija, un pie varas naca
bolseviki. Vinas vecaki jau bija projam, virs miris, un vina pa-
vadija vairakus garus ménesus, celodama atpakal uz Latviju.
Saja beéglu laika vinai palidzéja un vina palidzéja latviesiem.
Vinai palidzéja ari kazaki, ar kuriem kopa vina dzivoja lauku
apvidos.

Sava pieteikuma Zviedrijas misijai vina rakstija par ta laika
izjutam: “Dzivojot tapat ka tracigie, es iemacijos palauties vie-
nigi uz Dieva vadibu. Dzivojot ar kazakiem, es biju gluzi laimiga.
Tadas mezonigas vietas cilveki viens otram ir loti vajadzigi.
Kad atgriezos Latvija, viss bija pavisam savadak .. skita, ka
nav vietas sirdi tam, lai batu atkariga no Dieva. Nav viegli
dzivot Saja vide.”
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Macitajs Stivens pie pastorata ékas
Karunagarapuri

Saja Annas Irbes dzives bridi, 1923. gada pavasari, pa celam
no Indijas uz Zviedriju misionars Sandegréns apciemoja savu
draugu biskapu Karli Irbi Riga. Pie vakarinu galda vini runaja
par misiju, un macitajs Sandegréns sacija, ka Zviedrijas misija
palidzés Latvijas Baznicai sakt misijas darbu un labprat pie-
nems darbiniekus, it ipasi sievietes, jo ir liela nepiecieSsamiba
palidzét nabadzigajam sievietém Indija. Anna, dzirdot par %o
vajadzibu, vienkarsi sacija: “Nemiet mani.” Péc Dr. Feldmana
vardiem, kurs apciemoja Annu misijas stacija Karunagarapuri
1938. gada, tas bija bijis dzilas kristigas parliecibas bridis.

Jau 1924. gada oktobri Anna kopa ar délu Kirilu kugoja uz
Indiju.

Tad 1931. gada péc septiniem gadiem Anna atkal atgriezas
Latvija uz vienu gadu ilgu atvalinajumu. Vina apmetas pie téva
un celoja, vakdama ziedojumus savam darbam. Saja laika vina
rakstija Zviedru misijai: “Man ir padoma izveidot nelielu cie-
matu musu jaunajiem kristiesiem Koimbatoras apgabala.”

Annai ar tévu bija tuvas attiecibas, vini regulari sazinajas
pat tad, kad Anna bija Indija. Karlis Irbe, kuram tad jau bija
pari sptindesmit, loti interesgjas par vinas darbu un pat saka
macities anglu valodu, lai apciemotu meitu misijas stacija.

Anna, stalta un stipra, tapat ka vins, ari bija liberali noska-
nota un ticéja ekumenismam, un pari visam — vinai bija tada
pati liela ticiba, kas vinu uzturéja. Diemzél Karlis Irbe nomira
1934. gada, nepaspéjis apciemot meitu. 1933. gada, atgriezusies
Indija, Anna saka istenot savu sapni.
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Meibela Stivena, macitajs Stivens,
prieksa Violeta un Amaladass

Karunagarapuri

Karunai — zélastiba, karam — rokas, puri — vieta. Vieta,
kur mit zélsirdigas rokas, vieta, kas kluvusi par unikalu kris-
tieSu centru — holistiska, pati sevi uzturo$a kopiena.

Karunagarapuri misijas stacija, kurai piederéja apméram sep-
tinpadsmit akri zemes Koimbatoras rajona Tamilnada, tika ofi-
ciali atklata 1933. gada 5. marta ar lielu procesiju, kura, dzie-
dot dziesmas, uznesa krustu ar vainagu neliela kalna. Krusts
tika novietots uz akmens balsta. Harolds Frikholms, Zviedru
misijas vaditajs deva vietai vardu Karunagarapuri, un biskaps
Sandegréns — svétibu, tas pats Sandegréns, kurs bija iedves-
mojis vinu teikt “Nemiet mani!” Riga 1923. gada.

Pirmaja gada Annai Irbei Karunagarapuri pievienojas maci-
tajs Stivens un vina sieva, kristiesi ceturtaja paaudzée. Maci-
tajs Stivens bija tikko ieguvis B.D. gradu, un tas vinam bija
pirmais kalposanas gads. Tas bija sakums draudzibai visa maza
garuma, un Anna kluva Granny (Omite), par treSo no misu
vecakiem.

Misijas darbs tika sakts, iestadot kokus, tai skaita, mango
un kokosriekstus. Anna Irbe un macitajs Stivens uzraudzija
buvniecibu. Tika izveidota misijas éka ar lielu zali lagsanam,
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Annas Irbes dzives mirkli
Karunagarapuri misija.
Fotografijas no Lutera Akadémijas

bibliotekas arhiva

pastorats, baznica ar skolas
éku, kuras austrumu puseé bija
altartelpa, nodalita ar koka
durvim skolas macibu laika,
bet atverta dievkalpojumiem
6.30 no rita un vakara. Tika
izveidota aptieka, maja beér-
niem un veciem laudim ka,
pieméram, Izakam, kur$ Zeit
dzivoja gadiem, parvietoda-
mies cetrrapus.

Mana mate stastija, ka pir-
maja gada Anna Irbe katru
dienu mérojusi 3 km attalo ce-
lu no Kinathukadava, lai uz-
raudzitu celtniecibas darbus.
Vina gaja bez apaviem un bez
lietussarga. Vietgjie zemnieki
vinu saukusi par risi jeb svéto
sievieti un kluvusi vinas drau-
gi. Tie nesusi vinai vésu, mai-
gu kokosriekstu pienu, ko no-
dzerties dienas karstuma.

Péc pirma gada

Mana mate bija pirma sie-
viete, kas palidzéja Annai Ir-
bei darba ar sievietém un bér-
niem. Vina kluva par pamat-
skolas vaditaju. Lidz 1934. ga-
dam celtnu bavnieciba bija pa-
beigta, un Karunagarapuri
kluva par patstavigu holistis-
ku kristiesu kopienu.

Kopienas saimnieciba bija
vairak neka desmit govju, ziv-



ju dikis, auglu darzi, darzenu
un labibas lauki, kas uzturgja
kopienu. Annas briniskigas or-
ganizatores spejas palidzéja
gludi vadit §1 daudzveidiga
“latvie$u ciema” darbibu. Vina
pati parraudzija gan aptieku,
gan skolu, gan dzivojamo ma-
ju, gan saimniecibu. Es atce-
ros, ka saimnieciba bija kadas
piecdesmit vai simts vistas,
mango koki auglu darza, ka
ari kopiena sarazota sviesta
un jogurta parpilniba. Mans
bralis Amaladass rakstija:
“Pie ieejas bija divi akmens pi-
lari, uz kuru pusloka arkas bi-
ja vardi “Mili savu tuvako ka
sevi pasu”. Gan Omite, gan
musu vecaki sekoja Siem var-
diem burtiski un gara lidz sa-
va muza pédéjai dienai.”

Vinas abas kopa ar zviedrie-
ti Elnu Vimmerkrancu (Elna
Wimmerkranz) bija liels speks
Kristigaja biedriba un vairaku
gadu laika izveidoja Kristiesu
centru, kas kluva baka un pa-
tvérums gan apkartnes ciemu
iedzivotajiem, gan ari misio-
nariem, biskapiem, macita-
jilem un pilsétniekiem.

Annas Irbes sapnis par cie-
mu, latviesu ciemu, bija pie-
pildijies.




Aizmugure no kreisas: Elna Vimmerkranca, macitajs Stivens un Anna Irbe
kopa ar jaunajiem indiesu kristiesiem

Katru ritu un vakaru pulksten seSos zvanija zvans, un katrs,
lai kur atrastos, apstajas lagsanai. Tas atstaju uz indiesiem
dzilu iespaidu.

Par pirmajiem misijas darbiniekiem tika izvéléti sesi jauni
virie$i, kuri bija beigusi skolu, tac¢u bija bez darba. Anna iz-
stradaja macibu programmu. Vina vadija meditacijas. Elna va-
dija Bibeles stundas, un mans tévs macija koralus un dievkal-
pojuma kartibu. Vakaros studenti brauca uz ciemiem, kur strad-
niekiem macija vienkarsas dziesmas, lasijumus un Lutera kat-
kismu. Ta viena gada laika tika sagatavoti sesi darbinieki. Sim
pieauguso grupam macija lasit ari tamilu valoda.

«Dzebamalai»

Karunagarapuri mans tévs macija draudzei un bérniem dzie-
dat Ticibas apliecibu un Misu Tévs lagsanu indie$u melodijas.
Mans tévs rakstija: “Anna Irbe ir sakartojusi lagsanu gramatu
ar dzeju, kurai devusi nosaukumu «Dzebamalai» (Lagsanu
vitne). Ta bija saskanota ar “indijisko” dievkalpojumu. Taja bija
liturgija, kas piemérota ciema iedzivotajiem, ar ligSanam un
draudzes atbildéem.” Si «Dzebamalai» parstradata veida tiek lie-
tota vel joprojam.

Dr. Feldmanis apciemo Karunagarapuri

1939. gada Karunagarapuri apciemoja Dr. Feldmanis no Rigas
un apmetas tur uz diviem ménesiem. Vins daudz fotografeja,
un vinu dzili iespaidoja Annas Irbes un macitaja Stivena veik-
tais misijas darbs. Es atkal satiku Dr. Feldmani Riga 1999.,
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2000. un 2001. gada. Otraja reizé vips teica: “Es vairs neredzu,
bet visu laiku es redzu Indiju, Indija ir manu acu prieksa. Vina
(Anna Irbe —— fulk. ) bija svétita savi aicindjum4, un, ja nebutu
bijis kara, es baitu vinai pievienojies.” Par Annu Irbi vins teica:
“Vina bija vienkar3a, ar stipru gribu un skaidriem lemumiem,
praktiska, rupejas par elementaram lietam, pieméram, parbau-
dija, vai bérniem ir tiras rokas. Vina atstaja lielu iespaidu uz
indiediem. Visas lietas vina bija perfekcioniste, vinas gars vien-
mér raudzijds uz ticibas Istumu un drogibu.”

Karunagarapuri vins novéroja Bibeles apmacibu sievietém
un stradniekiem no citiem ciemiem. Anna stradija no sesiem
rita lidz desmitiem vakara pati péc savas dienas kartibas. Vins
ievéraja, cik vina ¢akli strada, rapigi organize un plano ap-
macibas, kuras bija picpilditas ar visdazddakajam aktivitatém,

Dr. Feldmanis man ari stastija, ka “ta bija savadaka neka
citas misijas stacijas .. stradnieki netika atstati vieni, bet rapigi
sagatavoti darbam”,

Tkménega apmaciba notika no piektdienas 1idz svétdienai un
beidzas ar dievkalpojumu. Anna, Elna un G. Stivens trijata stra-
dgja ar cilvekiem praktiski, un tas palidzéja jaunajiem cilvékiem
augt garigi. Macibu programma ietvéra:

1) dievkalpojuma, meditacijas, dziedasanas un indiesu mu-
zikas ierakstu klausisanos;

2) pamatigas zina3anas par Jézu un Bibeli;

3) parrunas par kristigas dzives aktualiem jautajumiem.

Tad vakaros bija neformalas sarunas par politiskiem notiku-
miem, un tas veicinaja aktivu doméasanu.

Dr. Feldmanis pamanija ari to, ka tika lietotas modernas ap-
macibu metodes, un tas ving novertéja ka loti nozimigas. Tika
veidotas paraugstundas, kuras péc tam grupa kritiski analizéja,
pieveriot uzmanibu apmacibas strategijai, ieguvumiem un tru-
kumiem. “Evangelizacija un apmaciba gdja roku roka,” sacija
Dr.Feldmanis.

Pedéjo reizi ar Dr. Feldmani es tikos Riga 2001. gada. Jau
ieprieks$ biju piedalijusies vina vadita dievkalpojuma, kuré tika
noturéts anglu valoda, un vins man pasniedza Svéto vakaredie-
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nu. Es stastiju draudzei par Annu Irbi. Soreiz Dr: Feldmanis
bija pavisam akls. Ving satvéra manas rokas un svétija mani,
sakot: “Lai tev biitu Annas Irbes roku un acu speks.”

Mediciniskais darbs Karunagarapuri

Mediciniska aprupe sakas 1934. gada. Anna, kura bija izgli-
tojusies slimnieku kristigaja kopsana Sveicé, noorganizéja med-
punktu un aptieku, lai nodrosinatu ciema iedzivotiju veselibu,
ka ari lai apkalpotu apkartéjos ciemus,

Mana mate stastija, ka pirmaja gada daudzi slimie naca pie
Annas péc tam, kad vina bija izarstejusi Kelapu Gaunderu
(Chellapa Gounder) no holéras. Simtiem cilvéku naca, kluva
veseli un deva ziedojumus. Zales tika dotas ar ligéanam. Anna
loti dzili izprata cilvékus un vinu vajadzibas. Es atceros, ka
vina ripéjas un uztraucas par misu kaiminiem Kundras ciema.
Vina deva spéku un ceribu un bija laba uzklausitaja un padom-
devéja. Mans bralis DZons atceras, ka vins devinu gadu vecuma
sédéjis medpunkta, palidzédams slimnieku parsiesana. Si ag-
rina saskarsme ar medicinu, ka ari sarunas ar medmasu Vec-
mamulu iemdcija vinam iejitibu pret slimniekiem un iedves-
moja vinu padu klat par arstu — sakuma Indija un vélak Liel-
britanija un Kanada.

Karunagarapuri éetrdesmitajos gados

Pamatskola stradaja se§as skolotdjas, un mana mate bija di-
rektore. Berniem no tuveja ciema, kuri pa dienu ganija kazas,
mate bija noorganiz&jusi nodarbibas vakaros.

Internita, kur dzivoja péri par simts bérniem, bija parzine,
kura vadija ari veco Jauzu mitni divpadsmit sievietém un diviem
viriediem.

Ap 30 laiku radas nesaskanas ar rietumu ciemu fermeriem,
kuriem nepatika, ka vinu stradnieki klast par kristiesiem, jo
vini baidijas, ka zaudes vergu darbu. Viens no stradniekiem
tika piesiets pie koka un sists tapéc, ka bija kristietis. Parajie
no grupas nobijjusies atbega uz Karunagarapuri. Anna Irbe un
Elna Vimmerkranca vinus nomierinaja.
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Mans tévs rakstija, ka 5aja laika Anna Irbe ar savam liugsa-
nam un padomu bija spéka avots. Mans tevs panéma ieroci un
devas uz ciemu. Kad ciema dzirdéja par vina ierasanos, strad-
nieks jau bija atbrivots, bet fermeris pazudis. Mans tévs visu
dienu pavadija ciema, runajot ar vairakam fermeru grupam.
Tikmér stradnieki tika desmit dienas nodarbiniti Karunaga-
rapuri. Kad biskaps Beksels (Bexell) iesvetija kapelu, lija lietus
— sausas sezonas laika. Fermeri, redzot S0 brinumaino zimi,
naca pie macitdja Stivena un teica: “Mums nav nekas pret to,
ka vini ir kristiesi. Mums vajadzigs vinu darbs.”

Mans tévs rakstija: “Biskaps Beksels un Anna Irbe bija spécigi
ticiba un lagsanas ka pravietis Elija.”

Grupu lagsanas

Anna Irbe un citi organizéja grupu dievkalpojumus, lai stip-
rinatu ticibu un veicinatu sadraudzibu. Ziemsvétkos, Lieldienas
un Vasarsvétkos grupas no apkartéjiem sanaca ciemiem sest-
dienas vakara un palika l1dz svetdienas vakaram. Pec svétdie-
nas dievkalpojuma vini sanéma maititi.

Mana mate stastija, ka katros Ziemsvétkos tika uzvesta Kris-
tus piedzim$anas izrade. Tika ielagts biskaps un valdibas par-
stavji. Draudze naca puliem, speléjot muaziku un svinot Kristus
piedzim3anu. Katrreiz sanaca ap tiksto$ cilveku. Vinas laika
Karunagarapuri notika divdesmit divas $adas mahanadas jeb
sandksanas. Cilvéki grupas noturéja lagdanas un runas. Tas
deva gan garigu un izglitojo$u pacelumu, gan ari stiprinaja ko-
pibas izjitu.

Celmlaunzu padome

Attistoties misijas darbam Koimbatoras apgabala, tika izvei-
dota Celmlauzu padome. Mans tévs bija pirmais tas vaditajs.
Padome sastdvéja no astoniem macitjiem un astoniem misio-
nariem. Viens no misionariem — biskaps Bertils Envals /Bertil
Envalll — bija mana tévs labs draugs. Vins tagad dzive Zvied-
rija. Anna bija sievie$u darba vaditaja. Vini tikas reizi ménesi,
lai zinotu par padarito, parrunatu metodes un planus talakai
attistibai.
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Mans tévs rakstija: “[Sajas sanaksmés] bija dzilas lhgSanas
un sadraudziba, eiropiesi un indiesi stradaja lidzas ka brali un
masas.”

Kristibas

Anna Irbe ar manu tévu izstradaja piemérotu planu, ka sa-
gatavot kristibam nabadzigos un neizglitotos stradniekus. Anna
bija ipadi noripéjusies par to, ki turpinat darbu ar jaunpie-
nacéjiem — ar viniem stradaja evangeélisti. Viniem tika doti
jauni vardi un krusta zime. Ikdiena vini piedalijas dievkal-
pojuma vietéjas sanaksmju vietas, svétdiends vini kopa ar gi-
meném naca uz dievkalpojumu Karunagarapuri. Péc gada, kad
vini bija paradijusi patiku piedalities dievkalpojuma, vini no-
kartoja zindsanu parbaudi un tika kristiti. Sada veida viniem
pieviengjas arl radi, un veidojas kristiesu kopienas.

Ekumenisms un dialogs ar viesiem

Mans tévs rakstija, ka Anna Irbe bija Baznicas vienibas sim-
bols ar celmlauzes iedvesmas spéku, ko vina biezi paradija sa-
draudziba ar biskapiem, asramu vaditajiem un misionariem,
kuri apciemoja Karunagarapuri. Starp divpadsmit biskapiem
bija parstavji no pareizticigo, anglikanu, metodistu, luteranu
un katolu Baznicas.

Biskaps Pakenams Valss (Packenham Waish) kopa ar sievu,
abi angli, uzturgjas Karunagarapuri tris ménegus pirms izvei-
doja savu ashramu (miera un garigas atjauno$anas centrs —
tulk.) netdlu no Koimbatoras. Vini rikoja grupu ligdanas un
meditacijas. Tadejadi gan eiropiedi, gan indiesi atrada Karu-
nagarapuri majas, kur varéja piedzivot gan garigu sadraudzibu,
gan sanemt pajumti un edienu.

Masu kustiba

Koimbatoras apgabala ¢etrdesmitajos gados cilvéki masveida
pievienojas Baznicai — apméram 3500 cilvéku no piecpadsmit
ciemiem.

Anna un G. Stivens bija ekumenisma celmlauZi. Vini rikoja
sanidksmes un vasaras nometnes maija brivdienu laika.
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Anna Irbe un macitajs Stivens kopa ar viesiem

Uz trim dienam apméram simts macitaju un jauni viriesi un
sievietes no pilsétu luteranu, anglikanu, metodistu un kongrega-
cionalistu baznicam ieradas Karunagarapuri. No ritiem viniem
bija lagsanas, ki ari biskapu un garidznieku vaditas meditacijas
un uzrunas. Vakaros vini kopa ar vietéjiem grupu vaditajiem
apciemoja ciemus, atgriezoties vini priecigi dziedaja garigas
dziesmas. Mans tévs rakstija: “Liturgijas ekumeniskais aspekts,
Svétais vakaréediens un gariga sadraudziba deva lielu prieku,
kopigais mérkis bija slavét un godinat misu Kungu.”

Amaladass, mans tévs un mate rakstija par lielo sanaksmi
1953. gada, kad Anna Irbe jau bija pensija. No Zviedrijas iera-
das biskaps Brilots (Brilioth). Klat bija ari Koimbatoras ap-
gabala valdibas vaditajs ar saviem pavadoniem.

leradas daudzi misionari un macitaji. Tris tukstosiem cilvéku,
kuru skaita bija draudzes no ciemiem, tika pasniegta maltite.
Mana mate rakstija, ka vina nevar aizmirst skatu, ka Baznica
un valsts sédéja lidzas. Ja ir sada sadarbiba, grutdienu laba
var izdarit lielas lietas.
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Péc 1953. gada

Pac 1953. gada mans tévs tika parcelts uz Tridijas (Trichy)
apgabalu. Karunagarapuri kluva par sieviedu centru un attis-
tijas jauna virziena. Kad tur 1991. gada ciemojas Marika Vidina
un Austris Ravins no Rigas, Marika rakstija: “Projekts, kuru
saka Anna Irbe, ir audzis. Mes pamanam Latvijas lauku klat-
butni, bet pari visam briva un maZiga gara klatbiitni.”

2005. gada februari més ar Ritardu (Violetas Stivenas virs —
tulk. piez.) apciemojam Karunagarapuri, Tas vél joprojam ir
dzivigs patvérums sievietém. Meitenu internats zel, tomér ne-
pieciesami lidzekli, lai darbu turpinatu.

Misijas darbs Karuneipuri un Kalpundi rajonos

1968. gada 3ajos rajonos macitijs Stivens ar Annas Irbes pa-
lidzibu sdka jaunu latvie$u misijas darbu, Annai Irbei jau bija
pari septindesmit. Macitaji Grosbahs, Cepure, Vgjins, Klives
un Smiti, ka ari daudzi citi atbalstija un palidegja attistit so
misijas darbu.

Dr. Klive apmekléja misiju katru gadu, dodams vértigus pa-
domus. Kad vipa sieva Vija kluva par Misijas vaditaju, vina
sniedza milzigu atbalstu un to dara joprojam, informé&jot par
darbu un vacot lidzek]us.

Pec 1993. gada es uzturégja darbu dzivu, apciemojot savu tévu
un misiju tris reizes gada skolas brivdienu laika. Péc vina naves
1995. gada mas apmekléja Misijas direktors macitajs Smits
1996. gada un arhibiskaps Rozitis 1999, gada.

Kad 2000. gada es aizgiju pensija, Kalpundi majas augsstava
tika uzbavétas tris gulamistabas cieminiem. Lidz §im tris lat-
viedi — macitajs Smits, Vija Klive un Zurniliste Ieva Puke ir
$eit uzturgjusies, ar savu klatbutni iedrodinot un iedvesmgjot
laudis.

Tagad Ri¢ards ir uznemies lielo gramatvedibas un visparigas
uzraudzibas darbu. Més cenSamies Karunagarapuri turpinat
brinigkige darbu un pieméru, ko aizsaka Anna Irbe un macitajs
Stivens, piemérojot to cilvéku vajadzibam tagad — 2005. gada,
piemérojot idejas un laujot darbam augt un sazaroties.
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Pats svarigakais ir biit tur, dzivot ciema, véléties piedalities
Dieva darba.

Anna Irbe rakstija: “Latviesu misijas darbs Indija nav cilvéka
darbs, ta ir Dieva griba un Dieva darbs.”

Divas nedélas pirms savas naves 1973. gada 13. februari vina
ka parasti, apmekléja Karuneipuri, kur vina milgja bat kopa
ar atraitném un bérniem. Atcela Omite teikusi manam tévam:
“Neuztraucies par naudu, uzticies Dievam, palidziba naks no
nezinamiem avotiem.” Un parsteidzosi, bet ta ir taisniba, pat
2005. gada.

Anna Irbe pensija

Péc 1949. gada Anna dzivoja vésajos Nilgiri kalnos Kunuras
pilseta. Mes, Stivenu bérni, dzivojam pie Omites — Annas Ir-
bes, un gajam viet&a anglu katolu skola. Omite rapé&jas par
veseligam, pilnvértigam dazadu tautu maltitém. Vina macija
mums priecaties par dzivi, bet visvairak par kristigu dzivi ar
augstu morali.

Omite pavéra mums pasaules méroga perspektivu, ka rau-
dzities uz politiku, kultidru, rasém un sabiedribas paradumiem.

Edienreizes bija aizraujosas — eksotisks édiens un arzemju
viesi. Reiz pie mums vienlaicigi bija apmetusies — krievu pareiz-
ticigo grupa, krievu mikene, amerikanu miks un skotu pries-
teris.



Sads dzivesveids deva mums paspalavibu turpmakaja dzive,
saskaroties ar dazadiem cilvékiem un kultiram. Anna Irbe pa-
lidzéja daudziem misionariem atpusties un atgut spekus vésa-
jos Kunaras kalnos. Vina zinaja septinas valodas, un vinas nams
bija svétnica daudziem.

Vina mums iedvesa pasvértibas apzinu, macija kritiski domat,
nepaklauties palim un it 7pasi, apzinaties citus cilvékus un bt
atbildigiem par saviem lidzcilvékiem, seviski par tiem, kuri nav
tik apdavinati. Jebkurs bérns, kam vina bija vajadziga, varéja
pie vinas dzivot, pat tad, kad jau bija pieaudzis. Vina teica:
“Nedomajiet, ka tiksiet no manis vala, kad es nomirsu. Es basu
tuvuma.”

Kas padarija Annu Irbi par to, kas vina bija?

Pirmkart, nelokdma ticiba un drosme — ka vinas tévam, kurs
revolucionaram ar ieroci rokas Dzérbenes baznica teica: “Sauj!”
Otrkart, vina bija dzili gariga — ikdienas lagSanas un medita-
cijas saskana ar Dievu un Vina mérkiem. Vina lasija loti daudz
un tapat rakstija. Treskart, vinai bija nakotnes redzéjums un
mérkis, ka ari garigs spéks un griba — par spiti vinas téva
bailém — piepildit savu sapni. Ari manam tévam bija stipra
griba, un viniem biezi bija stridi. Manas mates mierigums ienesa
mieru. Visbeidzot, Annai Irbei piemita optimisms, milestiba uz
dzivi, siltums, kur§ apnéma katru, kas ar vinu tikas. Tolstoja
“kristiga vienkarsiba” bija ar vinu lidz pat navei. Vinai bija tikai
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tris vai éetras kleitas, daZas gleznas, ieraksti un gramatas no
Latvijas, burcina ar Latvijas zemi, un is smiltis péc vinas ve-
le3anas tika izkaisitas virs vinas kapa 1973. gada 13. februari.

Es atceros pédéjas brivdienas kopa ar Omiti 1972. gada augus-
ta Indija, kad vina atvadijas no Kunaras. Péc vinas velésanas
es aizvedu vinu sesu stundu garaja cela pie maniem vecakiem.
Kaut novargusi, Omite parsteidzosa karta sagatavojas celam
un kopa ar vecakiem atbrauca uz lidostu, lai atvaditos no manis.
Vinas smaido#a seja, vinas optimisms, vél joprojam ir ar mani.

No anglu valodas tulkojusi Zilgme Eglite

Izmantota literatara:

1. G. Stivena autobiografija.

2. Dr. Feldmana runas un nekrologs.

3. Véjina, Zarina, Meibelas Stivenas raksti.

4. Dr. Diona Stivena, Amaladas Stivena runas un atminas.

Summary

Violet Stephen,
A woman ahead of her time — Missionary Anna Irbe

The author recalls memories of Latvia’s first missionary to
South India Anna Irbe (1890—1973), who was almost like a
grandmother to all the Stephen children. Along with Tamil pas-
tor Rev. G. Stephen and school headmistress Mabel Stephen,
Anna Irbe in 1933 founded and developed the mission station
of “Karunagarapuri” near Coimbatore in western Tamil Nadu.
“Granny” Irbe envisioned Karunagarapuri as a unique Christi-
an center, a holistic, self-supporting community where evange-
listic, social, medical and agricultural activities all took place.
There was a mission bungalow, a church cum school building, a
dispensary for the sick, homes for children, widows and old pe-
ople. Due to an abundant well, there was a working farm with
mango and coconut trees, vegetable gardens, fields of grains,
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cows, bullocks and hens. This was possible due to Anna Irbe’s
excellent organizational skills both in the practical running of
Karunagarapuri and in the evangelistic and spiritual activi-
ties involving the Karunagarapuri inhabitants and people in
nearby villages. 10 new congregations were formed.

Anna Irbe was liberal minded but also highly disciplined in
her daily life, believed in ecumenism and knew several langua-
ges, and most of all had tremendous faith to sustain her. She
compiled a prayer book with lyrics called Jebamalai (prayer
garland), following the “Indianization” of worship. This Jeba-
malai, revised and recompiled, is still used today in the Tamil
Evangelical Lutheran Church.

V. Stephen offers us also a more personal view of this extraordi-
nary woman missionary, by revealing the important role that
Granny had in the upbringing of the five Stephen children, of
whom Viclet was the oldest. Granny gave them a global perspec-
tive in politics, culture, race and social manners. She instilled
in them a feeling of self-worth, a determination to think for
themselves, to stand up for their rights, and most of all have an
awareness of others and a responsibility to fellow men and wo-
men. {The Stephen children, after the death of Anna Irbe, their
father and mother, are still actively involved in the mission work
of evangelization and social and economic uplift of the poor in
Tamil Nadu.]
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SN CITADAIS AMATS:
Sieviesu ordinacija Niderlandes
protestantu Baznica

Kornélija Vervala-Hibnere (Cornelia Verwaal-Hiibner),
Pasaules Luteranu federacijas Sieviesu nodalas regionala referente,
Niderlandes protestantu Baznicas macitaja

1. Cels uz sieviesu ordinaciju tris refor-
macijas Baznicas, kuras kops 2004. ga-
da apvienotas Niderlandes protestantu
Baznica:

a) (re)reformatu Baznica
(gereformeerde Kerk),

b) reformatu Tautas Baznica
(hervormde Kerk),

¢) luteranu Baznica,

d) mazajas menonitu un remonstrantu
reformétajas masu Baznicas.

2. Argumenti “par” un “pret” sieviesu or-
dinaciju.

3. Ordinéto sieviedu pieredze.

4. “Citadais amats?” — macitaja amata izmainas caur sieviesu kalpo-
$anu un nakotnes ceribas.

levads

Sava referata stastiSu par sieviesu ordinacijas celu Nider-
landes protestantu Baznica — par celu, kuram varbit ir para-
leles dazas citas Baznicas Eiropa, bet kurs bez daudzu sieviesu
un viriesu drosmes, izturibas un ceribas batu bijis vél grataks,
neka bija. Si cela vésture, kad gatavojos klat par macitaju, mani
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savilnoja un deva drosmi nepadoties griatibam, ar kuram sa-
stapos, veicot amatu savas draudzes. Es ceru, ka ari jums, kas
Sodien piedalas Latvijas luteranu Baznicas sieviesu ordinacijas
30. gadu jubilejas konference, tiks dots kaut kas no %1 speka un
izturibas,

1. Cel]s uz sievie$u ordinaciju:

a) Niderlandes protestantu Baznica péc gereformeerde
Kerk pieméra

1969, gada 28. novembri Niderlandes (rejreformatu Sinode
(gereformeerde Kerk), kas 19. gadsimta nodalijas no Tautas Baz-
nicas reformétas “mates Baznicas”, izlema atlaut sievietém ie-
nemt draudzes vecdka, diakona un macitaja amatu.

Daudzi no jums drosi vien zina, ka reformditu Baznici ir cita
baznicas amatu izpratne neka luteranu Baznica. Saskana ar
reformatu amata teologiju Kristus parvalda savu draudzi caur
tris amatiem: draudzes vecaka, diakona un macitaja amatu.

Amata parstavjus un parstaves ievél draudze. Amata “ipas-
nieku” uzdevums ir uzraudzit patiesis Baznicas un pareiza dzi-
ves veida robezas.

Diskusija par sieviesu ordinaciju vienmer ir bijusi ar diskusija
par sieviesu lidzdalibu baznicas padomeé. Tas, kas Sodien dau-
dzam sievietém ir pa§saprotami, proti, bat par locekli baznicas
padomé vai but par macitidju — Sinodei prasija daudzu gadu
darbu. Sievietes bya un joprojam ir athildigas par pamatdar-
biem draudzé, vinas ari veidoja un veido dievkalpojuma apmek-
l&taju vairakumu, taéu vinam nebija vélésanu tiesibu draudzes
vecaka, diakona un macitaja velesanas.

Pirms trisdesmit gadiem draudzes padomei ka uzraudzibas
organam reformatu draudzes bija liela autoritate. Tai bija un
vél aizvien ir uzdevums apmeklét draudzes loceklus, lai atga-
dinatu viniem pienakumus pret draudzi. Draudzes padomei bija
“amata vara” un autoritate draudzé. Sieviete ar “amata varu”
par draudzi un caur to arl par viriesiem pirms piecdesmit ga-
diem nebija iedomajama {un ari Sodien reformatu Baznicas la-
b&)a sparna nav ledomajama). Tas, ka sievietém nedrikst bat
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“amata vara” par virie§iem, tiek pamatots ar Bibeles citatiem
no 1. véstules korintiefiem 14:34 un véstules Timotejam 2:12-
13: “Sievas lai draudzes sapulces cies klusu, jo tam nav atlauts
runat, bet jabiit paklausigam, ka arl bausliba nosaka.” “Taéu
macit es sievai nepielauju, nedz valdit par viru, bet vinai jaturas
klusiba. Jo Adams ir pirmais radits, péc tam leva.”

Bibeles citati bija skaidri, taéu laika gaita mainijas to inter-
pretacija. Sieviesu velésanu tiesibu leviesana politika 1922, ga-
d@ bija arl pagrieziena punkts sievietém Baznica. Taéu sieviesu
vélédanu tiesibas reformatu Baznica ieviesa tikai 1952. gada.
Sieviesu tiesibas vélgt daudzu viriesu acis bija varas nzurpesa-
na par virie§iem, kas bija pretruni ar Bibeles tekstu: “Taéu
macit es sieval nepielauju, nedz valdit par viru.” (Tim 2:12)

Tikai 20. gadsimta piecdesmitajos gados vairakas teologes,
skaidrojot Bibeles tekstus, tos redz&ja uz sava laika un kultiras
fona, un Pavila pavele “kluset” vairs netika uzskatita par derigu
20. gadsimta. Ari sievie§u emancipacija sabiedriba pozitivi ietek-
meja Baznicas attistibu.

Sieviesu véléesanu tiesibu ievieSana reformatu Sinodé no jauna
atdzivinaja diskusiju par sieviesu ordinaciju. Fakis, ka sievietes
studéja teologiju un nedrikstéja vadit dievkalpojumus un par-
valdit sakramentus, izraisija draudzés jautajumus. Lai atbil-
détu uz diem jautdjumiem, tika iecelta regionzla komisija, kura
parskatija visus Sinodes izteikumus par sievieu amatiem Baz-
nicd. Komisija atzina, ka Sinodes izteikumi balstas tikai uz ne-
daudziem Bibeles tekstiem, ar kuriem kopsakariba biitu janem
véra ari citi Bibeles skaidrojumi. Vienpadsmit gadus péc sie-
viedu véleésanu tiesibu ievie$anas Baznica diskusija ieguva citu
virzienu. 1962. gada Sinodes komisijas zigojuma tiek no jauna
apskatiti Jaunas Deribas teksti, kuros tiek uzsvérts viriesu un
sieviedu lidzvertigums.

Tagad tiek akcentéts, ka visi Baznicas locekli caur kristibu ir
lidzvértigi, un Vasarsvetku diena ir iesacies Sveétid Gara laik-
mets. Pavila véstule galatiesiem 3:28 klust par pamattekstu
virieu un sieviedu lidzvertiguma atzinai: “Tur nav ne jiada, ne
grieka, nav ne kalpa, nedz svabada, tur nav ne viriesa, nedz
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sievietes, jo jis visi esat viens Krista Jéza.” Sis Bibeles teksts
klast par galveno sieviefu ordinacijas jautajuma. Visi amati
un kalposana, kas pastaveja pirmdraudze, tagad tiek skatiti
ka lidzvértigi gan sievietdm, gan virieSiem.

Viriesi un sievietes nav vienadi, ta¢u iespejas uznemties ma-
citdja amatu tie ir lidzvértigi — tads bija 1963. gada reformatu
Baznicas Sinodes zinojuma pamattonis.

Neatrisinats palika 1. véstules Timotejam 2:12 skaidrojums,
kur Pavils aizliedz sievietém valdit par virie$iem. Tika ierosi-
nats ordinét sievietes, ierobezZojot uzdevumus, lai vinas neva-
rétu “valdit” par viriesiem.

Laika gaita sievietém at]ava darboties draudzes padomeé, ar-
gumentéjot, ka ar1 pirmkristigajas draudzés sievietes darbojas
ka lidzstradnieces.

Pozitivu lomu sieviesu ordinacija spéléja Reformatu sieviedu
savieniba un Luterdnu sievieSu savieniba, kuras atbalstija sie-
vietes celd uz amatu baznica.

1969. gada reformatu Baznicas Sinode nobalsoja par sieviesu
ordinaciju visos amatos — draudzes vecakas, diakones un ma-
citdjas amata, bet ar atrunu, ka sievietém nevajadzétu, pirm-
kart, tikt aicindtam draudzes macitijas amata, bet labik ar
ipaSiem uzdevumiem stradat slimnicis un veco lauzu mitnés.
Precibu vai gratniecibas gadijuma vipam bitu jakonsultéjas
ar draudzes padomi, kura galu gala vareétu vinas atbrivot no
amata.

b) Niderlandes reformatu Tautas Baznica (hervormde
Kerk)

Reforméatu Baznica jau 1967. gada tika ieviesta sieviedu or-
dinacija. Reformétaja “mates Baznica” (hervormde Kerk) dis-
kusijam bija citi akcenti. Jau 1897. gada hervormde Kerk tika
pieprasitas vele$anu tiesibas sievietem, un 1923. gada ieviesa
aktivas sieviesu vélésanu tiesibas. Diskusija par pasivam vé-
lesanu tiesibam un sieviedu ordinaciju ilga vel piecdesmit gadus.
Sievie$u ordinacija ar dazadiem argumentiem tika noraidita
atkal un atkal, Visbeidzot, pateicoties dazu drosmigu un izturigu
sievie$u darbam, §is jautajums nok]Juva Sinodes dienas kartiba.
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No diskusijam kluva skaidrs, ka runa bija ne tik daudz par
teologiskiem, cik par sociali kulturiliem elementiem.

Uz spéles tika likta Baznicas vienotiba — ta bija prioritate.
Viena no teologém, kura paradija lielu neatlaidibu, bija Kon-
stance Gerlingsa (Constance Gerlings). Vina desmit reizes
uzdeva reformatu Sinedei jautajumu par sievie$u ordiniciju
un aizvien no jauna tika noraidita. Japateicas par vinas
neatlaidibu, kuras deé} jautajums nepazuda no dienas kartibas.

No 1924, gada sievietes cie8a kopsadarbiba ar viriesu kolégi
drikstéja klat par paligmacitajam. Vinas drikstéja spredikot
un laulat, bet nedrikstéja parvaldit sakramentus. Taéu driz vien
baznicas dzivi vairs nevaréja iedomaties bez paligspredikotajas
devuma un zinasanam. Ta ka sievietes nebija erdinétas, vinam
bija zems atalgojums un pensija. Finansiali sievietes bija atka-
rigas no macitajiem viriesiem, kuriem ienakumi bija jadala ar
vinam.

Reformeatas “mates Baznicas” Sinodé diskutéja par “amata
varas” izpildisanu jeb holandiski — par regerens.

Vai sieviete drikst “valdit”, un kas amata ir batiskakais —
valdisana vai kalpo8ana? Baznica vienojas par kalpoSanu un
kalpo$anas darbu un 1958. gada atlava sievietém ienemt baz-
nica amatus. Tadejadi reformatu Tautas Baznica sievietes drik-
ste)a klat par draudzu vecaka)am un diakoném un ar ipasu
uzdevumu stradat par macitajam. Tikai 1967. gada sievietes
Baznica tika ordinétas ar visam tiesibam, tomer ar emeritus
nosacijumu precibu gadijuma.

¢) Niderlandes luteranu Baznica

Niderlandes maza luteranu Baznica ar savu patstavigo vésturi
kalvinistu zemé, kas kops 2004, gada pieder Niderlandes pro-
testantu Baznicai, ir gijusi sieviesu ordinacijas jautadjuma citu
celu neka divas lielas masu Baznicas, kuras bija veidotas uz
reformatu amata teologijas bazes. 1874. gada luteranu Sinode
tika izteikta velesanas, lai draudzes pasas ieveél savu macitaju,
un 1875, gada tika uzdots jautajums par sieviegu véleésanu tie-
sibam. Un jau pirms 1921. gada Niderlandes luteranu draudzeés
sievietes stradaja par vecakajam un diakoném,
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lespejams, ka 3aja luteranu Baznicas patstavigaja riciba iz-
paudas pretestiba pret reformétajam masu Baznicam, kuras
draudzes padomei bija liela vara un ievériba, iesp&jams ari, ka
mazajam baznicas struktaram bija savas prieksrocibas.

Niderlandes luteranu Baznica ir pirma luteranu Baznica Eiro-
p4, kas akeeptgja sieviedu ordinaciju bez lieliem sinodaliem skér-
§liem.

1922, gada kadas teologijas studentes jautajums par vinas
nakotni lika luteranu Sinodei pienemt lemumu par sieviesu
ordinicijas akceptésanu, ka arl secinat, ka patiesiba pret sie-
viedu ordindciju nav nekadu svarigu teologisku pamatojumu
— varbiit, ka Seit sava loma bija Lutera macibai par visparajo
priesteribu. Sinodes zinojuma teikts: “Tika iziets no ta, ka sie-
vietel bija maz ceribu tikt aicinatai kada draudzé un vinai nebija
izredzu Baznica taisit panadkumiem bagatu karjeru.”

1925./26. gada péc Amsterdamas Baznicas padomes piepra-
sijuma, kura bija pret sievieSu ordindciju, sieviesu ordinacijas
jautajums veélreiz nok]uva luteranu Sinodes dienas kartiba. Tika
diskutéts par pazistamajiem Bibeles citatiem pret sievietém
amata. Saja diskusija iz8kiro$ais bija citats no véstules gala-
tietiemn 3:28: “Tur nav ne jida ne grieka, nav ne kalpa, nedz
svabada, tur nav ne virie$a, nedz sievietes, jo jis visi esat viens
Krista Jezn.”

Dala macitaju gribéja redzét sievietes ka paligmacitajas, citi
jautdja, vai sievietém ir pietiekami daudz spéka vadit draudzi.

Atskiriba no 1922. gada 1925./26. gada Sinodes lemums ir
ripigi pardomats un izdiskutéts un kalpo par pamatu sieviesu
ordinacijai.

Pagaja vél tris gadi, un draudzé tika aicinata pirma sieviete,
1929, gada Dienvidholandes pilséta Verdena (Woerden tika or-
dinéta macitaja Haumersena (Haumersen/ — pirma luteranu
macitaja sieviete, vinai sekoja macitaja Dufour, kura 1931. gada
kluva par macitaju Niderlandes rietumu krasta — Groede in
Zeeland an der Sued. 20. gadsimia pirmaja pusé macitajam
neklajas viegli, ta¢u vinas tika labi pienemtas mazaja luteranu
Baznica, kaut ari bija maz parstavétas vado$ajas pozicijas.
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Patlaban puse no luteranu macitéjiem ir sievietes. Ta kd ma-
citidja amats Niderlandes sekularaja sabiedriba ir zaudgjis auto-
ritati un ndkotné daudzis draudzés darbs bus uz pusslodzi, tad
tuvakaja laika ir sagaidams sievie$u macitaju pieaugums.

d) Remonstranti un menoniti

Pie remonstrantiem (reforméatu Baznicas atzarojums predes-
tinacijas maclbas jautajuma) valda brivaka amata uztvere. Pie
menonitiem ikviens, kas ir kristits, var kalpot amata, un ama-
tam ir funkcionala nozime.

Tapéc neparsteidz, ka $is mazas Baznicas jau 1905. gada pie-
néma lémumu par sievie$u ordinaciju, un iespé&jams, ka §1 libe-
rala prakse iespaidoja art Niderlandes mazas luteranu Baznicas
agro iz8kirsanos par sieviesu ordinaciju.

Tomér ari mazajas Baznicas sievietém amata bija uzlikti iero-
bezojumi.

Teologu apvieniba “Labas ceribas rags”, kas tika nodibinita
1925. gada, reformatu, remonstrantu, menonitu un, iespéjams,
ar1 luteranu sievietes varéja dalities sava pieredze, viena otru
atbalstit un iedro$inat. No 1925, gada un 1970. gada teologu
apvienibas protokoliem var secinit, ka sievietes biezi tika iecel-
tas draudzes, kad bija par maz vai vispar nebija viriesu, vai
viriesi 8ajas draudzés negribéja stradat. Tikai 1948. gada sie-
vietes tika ieceltas amata ari lielakas pilsétas.

Daudzas teologes sevi novértéja par vajakam vai par ne tik
apdavinatam salidzindjuma ar kolégiem viriediem. Vinam bija
liela nozime daudzu sievie$u ticibas dzive. Vairakums macitaju
nebija precéjusas, lai, tapat ka luteranu un reformatu koléges,
netiktu atlaistas no darba. Pildot savu amatu sievietes biezi
jutas vientu]as, un vinam bija sajata, ka sevi ir dubulti japie-
rada.

20. gs. 90. gados sievieSu macitaju skaits remonstrantiem un
menonitiem bija diezgan liels — starp 40 un 50 %.



2. Argumenti “par” un “pret” sieviesu ordinaciju

Niderlandes protestantu Baznicas diskusijas:

a) Teologiski eksegetiskie argumenti

Visbiezak lietotie argumenti balstas uz radiSanas stastu un
Pavila véstulém.

Sieviedu ordinacijas piekritji cité radidanas stastu 1. Mozus
gramata 1:26-27: “Tad Dievs sacija: “Darisim cilvéku péc miisu
tela un musu hdzibas,”™ Citéta tiek ari Pavila véstule galatie-
Siem 2:26-28: “Jis jau visi ticédami uz Jézu Kristu esat Dieva
bérni.” Piekrité saka, ka vienlidziba apraksta ne tikai garigo
realitati, bet mums ir arl uzdevums veidot dzivi uz garigas vien-
lidzibas pamata.

Tiek minétas sievietes no Vecas un Jaunas Deribas, kuram
dazados notikumos bijusi vadosa loma, pieméram, Sara un Re-
beka, Lea un Rahele, Sifra un Pua, Mirjama un Debora. No
Jaunas Deribas tiek pieminétas sievietes, kuras sekoja Jézum
un bija augdamecelsanas pirmas liecinieces. Sievietém evangélija
tiek dots uzdevums pasludinat labo vésti. Pivils daudzas sie-
vietes nosauc par pirmo draudzu lidzstradniecém.

Argumenti pret sieviedu ordinaciju ari balstiti 1. Mozus gra-
mata 1:26-27 un Pavila véstulés. No radisanas stasta tiek seci-
nats, ka Baznica ir vieniba, kas buveta uz gimenes strukturas
pamata, kura sievietei ir pakartota loma iepretim virietim. So
argumentaciju pastiprina Pavila teksti par pavéli sievietem klu-
sét draudzé ka, pieméram, vestulé korintiesiem 14:34. Atsau-
coties uz radidanas stastu, sievietém tika liegta jebkada pieeja
amatiem baznica.

Ari Sodien Reformatu savieniba, Niderlandes reformatu Baz-
nicas labéja grupéjuma, ir argumenti pret sieviesu ordinaciju
— sieviedu un viriesu vienlidziba, par kuru tiek rakstits véstule
galatie$iem 3:26-28, ir “gariga vienlidziba”, kura neruna par
socialo un sabiedrisko kartibu.

b} Atskiriga amata izpratne
Sieviesu ordinacijas piekritéji Baznicu saredz&ja un saredz
ka Kristus miesu. Ja sievietes netiek ordinetas, tiek ievainota
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Kristus miesas vieniba. Draudzei ir uzdevums bat par Dieva
keninvalsts liecthu un iemiesojumu uz zemes, par Kristus ie-
miesojumu uz zemes, kur atkiribas starp cilvekiem tos vairs
neskir un kur tiek runats par idzvértigu sadarbibu. Kristiba ir
Dieva Zelastibas simbols, kas tiek pieskirta katram cilvékam
— virietim un sievietei. Visu ticigo priesteriba ikviens un ikviena
ir aicinati kalposanai un sekosanai Dievam.

Argumentos pret sievie$u ordindciju atspogulojas amata iz-
pratne, kura liela loma ir autoritatei un amata varai. Pamato-
jumam tiek izveleti Bibeles teksti, kuri apsauba sieviesu amata
varu par viriediem. lzpildit amatu nozimé bat svéta un tira re-
prezentantam. Tadu sievietes nevarot vienmer but tiras, vinu
at8kiriga kermena dé] — menstruacijas un dzemdibas aptraipa
svéto.

Bez tam Jézus izvelejas divpadsmit virieSus par apustuliem,
un tapéc sievietes nevar piedalities apustuliskaja sukcesija.

¢} Antropologiskie argumenti

Ka arguments par sieviesu ordiniciju tiek pieminéta sieviesu
paraugfunkcija garigas apripes darba ar citim sievietem. Sie-
vietes var bit “pretsvars” virieSu amata autoritatei, kura dzili
saknojas vairakuma sabiedribas. Argumenti pret sieviesu or-
dinaciju balstas uz stereotipiskiem lomu modeliem: sievietes
gimenes apripes, gritniecibas un dzemdibu dé| vienmér nav
darba spéjigas, vinas ari morali, fiziski un garigi ir vajakas. Ari
savas emocionalitates de] vinas rikojas mazak racionali un ob-
jektivi neka viriesi.

d) Sociali kulturalie argumenti

Sieviesu ordinacijas piekrit&ji norada, ka sievietém agrinaja
Baznica bija vadibas funkcijas, kuras zaudétas helleniskas kul-
tiras ietekmé.

Ja Baznica iestajas par cilvektiesibam, tai jarikojas konsek-
venti un jaatver savas struktiiras ari sievietém. Turklat pozitiva
pieredze, ko devu3as sievietes vadoia amata un vadosas pozici-
jas sabiedriba, ir stiprinajusi Baznicu pozitiva lemuma pienem-
fana par sievie$u ordinaciju.
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Ari sievie8u ordinacijas kritikiem sociili kuituralie argumenti
spél§ja lielu lomu, it ipa&i vietas, kur amats saistits ar varu un
§1vara atrodas pretruna ar zemé pastavoso kultiru vai ari ap-
draud ekumeniskas attiecibas ar citdm konfesijam vai religijam.

Loti biezi diskusija par sieviefu ordindciju tika traktéta tapat
ka 1948. gada Amsterdamas baznicas Ekumeniskas apvienibas
dibinasana, kur ir teikts: “.. jo oponéjot sieviedu ordinéacijai, tika
apdraudets jautdjums par sievietém baznica, bet, no otras puses,
— ta tika argumentéts — ir vél citas nozares, kuras sievietes
Baznica var uznemties pienakumus.”

Kopsavilkuméa var secinat, ka sievie$u ordinacijas piekriteji
balstas, pirmkart, teologiskos pamatojumos. Pretinieki savukart
atbalstu giist sociali kulturalos un antropologiskos pamatoju-
mos, biezi kombinacija ar fundamentaiu Bibeles izskaidrojumu,

Parmainas paradas tad, kad Bibele vairs netiek lasita ka vés-
turiska gramata, bet ka ceribu gramata, kuras centra ir taisni-
gums un lidzvertigums.

3. Sievieiu pieredze amata

Ordinéto sievieSu pieredze ir loti at$kiriga, un ta ir atékiriga
ari katrai paaudzei.

Kad 1978. gada Heidelberga studéju teologiju, es pirmo reizi
biju dievkalpojuma, kuri kalpoja sieviete. Mani paraugi bija
virie&i, bet man bija gruti ar $iem paraugiem identificeties. Dau-
dzam manam studiju biedreném gaja lidzigi — iz8kirsanos klut
par macitajam vinas atlika un koncentreéjas teologijas studijam.

Ari man lidz studiju beigam nebija skaidrs, vai man jaklust
par macitadju. Es gribgju bat tuvu cilvekiem, nevis spredikot
augstu kancelé. Domu apmaina ar parejam mekléjosam teo-
logém un vélak macitajam man palidzéja ieaugt macitijas ama-
ta. Apiesanos ar amatu un vadibas uzdevumiem es vél aizvien
uztveru ki izaicindjumu, kamér macitdjas amats un liturgija
man ir loti pie sirds.

Dazidu paaudzu ordinéto sieviedu intervijas, kas Niderlandé
tika veiktas pirms daziem gadiem, rada, ka daudzas sievietes
savu amatu piedzivo savadik nekd amata kolégi viriesi.
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Dazas sievietes draudzes tika uznpemtas ar atvertam rokam,
citas — ar neuzticibu.

Dazas sievietes loti daudz ieguldija, lai parveidotu Baznicas
vadosas struktiras, citas pieversas praktiskajai diakonijai un
pastoralajam darbam.

Vadibas uzdevumu zinasanas sievietes lielakoties ieguva sie-
vieSu organizacijas.

Daudzu izvaicato ordinéto sievie$u idedls nav hierarhiska
draudze, bet communio, kam raksturigas savstarpejas attie-
cibas, kuréas ir vieta dazadam garigim izpausmém un kuram ir
ari 1zstarojums uz arpusi.

Kada macitaja raksturo savu sapni: “Es sapnoju par draudzi,
kura més esam kopiga mekl&jumu cela uz ticibas piedzivojumu,
ka Dievs ir klat katram cilvékam, un .. kur katra un katrs nonak
pie savam tiesibam un kur dzimums, seksualitate un socialais
stavoklis nav noteicoSais .. par draudzi, kura atspogulojas Dieva
sapnis par pasauli.” Daudzas sievietes ir iedro$inatas iestaties
par 50 sapni sava amata.

Daudzam izvaicatajam sievietem bija un vél joprojam ir gra-
tibas ar Baznicas struktiram un ar virieSu noteikto sapulén
kultiru. Daudzu sieviesu pieredze bija un ir tada, ka viriesu
runas uzklausa vairak neka sieviegu. Tapéc dazas sievietes klu-
séja, atkapas, vairs aktivi nepiedalijas diskusijas vai vispar ne-
apmekléja draudzes padomes sédes. Citas attistija stratégiju,
ka sapuléu diskusijas atbalstit sievietes, Sievietes, kuras proto-
kolgja, protokola ievérojami izcéla sieviesu teikto un rapégjas
par to, lai sieviedu devums butu pamanams.

Ari parsvara caur virieSu prieksstatiem veidota liturgija un
valoda daudzam macitajam sagadaja gratibas. Bet bija arl ma-
citajas, kuram ar to bija mazak grutibu un kuras piemérojas
draudzém. Pédéjos gados tika stradats pie dievkalpojuma kar-
tibas jaunam liturgijam un inkluzivas valodas. Sievietes diev-
kalpojumes ir vairdkuma, tomér vinam jacinas, lai vinas ieve-
rotu attieciba uz valodu un prieksstatiem,
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4, “Citadais amats” — vilSanas un ceribas

Daudzas vietas protestantiskaja Holandg, pirmkart, reforma-
tu Baznicas ordingtas sievietes nonica draudzés, kuru struk-
tiiras veidoja viriesi ar izpratni par amatu, ko noteica autoritate,
disciplina un moréles uzraudziba. Tur savu celu atrast nebija
vienkarsi, un ari Sodien tas ir izalcinajums. Sievietes samazinaja
distanci starp amatu un draudzi. Sievietes mazak runéaja “no
augdas uz leju”, bet daudz vairak par “vienlidzigu kopibu” drau-
dze. Sievietem vajadzeja atrast celu virieSu Baznica bez vai an
ar nedaudzu sievie$u paraugiem. Tas deva sievietém brivibu
darit savadak neka viriesi, tadu tas padaryja daudzas sievietes
ari Joti ievaingjamas. Nakotne sievietem un virie$iem bus loti
svariga jauna izpratne par macitajam un jauns macitija amata
funkciju apraksts.

Ne mazak svarigi ir un bija, ka sieviesu ordinacijai ir liela
simboliska nozime. Ta izskaidro, ka sievietes nav mazak ka
viriedi aicinatas reprezentét Kristu.

Jau ilgi pirms sieviesu ordinicijas ievieSanas sievietes bija
aktivas gariga aprape, diakonija un religijas macibas pasnieg-
gana, un draudzes vairs nespéja izprast, ka sievietes stradaja
garigd apripé, bet nedrikstégja dalit sakramentus.

Lai ari sieviedu pozicija amata ir nodrodinata Apvienotas pro-
testantu Baznicas kartiba, Niderlandeé, tapat ka visa pasaulg,
pastav harismatiskas kustibas un bibliskais fundamentalisms,
kurg ar konservativiem priekéstatiem par sievietem grib pa-
griezt atpakal to, ko sievietes Sajos gados ir sasniegusas. Ni-
derlandes protestantu Baznica pastav labejais atzargjums, kur$
dalgji at5kélas Baznicas apvienodanas gada — ari sievie$u or-
dindcijas jautajuma del. Rupes sagdda draudi slégt Sieviesu
un vienlidzibas nodalu Rietumeiropa, kas gadiem ilgi struktu-
rali iestajas par taismigumu starp dzimumiem un atbalstija sie-
vietes amata.

Kopsavilkuma vélos teikt, ka, lai ari sievietes daudz ko ir mai-
nijusas amata izpratné Baznica un vinu amata praktiskaja dar-
biba, tas vel nenozimé, ka ir sasniegta pilniga vienlidziba. Daudz
japateicas sievie$u izturibai un viriesdu aktivajam solidarajam
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atbalstam ce]a uz sievieSu ordinaciju. Tas ir process, kas nori-
sinas luteranu Baznicas, Eiropas partnerbaznicas un visa pa-
saule un kas prasa modribu un solidaritati, ta¢u nes ari sevi
ceribu uz transformaciju.

No vacu valodas tulkojusi Jogita Mingina
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Summary

Cornelia Verwaal-Hiibner,
Women’s ordination in Europe using the Netherlands
Protestant Church as an example

In the Netherlands in recent years three Churches — 1) the
Rereformed Church, 2) the Reformed People’s Church, and 3) the
Lutheran Church — concluded a merger to create the Nether-
lands Protestant Church. At present women are ordained in all
three member churches. The road to women’s ordination was
in many ways similar in all three churches, but there were also
notable differences in the rights and restrictions given to women
pastors. The relatively small Lutheran Church had already in
its 1925-1926 Synod made the decisive vote for women's ordi-
nation, but the two Reformed Churches voted positively in their
1967 and 1969 Synods.

Much of the discussions for and against women’s ordination
centered on interpretation of the Creation stories and Paul’s
letters. For a long time Paul’s admonition in 1 Tim. 2 that “for-
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bids women to rule over men” was a stumbling block. Tradi-
tionally men had power over women. Do women, if they become
pastors, have the right to “rule” over men in their congrega-
tions? What after all is the basic role of a pastor — is it to “rule”
or to “serve”? Finally all three Churches accepted Gal. 3: 28 as
the basis for the equal worth of women and men.

The discussions involved theological-exegetical arguments,
differing understanding of ministry. anthropological and socio-
cultural arguments, of which some examples are given.

Having gained ordination, women continue to struggie in their
work by trying to change the prevailing hierarchical church
structures into a “communion” characterized by positive mu-
tual relations, which allow for various kinds of spirituality. Work
has begun to transform liturgies and to use more inclusive lan-
guage to reflect that the fact that women represent the major-
ity of churchgoers.

Although the ministry of women is assured in the United Prot-
estant Church, in the Netherlands as elsewhere there are char-
ismatic movements and biblical fundamentalists, who with their
conservative views want to turn around the gains that women
have made in all these past years. In the Protestant Church
there is a right wing group that split off in the vear that the
Churches merged because of the issue of women’s ordination.
In view of this, one can say that the road to women’s ordination
is a process which requires constant vigilance and solidarity.



SIEVIESU
PRAVIETISKA LOMA
@y UN NAKOTNES REDZEJUMS S
BAZNICA UN SABIEDRIBA:
Starptautiska perspektiva

Prisila Singha (Priscilla Singh),
Pasaules Luteranu federacijas nodalas
“Sievietes baznica un sabiedriba” sekretare

Man ir dota liela privilégija un
gods jus sveicinat Jézus Kristus var-
da, kas mis visus vieno. Svétku svi-
nésana kopa ar jums ir manu ceribu
piepildijums, jo varu pievienot savu
pateicibu, atzinibu un prieku bridi,
kad més pieminam Annu Irbi, pirmo
latviesu misionari mana Baznica In-
dija. Kad zviedru biskaps Sande-
gréns mekl&ja misionaru, kas butu
gatavs doties uz talu un nezinamu
zemi Azija, vina brivpratigi pietei-
cas. Sadas rupes vienam par otru
aritad, kad otrs nav pazistams, vis-
labak raksturo Pasaules Luteranu federacijas ideju — Baznicu
kopibu. Katrs no jums ir dala no sis luteranu kopibas, kura ir
66 miljoni cilvéku no 138 Baznicam, no 77 valstim.

Kopibas ideju labi izsaka Bibeles teksts 1. vestulé korintiesiem
12:26: “Un kad viens loceklis cie§, tad visi locekli cies lidzi; vai
kad viens loceklis top godats, tad visi locekli priecajas lidzi.”
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Tadel es aicinu tas luteranu sievietes, kuras ir ieradudas eit
no citam luterdnu BaznicAm pasaulé, solidarizéties ar mani.
Kopa ar vinam es nesu sveicienu no luteranu kopibas, no PLF
generalsekretara Dr. Ismaela Noko, direktora Dr. Kjella Nord-
stoka un Zenévas sekretariata darbiniekiem. Més apliecinam,
ka esam kopa ar jums gan personigi, gan gard un priecajamies
kopa ar jums Sodien, kad jus atskataties uz celu, ko esat veikusas
pédégjos trisdesmit gados, uzklausidamas Dieva aicinajumu dar-
boties dazada kalposana. Atcerésimies un apliecinasim no jauna,
ka Baznicas izaugsme halstas lielako tiesu nenogurstosa darba,
ko sievietes ir 1eguldijusas péc tam, kad augsameceltais Kristus
sitlja Mariju Magdalenu, apustulu apustuli, iet un sludinat
labo vésti par vina augdamecel$anos. Tapéc tagad, kad svinam
latviesu sieviedu macitdju ordinacijas 30 gadu jubileju, svinésim
ari sievie$u misijas aicindjuma 2000 gadu véstures jubileju!
Esmu parada pateicibu ricibas komitejai un ipasi Vijas Klives
kundzei par uzaicindjumu runat par “Sieviesu pravietisko lomu
un nakotnes redzejumu Baznica un sabiedriba”. Es apgalvoju,
ka sievietei jabat pravietiskai, ka ari ar nakotnes redz&umu.
Bibele saka, “kur nav vizijas, cilvéki iet boja”. Sievietes ir ipasi
slavenas ar to, ka, budamas neatlaidigas, spéj krizi parvérst
izdeviba un ka atbalsta tiesibas uz pilnvértigu dzivi visiem. Kris-
tietiba ir dzivesveids, kas ir butisks un nepiecie$ams, un tiapéc
to vajadzétu pielagot Sodienas izaicinajumiem. Kristietiba nav
tikai relifija ar vésturi, tradicijam un paradumiem, citadi ta
apsiktu tapat ki daudzas citas ticibas un paradumi. Tai piemit
kontinuitate, un tade] meés visi taja piedalamies ka liecinieku
saime. Dievs neteica, ka mums nebus grutibu, Dievs apsohja:
“Es busu ar jums.” “Kad dzive k|ast smaga, sikstie darbojas.”
Sievietes ir bijusas neatlaidigas sava cina, pravietiskas un ar
nakotnes redz&umu loti smagos apstaklos. Tadel es aicinu jus
sekot lidzi manai domai, kad es grupésu nakotnes viziju un
parskatito redzéjumu &etras galvenajas temas, apskatot masu
problémas un iespejas, un to, ka varam attistities nakotne.
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1. Tiesibas uz nakotnes iztélojumu, parvértésanu
un jaunu redzéjumu
a) Apgalvo, ka masu téls ir Dieva téls!

Pédgjos divdesmit gados kompetenti un produktivi ir
rakstijusas galvenokirt sievietes teologes, kuras likusas mums
saprast, ka esam raditas péc Dieva téla. Nevis lai més klatu
augstpratigas vai savtigas, bet gan parliecinatakas par masu
aicinajumu un statusu. Mums ir jazina, kas mes esam un KAS
més esam ka sievietes.

b} Atvairi popularos un negativos sievieju télus!

Sievietes ir cietuSas no nomacosajiem sabiedribas aizsprie-
dumiem, ka vinam jabit lidzigdm jaunavai Marijai -— pakla-
vigai, klusai, kontemplativai, upuréties spéjigai utt. Vai ari sa-
biedriba vinas apsiidzéjusi par kardinatdjam ka levu, kura at-
saucas tuskas vilinajumam utt.

Sievietes teologes Svétos Rakstus parlasija un no jauna inter-
pretéja sievieSu grupas, kas sandca vietéjds, regionilajas un
starptautiskajas sanaksmeés, kuras neatlaidigi popularizéja ide-
ju, ka sieviete ir radita péc Dieva lidzibas un tade] drikst pie-
nemt Dieva gribu, ka sieviete ir lidzraditaja, lidzstradniece un
lidzatbildiga radibas kopéja. Sievietes teolofes uzdrikstéjas
traucét ari sastingu$o apzinu jautdjuma par “pareizo radibas
kartibu”, tai nepaklaujoties un iztélojoties sievietes citadi. Tas
ir atbrivojis sievietes savas pasvértibas meklgjumiem un lavis
izpetit tas unikalas davanas, ko Dievs mums katrai ir devis.
Kas ir ta neatkartojama davana, ko més Baznicai un sabiedribai
sodien varétu pienest?

Dazas sievietes, ar kuram man bijis tas gods stradat kop4,
pat nedoma, ka mums ir tada pati izcelsme ka pagatnes pra-
vietiskajam val svéta)am sievietém, nemaz nerunijot par atzi-
$anos, ka més tie§am esam aicinatas bt pravietiskas. Gad-
simtiem 1lgi sievietes cies no ta, ko es saucu par “daudzkartéjiem
negativo telu traucejumiem” — grecinieces, kardinatajas, trausli
trauki, otras skiras cilveki utt. Luteranu kopiba mas Bibeli uz-
skatam par vienigo autoritati — Sola Scriptura. Sis izteiciens
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parasti nozime — lasit Bibeli burtiski, taéu feministiska inter-
pretacija ir ienesusl ievérojamas izmainas, kas norada uz Dieva
dotam tiesibdm sievietém vadit un ienemt savu vietu. Man skiet,
kas tas ir viens no sievieéu teologu pravietiskis balss visliela-
kajiem sasniegumiem. Vinas ari ir noradijusas uz Jezu Kristu
ka priekszimi, kas Svetos Rakstus interprete sava laika kon-
teksta un kas at]auj Dieva vardam mas uzrundt no jauna katru
dienu un Svétajam Garam mis spécinat un vadit katru dienu
Iidz pilnigai taisnibai, Mums vél japalidz viriesiem tas atzit un
plenemt pilniba.

c) Iedomajies Dieva telu arpus dzimuma!

Tresais aspekts, no kura esam meginajusas tikt vala, ir viris-
kigais Dieva téls. Més mekl&jam jaunas izpratnes iesp&jas un
uzrunajam Dievu dazadi, ne tikai — Kungs, Kénins, Sogis, Tévs
utt. Sievietes ir ledzilindjusas Dieva mistiskajos aspektos, iz-
celot gaisma “Sofijas” (gudribas) telu, izmantojot sievidkigas
metaforas, lai runatu par Dievu, lietojot inkluzivu valodu, at-
griezoties pie vardu nozimes originalajos tekstos, meklgjot arpus
kanoniskajiem tekstiem. Sievietes ir paplasinaju$as musu iz-
pratni par Dievu, lai ta kliatu dzilaka. Sada izpratne mis ta
parveido, ka neesam vairs ar mieru, runajot par Dievu, lietot
tikai viriskigu valodu vai iztéloties Dievu ka sirmu vecu viru
ar garu baltu bardu, vai ari runat par Dievu, lietojot tikai sie-
vidkigu valodu. Mums sevi jaatbrivo no ierobeZotas izpratnes
un jaiedomajas Dievs arpus dzimuma. Vél mums ir jaatrod, ka
uzsvért, ka Dieva nodoms sievietém ir bat lidzdaligam visas
varas izpausmes, ka Dievs daljjas ar cilvekiem radisanas iespe-
jas, Dievs dalijas ar savu Délu, lai batu pestisana. Tadél kal-
posana ir lidzdalibas lauks, nevis dazu izredzeto privatipagums.

d) Ladz virieSus tikt vala no “maéo” téla!

Meés gribam iedrosinat virie$us novértét tos viriesu lomas ste-
reotipus, kas ir despotiski, un lugt atrast jaunus viriskiguma
modelus, kas batu liberalaki gan sievietém, gan virieSiem.
Pieméram, pagaju$a gada PLF nodald “Sievietes baznica un
sabiedriba” pienéma darba jaunieti, lai vin$ izpétitu, kadi ir
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pozitivie priekéstati par virie$iem. Jaunietim tas bija liels par-
baudijums, jo visi zinaja, ka vins strada “sieviesu biroja”. Bija
grati atrast pietiekami daudz cilvekuy, lai veiktu So petijumu,
bet esmu prieciga, ka vismaz vins pabeidza savu darbu un kijuva
parliecinats par dzimumu lidztiesibu, un ving var kliat pozitivs
plemers saviem vienaudZiem!

2. Atdariniet pravietiskos telus!

Sievietes nesaredz Baznicu ka patriarhalu vai hierarhisku
struktiru, bet ki galdu, ap kuru lidztiesigi pulcéjas sievietes,
viriesi, laji, garidznieki, jauniedi un bérni, Sievie$u kustiba mus
ari aicina dzivot sekularaja un sakralaja telpa ta, lai més katru
dienu varam dzivot savu ticibu un lai ticiba nav racionali izslegta
no misu ikdienas piedzivejumiem.

“Més bijam tik aiznemti ar debesu lietam, ka uz zemes kluvam
nederigl.” “lenes altari dzivojama istaba!l” “Runa cilvéku valoda!”
“Ne tikai stasti, bet dari!” Sos pazistamos sauklus izvirza sie-
vietes, kad konfrontéjas ar neelastigam Baznicas struktiram.
Sieviedu teologiskas studijas un ordinicija krietni izmainija vei-
du, k& més vadam savu kalposanu. Bez saubam td nav visas
pasaules sieviedu kopiga pieredze. Tomér varam redzét parmai-
nas tris limenos: strukturala, saturiska un idejiska.

a} Strukturala limeni

PLF kopiba ir prieciga, ka taja ir 21 sieviete biskape, 4 sie-
vietes prezidentes un dazas regionalids biskapes. Mums ir vél
apmeram 40 Baznicu, kuras kaut kadu iemeslu dé] sievietes
neording. 2005. gada jiinija pirmo reizi PLF vésturé es sasaucu
sieviesu biskapu un prezidentu sanaksmi. Sis sievietes atziméja,
ka “evangelija pilniba vispareizak izpauzas tad, kad gan sie-
vietém, gan viriesiem ir iespéja ienemt vadodas lomas”. Bija
vel cits interesants novérojums, ka “ir jauna draudzu locek]u
paaudze, kura ir redzéjusi tikai sievie$u un viriedu pilnigu pie-
dalisanos Baznicas kalpo8ana”. PLF ir piepemts politisks le-
mums, ka visds sapulcés un vadibas amatos ir jabit 50% sie-
viesu. Sievie$u klatbatne lemttiesigajos organos ir izmainijusi
Baznicas darba kartibu, tagad koncentréjaties vairak uz to, ka
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més starp dazadiem izaicinajumiem dzivojam savu ticibu ik-
diena. Ipasi PLF 10. Asamblejas aicinajuma par kalposanu uz-
sverts, ka “jaatsakas no antropocentriskas/egocentriskas attiek-
smes un japariet uz holistisku, ekocentrisku radisanas redze-
jumu, tostarp iek]aujot visus cilvékus radiSanas vizija”. Tas mas
motivétu domat par dzives stilu un attiecibam, kas stiprina dzi-
ves trauslo timekli, un ar1 par ekumenismu plasaka nozime,
kura ieklautos cilveki no dazadam religijam. $1plagaka izpratne
godien ir nepieciesamaka un bitiska neka dialogi un doktrinalas
sadursmes, kas biezi vien noéd energiju, aizliedzot mums “ri-
koties ka vienam kermenim”. Sodien jaunus cilvékus neinteresé
konfesionala piederiba. Cilvéki mekle jaunu garigumu, kas vi-
nus pabarotu un dotu spéku tikt gald ar musu laika izaicina-
jumiem.

Viens no pravieda bitiskiem uzdevumiem ir nomierinat uz-
trauktos un satraukt pasapmierinatos. Tas ir risks, kas pilmgi
paklauts Dieva vadibai. Pravietiskais aicindjums var nakt caur
ipasu atklasmi vai kadu ieksejo parliecibu, kas mus mudina
izdarit ko pozitivu. Mums ir ari daudz cilvéku gan pagatne,
gan godien, kurus més varétu atdarinit. Pieméram, Marija Ro-
binsone, Irijas pirma prezidente sieviete, izbeidza konfliktus
sava valstiun ar tas kaiminiem, tadéjadi samazinot vardarbibu
un asins izlieSanu, kas paaudzu paaudzés bija valsts sérga. Vina
ir tikai viena no gaisajam dvéselém, Tomér visbiezak drosme
izpauZas, darot to, kas katru dienu ir jadara. Elizabete Eliota,
misionare, rakstniece un lektore, runa par %o neatlaidigo drosmi.
Vina to sauca par — “darit nakoso darbu”. Bat drosmigam no-
ZzImé izmantot iespéjas, nevis sastingt, sastopoties ar gutibam.
Ko nerisk&jam darit vienas, darisim kopa!

b) Saturiska limeni

Otrais PLF sasniegums ir tas, ka, skaidrojot Bibeles tekstus,
Baznica ir kluvusi apzinigaka, iejatigika un aptvero3aka at-
tieciba uz abiem dzimumiem. Dazas no mums, ipaéi kritikes,
aizrada, ka drosmigas sieviesu balsis bibliskajos tekstos bija
un ir paklautas patriarhalam tradicijam, virieSu nejutigumam
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un aklumam. Tas nav teikts ar nodomu, lai atrastu kladas bib-
liskajos tekstos, bet lai aizraditu, ka sieviedu “neredzamibu”
bibliskajos tekstos izmanto, lai turpinatu vinu “neredzamibu”
misdienas. Ir kada anekdote, kas ilustré So sievietes talantu
“neredzamibu”. Draudzes diakoni, kas gatavojas braukt mak-
Skerét, nolema uzaicinat lidzi savu macitaju sievieti, Vini jau
bija apméram piecdesmit metrus no krasta, kad macitdja teica:
“Atvainojiet, esmu aizmirsusi savu makskeri krasta!” Tad vina
izléca no laivas, aizstaigaja lidz krastam un panéma makskeri.
Kamer vina bija prom, viens no diakoniem murmingja: “Cik
tipiski sievietei, vienmer kaut ko aizmirst!” Sis joks izraisa vél
citu jautdjumu, proti, vat esam noripé&jusas par to, lai sanemtu
pelnito ievéribu, vai meklejam, ka laut musu spé&jam izraisit
brinumu.

DaZi no mums neapzinati turpina veicinat $o sievie$u “nere-
dzamibu”. Pieméram, citéjot paédinasanas brinumu un sakot,
ka “to, kas édusi, bija ap pieci tiksto$i”, lai gan Bibelé teikts,
ka “to, kas &dusi, bija ap pieci tikstosi, neskaitot sievas un bér-
nus”. Lidzigi ir 1zdzésta sieviedu, ipasi Maryas Magdalénas,
lieciba par Jézus augSarmcelSanos, kas aprakstita visos evan-
gélijos, tacu 1. véstule korintiesiem Pavils sievietes nepiemin:
“Vinps ir paradijies Kéfam, péc tam tiem divpadsmitiem. Péc
tam Vins ir paradijies vairak kd pieci simti braliem viena reize”
(15:5-6). To sauc par gynopia, sieviesu “neredzamibu”. Lai ari
sievietes ir nostumtas mala, akademikes feministes ir noradi-
jusas uz tris iespéjam: kristiski izvértét, izlabot un papildinat,
un virzities uz prieksu.

c) Idejiska limeni

Gribétu minét piemeéru, ka PLF risina jautajumu par vardar-
bibu pret sievietém — ne ka problemu “kaut kur ara” vai ka
privatu gimenes lietu, vai cilvéktiesibu jautdjumu, par kuru
Jjarupeéjas valdibai. PLF mes saredzam vardarbibu ka ticibas
jautdjumu un gribam zinat, vai & probléma eksisté ari misu
Baznica. Un, ja tas ta ir, tad ir jaizverte no jauna musu teologija,
darbiba un uzskati. Més neapsiuidzam viriesus ka paridaritajus,
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bet mums visiem kopa — viriesiem un sievietém, upuriem un
paridaritajiem — jasaprot, ka Dieva lidziba, kas ir mtsos, tick
ievainota caur vardarbibu un ka Baznicai, kas ir dziedino&a
kopiena, jarisina jautajums, lai vardarbibu samazinatu. PLF
més izstradajam dokumentu pret vardarbibu ar nosaukumu
«Baznicas saka “né” vardarbibai pret sievietem». Gramatai ir
bijis tik liels pieprasijums, ka iznakuéi jau divdesmit pieci tul-
kojumi un driz iznaks vél. Ipagais ir tas, ka Soreiz nevis sievietes
pieprasa tulkojumu sava valoda, bet virie#i, kas savam Bazni-
cam brivpratigi piedava palidzibu tulkosanas darba. PLF piec-
desmit astonu gadu vesture §is ir bijis visvairak tulkotais un
izplatitais dokuments. To apmacibas un seminaros izmanto eku-
meniskas organizacijas, jauniesu grupas, valdibu ierédni. Tas
ir piemérs tam, ka sieviefu balsis pamudindja Baznicas sacit
“né” vardarbibai. Etiopiesu sakamvards maca: “Kad zirnek|u
tikli apvienojas, tie var sasiet lauvu.” Tad nu apvienosimies,
lai pasaulé mazinatu vardarbibu!

Izaicinajumi

Ir vairaki izaieinajumi, uz kuru fona mums ir jadarbojas —
dazi pozitivi, ¢iti negativi, un es nosaukiu dazus no tiem.

Baznicas parkartosands izpratné pasai par sevi. Ir paradi-
judles jaun veidi, ki Baznica var pastavét. Pieméram, e-Baz-
nica. Ir jaunas Baznicas, kas radusas atjaunosanas un haris-
matisko kustibu rezultata vai konfesijam apviencjoties, piemé-
ram, reformatiem un luteraniem. Baznicas zemeslodes dienvidu
dala krietni aug, kameér tradicionalas Baznicas rietumos pie-
dzive drandzes locek]u samazinasanos. Tas viss ietekme stevie$u
Hdzdalibu un vadogo lomu. Kads ir misu nakotnes redzéjums
un pravietiska riciba 3aja gadijjuma?

Merku parkartosana. Miisu ekumeniskas piiles vairs nav pa-
matotas eklesiologija, bet fokuséjas uz dia praxis, tas ir, més
kopigi stradajam, lai sasniegtu kopigus mérkus ka, pieméram,
lai kenfrontétu ekonomisko globalizaciju, izskaustu vardarbibu,
vairotu mieru un iesaistitos vides un étisko jautdjumu risina-
gana.
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Misijas kocepcijas parkarto$ana no Mateja sludinata “pasau-
lé ieSanas” modela uz “ieanas lidzas” modeli, kas balstas no-
tikuma, kad Jezus gaja kopa ar diviem macekliem cela uz Ema-
vu, Nevis “no manis pie tevis”, bet “mums jadara kopa™.

Teologiskas domasanas parkartesana. Uzsvert dzives teologiju
visai Dieva radibai — “vairak darbu neka vardu”. Ta ir loti
labveliga paradigmas maina, jo atbilst sievie3u domasanai un
tadejadi dod daudz lielaku iespéju sievietém lidzdarboties,

Parkarto$ands nakotnes vadibd. Dazas Baznicas arvien vai-
rak sieviedu studé teologiju. Péc 10-12 gadiem tas mainis Baz-
nicas raksturu un darbibu. Kadi ir masu planisaja situacija?

Globala parkartoianas attiectha uz konfliktiem un izdzi-
vosanu. Sieviedu rupes tiek pastumtas mala. Sievie$u un viriesu
attiecibas tiek izmantotas, lai §os jautajumus risinatu saskal-
diti, nevis atbalstot sievie$u kustibas intereses.

Religiska fundamentalisma pleaugsana un reizé ar to notiek
atgrieSanas pie vecas ideologijas: “Liksim sievieti sava vietda —
lai vina rapéjas vienigi par gimeni!”

Bibeles burtiska lasidana, kas iet roku rokd ar harismatisko
kustibu paplaiinasanos, sliecas anulét to, ko sievietes iepriek-
g§ejos gados ir sasniegudas. Viriesi, kuri Skietami atbalstija sie-
vietes, fundamentalistu un konservativo ietekmé atkal uzdro-
$inas atbalstit virie$u varu un vadoso lomu. Uzkritosi, ka tie&i
Jauni cilveki klast konservativaki.

Ziemelu valstis slédz sievieSu lietu birojus, uzskatot, ka sie-
vietes ir sasnieguias dzimumu lidztiesibu un tade] birgjyiem nav
nepieciesams turpinat darbu. Kaut ari &is sievietes veica stra-
tegisku darbu, lal atbalstitu sievietes gan sava zemé&, gan pa-
saulé, tagad vipam vairs nav pieejams internets.

Redzot pie apvarsnpa Sos izaicinajumus, es gribetu ieteikt kadu
celu, lai ietu talak. Nensija Reigana reiz teica: “Sieviete ir ka
téja maisina. Tu nekad nezini, cik stipra ta ir, lidz ta nenonak
karsta adeni.” Parvértisim gratibas iespéjas!
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3. Uzdriksties riskeét!

Dievs, kas aizstdv apspiestos, turpina mus aicinat rikoties.
Ta varétu bt kopiga cina vai ari vienpersoniska uzticéSanas
ka Marijai, Jézus matei, kura drosmigi atbildéja ar “ja” Dieva
aicinajumam. Marija nedomaja par sekam, bet par kontekstu,
kura naca $is aicindjums, un sava mdsica Elizabeté mekigja
sabiedroto. Vigas dziesma “Magnificat”, kurai pamata ir Mir-
jamas dziesma, atspoguloja ta laika kontekstu — gaidisanu uz
taisnigumu un atbrivosanu, péc ka ilgojas tauta. Vinas “ja” Die-
va pavelei sadalija vesturi laika posmos pirms Kristus un pec
Kristus, brivi piedavajot pesti$anu visiem, kas to ir vélgjusies
pedgjos divtakstos gados. Marija joprojam izaicina sievietes uz-
klausit Dieva aicinajumu péc atbrivosanas. Misu vidi ir daudz
Mariju. Miasdienu Marijas ari dzied savas revolucionaras dzies-
mas, kurds ir ilgas péc atbrivosanas un taisniguma. Tu varétu
bat viena no tam. Ko més varam darit — kopa un personiski —
lai mainitu 8o vardarbigo pasauli? Ja sakam, ka gribam iet pa
cela vidu, kur ir mazaka pretestiba, tad Anurins Bevans mums
aizrada: “Mes zinam, kas notiek ar cilvekiem, kuri turas cela
vidu — vinus sabrauc.” Es atzistu, ka mes dazkart jutamies
nospiestas, kad masu uzcitigais un griatais darbs neatnes véla-
mos rezultatus, kad més to sagaidam. Bet Dievs jau negaida no
mums kaut ko, nesniedzot nepiecie$amo vadibu, gudribu, speku
un apnémibu. Més neesam vienas, jo Jézus solija: “Es esmu ar
jums lidz pasaules galam.” Jezus mums solija Svéta Gara da-
vanu, kas miisu vadis visa patiesiba. Masu Dievs rada celus un
strautus tuksnesi un tur savu skatu par mums un dod padomu.
Dievs ir tas Dievs, kas liek sausiem kauliem tapt dziviem. Dievs
soljja dot mums speku, palidzét un nostadit uz kajam, turot
savas taisnigajas un spécigajas rokas. Nu kade] tad mes bailo-
jamtes un raizéjamies, kade] jatamies nevarigas un vientulas?

a) Dzivo to “Ssalom”, ko meés sludinam!

“Salom” ir biezi lietots, bet reti konkretizéts jédziens. Katra

dievkalpojuma més dalamies miera sveiciena. “Miera vards
($alma — aramiesu valoda) ka sveiciens tiek lietots visur Vidéjos
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Austrumos. “Salom” nozimé ari laimi, drosibu, kopigu vieno-
Sanos, kas izglabj grata situacijd, katru priecigu sandksmi vai
triecienu, kas lidzjatiba savieno visas puses.” “Salom” koncepts
nenozimé tikai meklét iek8&u mieru un draudzigi dzivot ko-
piend, bet ari sét mieru un klut par kanaliem un avotiem, lai
padtrinatu dieviSkas gribas piepildifanu. Lai gan mums ir “Sa-
lom” ideja, viss, ko esam veikusi lidz 3im, ir bijis sporadisks,
bez energijas. “Salom” nozimé dzivot $aja vardarbigaja pasaulé,
kur viss ir pret kulturu.

Mums neatlaidigi jaturpina meklét alternativi dzives veidi
laika, kad pasaule skrien pakal ekonomiskajai globalizacijai,
kas tiek reklameta ka kaut kas nenovérsams. Ekonomiska glo-
balizacija plaukst uz miljonu cilvéku sapju, nabadzibas, zaude-
jumu un apspiestibas rekina. Tadél mums ir jaiesaistas akeijas,
kas pret to cInas, un ne tikai tadé], ka ta ir taisniga riciba, ko
Dievs vélas, lai daram, bet ari tadel, ka més nezinam, kad un
kadas formas ta atgriezisies pie cilvékiem bagdtajas valstis.
Jézus miis macija skatities daba, lai redzétu, ka dzive ir cikliska,
nevis taisna linija, tade] nepastav tadas bezgaligas iespéejas un
labklajiha, ka apgalvo ekonomiskas globalizacijas atbalstitaji.

b) Pulies pandakt taisnigu resursu sadali visa pasaulé!

Mahatma Gandijs kadreiz teica, ka vieniga laba vésts izsal-
kusajiem ir 8diens! “Pusei pasaules iedzivotaju varam brutali
teikt: “Tev butu labak, ja tu butu govs.” Eiropie3u govs caurmera
no nodok]u maksatajiem subsidijas un cita veida pabalstos sa-
nem diend $2.20(LVL 1,25). Taja pasa laika 2,8 biljardu cilveku
jaunattistibas valstis diena dzivo no mazak ka $2 diena.™ Tair
gandriz puse cilveces! Es neiebilstu, ka govis sanem savu pie-
nacigo dalu, jo valsti, no kuras es naku, tas goda ka svetas go-
vis! Gandijs teica: “Dzivo vienkarsi, lai citi vienkéarsi var
izdzivot.” Skrienot pretim ekonomiskai augSupejai un pasrea-

! Neil Douglas-Klotz, trans., Prayers of the Cosmos (San Francisco: Harper
San Francisco, 1990, 66.

? Charlotte Denny. “The growing chasm between rich and poor is threatening
global security”, Guardian, 22 August 2002.
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lizacijai, més esam aizmirsu#i, ka dzivojam trausla savstarpeji
saistita pasaules timekli un ka varam viens otru nogremdaét
atrak, neka varam iedomaties, ja vien més ar skaidru apzinu
neizveidojam saudzigu ekonomiku, necen$amies dzivot miera
un nedomajam pietiekami talredzigi, lai izveidotu “salom” ko-
plenas!

¢} Meklé jaunus veidus, ka pastavet Baznicai!

Ir kads jautajums, kuru més varétu pardomat. Vai més tére-
jam savu energiju, lai asimilétos pasreizéjas hierarhiskajas
struktirias, Baznica vai sabiedriba, vai ari més saskatam kadas
Jjaunas iespegjas? Vai mes meklejam jaunas galvenas lomas vai
apraudam vecas lomas, kuras esam zaudgjuéas? Heléna Kellere
teica: “Kad vienas durvis laimel atzveras, otras atveras, bet biezi
més tik ilgi skatamies uz aizvértajam durvim, ka nepamanam
tas, kuras mums ir atvértas.” Ja ta ir, tad kadas ir §is jaunas
durvis, ko Dievs mums atver? Vai ir kadas senas durvis, caur
kuram vairs nevélamies iet, kamér mekl&am jaunas durvis?

Ka sievietes, budamas audzinatajas, stastu stastitajas, miera
neséjas un skolotijas, rapéjas par postmoderno, postkristiesu
paaudzi, ka vinas “dara dzivu” Kristu jaunajam paaudzém? Ir
anekdote par devinus gadu vecu puisiti, varda Dzoijs, kuram
mate jautaja, ko ving nupat iemacijies svétdienas skola. Vins
atbildéja: “Nu, mamm, miisu skolotaja stastija, ka Dievs deva
komandu Mozum iet aiz ienaidnieka frontes linijas, lai veiktu
glabsanas misiju, lai izvestu israéliesus no Egiptes. Kad vins
sasniedza Sarkano jaru, vins lika saviem inZenieriem uzbivat
pontonu tiltu, un visi cilveki dro$i pargdja pari. Tad vins iz-
mantoja raciju, lai no §taba izsaukt paligspékus. Atsitija bumb-
vedejus, kas tiltu uzspridzinaja, un visi israéliedi tika izglabti.”
“Nu, Dzoij, vai tiesam skolotaja to méacija?” prasa mate. “Na.
Bet, ja es teiksu, ko skolotaja stastija, tu nemiZam tam ne-
ticetu!”™ Mums jakoncentrgjas uz veidu, kd més dalamies la-
baja evangélija véstl.

* From Belief Net religious jokes.
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Varbat mums vajadzétu to vairak iemiesot sava dzive, nevis
stastit? BieZi més pa&i esam vienigie Svétie Raksti, ko misu
kaiminiem izdodas izlasit!

Mums ir vajadzigas pravietiskas balsis un nakotnes vizijas.
Medz teikt, ka vadibas nakotne ir atkariga nevis no spéjas lemt,
bet no spgjas saprast jégu. Tie, kas doma par jaunajiem vadibas
modeliem nakotné, uzskata, ka visas hierarhiskas strukttras
tuvakajos gados klas par “baltajiem zvirbuliem” un ka vienigie,
kas plauks, biis komandas darba modeli. Kurs gan ir labak sa-
gatavots nakotnes darbam par sievietém, kas strada nevis hie-
rarhiski, bet sadarbojoties? Mums obrid ir vairak iesp&ju neka
agrak. Ta ir saiSu veido3ana un iespé&ju saredzésana, kad tas it
ka neeksisté, liela ticiba un pastaviga ceriba, ka Dievs tieSam
mis aicina dazada kalposana un ka Dievs rikosies misos un
caur mums. Mahatma Gandijs teica: “Maza saujina appemigu
garu, kuri sava misija iekarst neapslapéjama ticiba, var mainit
vestures gaitu!” Lai tas batu visu jisu piedzivojums, ticigas un
drosmigas sievietes!

No anglu valodas tulkojusi Vija Klive

Summary

Priscilla Singh,
Women’s visionary and prophetic role in church and
society — an international perspective

P. Singh emphasizes that Christianity is a way of life, a faith
to be lived every day among other people, not just a religion
with history, traditions and practices. It is a continuum where
we all are to play an active role in accordance with God’s call-
ing. As in the past, now and in the future women have visiona-
ry and prophetic roles in church and society, often in difficult
circumstances. Among the problems and possibilities are: affir-
ming that woman'’s image is in God’s image, shedding popular
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and negative images of women as either mother or sinner, see-
ing the image of God beyond gender, and asking men to give up
their “macho” image.

Traditionally the Church has been a patriarchal or hierarchi-
cal structure, but women see it more as a society of equals
around a table. The Lutheran World Federation (LWF) took an
important step, by declaring that in its meetings and leader-
ship positions, there has to be 50% representation by women. A
new understanding of Creation is needed that includes all per-
sons. The Church is slowly becoming more gender conscious,
sensitive and inclusive, although in some cases the problem of
the invisibility of women still exists.

According to the LWF, the issue of violence against women is
no longer a private family matter or human rights issue, to be
handled by state authorities, but a matter of faith, which ¢an
and should be addressed in all Lutheran churches. LWF has
issued a special publication “Churches Say No to Violence
Against Women"”, which has turned out to be the most published
(in several languages) document of the LWF.

The author lists several positive and negative challenges fac-
ing us and suggests possibilities for action. She urges us to dare
to take risks to defend women'’s equality in church and society,
to live out the “shalom”™ (peace) that we profess, to work to-
wards the just sharing of resources for the whole world, and to
look for new ways to be Church. We must keep our minds and
hearts open to new possibilities in our diverse ministries in the
Church.
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@ KRISTIGAS ETIKAS NAKOTNE s

Dr. Normunds Kamergrauzis,
Upsalas Universitate, Zviedrija

Ievads

Ronalda Prestona (Ronald Pres-
ton) muaza ieguldijums ekonomikas
un politikas interpretésana ataino
kristigas etikas attistibu mijiedar-
biba ar mainigo kontekstu, balsto-
ties kristietibas perspektiva, inter-
preté So mijiedarbibu un sniedz ie-
guldijumu ta turpmakam veidosa-
nas procesam.! Prestona manto-
jums kristigas étikas attistibai div-
desmita gadsimta ietver ari teolo-
gisko metodi baznicu stratégijas konstruésanai, lai nodrosinatu
realistisku apmacibu kristiedu iesaistei publiskaja sfera. Sada
nozimé realisms sevi ietver iesaistiSsanos publiskaja sfera, bal-
stoties no praktiskas pieredzes atvasinatas zinasanas, turklat
to darot tada veida, kam ir patiesas iespejas izradities efekti-
vam. Jautajums ir par to, cik noturigs ir Sis realisma veids.

Esmu izstradajis priekslikumu musdienu kristigas socialas
etikas pamatam, nemot véra Prestona ieguldijumu un ta mijie-
darbibu ar dazam svarigakajam vina domasanas kritikam.

' Plasakam Prestona teol;)gija;uh etikas ieskatam sk.: Normunds Kamergrauzis,
The Persistance of Christian Realism: A Study of the Social Ethics of Ronald
H. Preston (Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 2001).
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Trisvienibas doktrina étiskam refleksijam

Saksu ar iepriek$éju pienemumu, kuru teclogiska diskursa
aizvien vairdk atpazist — Kkristigds &tikas autentiskai inter-
pretacijai ir jabalstas Trisvienibas doktrinas pilna spektra, jo
saskana ar kristigo ticibu pats Dievs ir trisvienigs. Sadi skato-
ties, radiSanas, kristologijas un eshatologijas doktrinam, kopa
nemtdm, ir dzila nozime étikas teorijas satura konteksta.

Raugoties no Prestona redzespunkta, Trisvienibas doktrinas
pilnais spektrs jédzienos Dievs raditdjs un uzturétajs ir batiski
nozimigs étikas pardomam. Tomér, ja piekritam Prestonam, ka
visiem cilvekiem tddejadi ir dotas izpratnes spéjas par to, kas
ir morili labs un pareizs, rodas iebildumi sakara ar cilvéku
1espéjam pievérsties universialam moralam diskursam, td ka
piediva cilvéces pieredze — cilvéces étiskie ieskati ir ciesi sais-
titi ar narativu satvaru, kura tie attistas. Balstoties 8ada uz-
skata, sniedzot miasdienu konteksta aizvien pieaugo$o daudz-
veidibu, vairs nav parliecinosi, ka jebkads plagi izplatits nara-
tivs par to, kada ir laba cilvéka dzive, batu universali pieejams.
Prestona ticiba cilvéka plasas morales apzinas iespé)ai nepar-
liecina, ja tiek nemtas véra konteksta, tradicijas un vietas fak-
tiskas iezimes un pastav apzina, ka étiskie ieskati tiek kons-
truéti no specifiskiem socidliem un kultiras kontekstiem, ka
ari tradicijam.

Kristiga étika ir attistijusies kristigas ticibas specifika, tade-
jadi kristiga étika smelas savu saturu Kristus atklasme un citos
kristigas ticibas aspektos. Kristologijas un eshatologijas dok-
trinas ir kristigas ticibas sistémas unikala baze, un tas veido
Zzimigus avotus étiskam pardomam kristigas tradicijas ietvaros.
Tam pievérioties, Prestons uzskata, ka kristigai étikai ir zimigs
sakumpunkts Jézus Kristus dzivé un kalpo3ana, tomeér vins uz-
sver, ka kristigais ieguldijums morale talak attista un padzili-
na to, kas jau ir pieejams kopéja cilvéces morales izpratné par
labo un pareizo. Tomér Prestona pieeja paragri pienem, ka cil-
véki, kas pieder pie at3kirigdm dzives un ticibas tradicijam,
var iepazit étiskos ieskatus, kas ir atvasinati no kristiesu dzives
uzskatiem, nepienemot pasu kristigo ticibu. Tadéjadi tas nedod
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apmierino8u atzinumu par attiecibam starp cilvéka morales
meklejumiem un kristigo etiku. Tomer galvenais jautajums saja
sakara ir: vai ticiba Dievam rada atskiribas étiskajas pardomas?
Jatas tair, tad kada tiediir & at8kiriba? Sijautajuma risinasana
ne tikai izgaismo kristigas etikas iespejamo ieguldijumu morale,
bet ari iezimé robeZu, cik talu ir iesp&jams vai vélams sadarboties
ar tiem, kas neparstav kristigo dzives uzskatu.

Nedrikst uzskatit par paSsaprotamu, ka kristigai &tikai kaut
kada zina fundamentali jaatskiras no vispargjiem cilveces mo-
rales principiem. Tas ir izcelts Knuta E. Logstrupa (Knudt E.
Lagstrup) étika, saskana ar kuru tas, kas cilvékam ir labs, pa-
radas milestibas, palavibas, ripju, uzticibas, kopibas un spon-
tanitates dzive, ki ari apjausma par universalajam &tiskajam
saistibam.? Logstrups uzskata, ka $is vertibas ir dotas jau ra-
disand, bet to IstenoSana, vinaprat, ir étiska prasiba. Raugoties
no 3is perspektivas, &tiskiem ieskatiem par labo un pareizo ir
svariga cilvéka pieredze un uzmaniba, nevis vienkarsi Kristus
atklasme.

Pretéja pieeja uzskata, ka kristigajai étikai ir pilniba jabalstas
Kristus atklasmé. Tomeér, 3adi interpretéjot, kristigd étika tik
loti nok]ast pretrunas ar visparejo cilveces morales pieprasiju-
mu, ka taja neatliek pietiekamu resursu, lai saistitos ar radi-
$anas parzinasamu, kas ir plasaka par kadas konkretas ticibas
kopienas pasauli, Tomér Karls Barts (Kar! Barth) piepéma sadu
uz atklasmi balstitu uzskatu, un tam ir saistiba ar musdienu
diskusiju. Saskana ar Bartu tikai caur Kristus atklasmi cilveki
var sanemt &tiskos ieskatus par pareizo un labo. Raugoties no
&is perspektivas, kopiga cilvéku pieredze un uzmaniba nesniedz
nekadu ieguldijumu taja, kas cilvékiem ir labs. Sadi saprasts
kristigas &tikas saturs ir fundamentali atskirigs no vispareja
cilvéeku morales pieprasijuma, un abas pozicijas neparklajas.?

28k.: Knud E. Ligstrup, Den etiske fordring (Kiépenham: Gyldendal, 1966). 180.
Gramatas nosaukums anglu valoda — The Ethical Demand.

* Karl Barth, Church Dogmatics, 11:2, trans. G. Bromiley |Edinburgh: T. & T.
Clark, 19571, 519.
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Ja adekvata kristiga &tika nevar tikt balstita pienémuma, ka
radisana sniedz pilnigu skatijumu par to, no ka sastidv laba
dzive, un kur pati radisana klast par &tisko refleksiju gal&ju
autoritativu avotu, paradas nopietna probléma, kas skar pretéjo
poziciju, kura uzskata, ka kristigai etikai pilniba jabalstis at-
klasmé. Uzskati par attiecibam starp visparéjo cilvéeku morales
uzstddijumu un kristigo étiku atdkiras atkariba no lomas, kas
iedalita cilvéku pieredzei un uzmanibai, ka ari Kristus atklas-
mei. Atskirigi viedekli skar ar1 jautajumu, kuri kristigas ticibas
aspekti ir etikas baze un ka $ie aspekti savstarpéji saistiti,

Radisanas doktrina uzsver to cilveku pieredzi un uzmanibu,
kas pieder kopigai cilvéeku morales prasibai. Ta¢u, ka raksta
Karls Henriks Grenholms (Carl Henric Grenholm):

“Sis pieredzes un uzmaniba nav “kopigas” tada nozimé, ka
tas bitu visparéji uznemtas un sastopamas visos cilvékos. Starp
cilvekiem, kas pieder dazadam tradicijam un kulturas kontek-
stiem, ir redzamas atskiribas gan pieredzes, gan fundamentaiu
morales uzskatu zina. Tomeér 1 pieredze un pardomas ir “kopi-
gas” tada zin4, ka tas nav atkarigas no dzives filosofijas.™

Sis pienémums &tikai sniedz plasu cilvécisku bazi, uz kuras
ir iespgjams konstruét racionalus argumentus par étikas attie-
cibam ar citiem diskursiem. Tomeér Prestona pienémums, ka
“kristiegiem jatic, ka pamata esosa plasa morales vienpratiba
ir izprotama starp cilvékiem un ka pat teologisko ticibas, ceribas
un milestibas tikumu aizmetni var tikt novéroti starp viniem,
un tas ir jamekl&”, nesniedz pietiekoiu morales pasaules daudz-
veidigas dabas — sevigki kristigas tradicijas — ieskatu.® Ta
1emesls ir atklasmes at3kiriba no &étikas satura, un, §adi sapro-
tot, atklasme morilei sniedz Dieva milestibas ka kristigas etikas
fundamentalas vértibas atklasanas interpretaciju, ka ta ietver
étisko saturu, kas ir atvasinats un atkarigs no kristiga dzives

* Carl-Henric Grenholm, Protestant Work Ethics: A Study of Work. Ethical Theo-
ries in Contemporary Protestant Theology (Uppsala: Acta Universitatis Upsalien-
sis, 1993, 262.

3 R. Preston, “The Common Good”, Epworth Review, vol. 24-no. 1, 1997: 18.
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uzskata. Probléma, kas paliek, ir nevis, ka cilvéka prasibas ne-
ieklautu noteiktus ieskatus par ticibu, ceribu un milestibu, bet
gan nepiecie$ams izskaidrojums par to, kam tic, uz ko cer un
par kadu milestibu tiek runats. Tomér athildes uz siem jauta-
jumiem, kuras izriet no kristiga dzives uzskata un kuras ir at-
karigas no kristigas ticibas, nav tadas pasas ka atbildes uz ta-
diem pasiem jautajumiem, kas tiek uzdoti, balstoties vispargja
cilvéeku morales uzstadijuma, nevis atvasinot tos no religiskiem
avotiem.

Teologiska pazemiba un aréji izaicindjumi

Trisvienibas doktrina étikai sniedz teologisku ietvaru kristi-
gaja tradicija. Tomer, ka Prestons norada, viena pati doktrina
nav pietieko&s avots &tiskam refleksijam. Teologiskais redlisms
ka tradicija dal&ji nodarbojas ar praktisku jautdjumu, ka no
kristigas ticibas sistémas pievérsties jebkadai konkréetu apstik-
lu kopibai. Piemeérs $eit klatesoSai dilemmai ir Prestona teiktaja:

“Lietas batiba ir — vai ir atzits, ka nav iesp&jams novirzities
no bibliskiem tekstiem (vai problémas doktrinaliem aplieci-
najumiem) uz detalizétiem étikas jautajuma secindjumiem $o-
dien, nesperot pa vidu kadu seli, kas batu atkarigs no empiris-
kiem pieradijumiem, nevis iegits no Bibeles (vai doktrinas).
Sads pieradijums principa ir diskutejams, gan precizitates, gan
atbilstibas zina, un novértéjumi un interpretacijas, kas balstas
uz to, pat prakse nevar tikt nopietni apstrideti.™

Prestona premisas sadursmei ar miisdienu teclogiskajam per-
spektivam ir informativs raksturs. DZzona Milbanka (John Mil-
bank) postmodernas kristietibas pieeja, kas ir radikalas orto-
doksijas piemérs, parstav teorijas, kas pretendé uz kristigas
etikas patiesés un at8kirigas dabas notversanu.

Milbanks saves darbos «Teologija un sociala teorija» (Theol-
ogy and Social Theory) un «8Svesais vards» {The Word Made
Strange) uzdod jautajumu, val aréjiem izaicindjumiem ir jeb-
kads sakars ar kristigas &tikas refleksiju. Saskana ar Milbanku

¢ Ronald H. Preston, Cérlfu.;i;ns in Christian Social Ethics: Problems for Geneva
and Rome (London: SCM Press Ltd, 1994, 129.
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més dzivojam morales pasaulg, ko raksturo nesaviensjamas pre-
tenzijas uz patiesibu un morales koncepceijas. Milbanks parstav
postmoderno kristietibu, kura realitite ir izsakama vienigi ar
patiesu kristigu narativu. Milbanks uzskata, ka $is narativs
parsniedz visus paréjos tuvosanas celus kristietibai. Visbeidzot,
Milbanka interpretétais narativs ne tikai pretendé uz patiesu
narativu, bet ari klust par vienigo patieso socialo teoriju. Tiedi
to Milbanks dévé par “sveso vardu”, jo “kristiga morale ir tik
svesa, ka ta japasludina par nemoralu vai amoralu saskana ar
visam citam cilvéku moriles normam un kodeksiem”.”

Saskana ar Siem pienemumiem sabiedribai nav pieejama ko-
piga baze, ne tikai pemot vera étisko racionalitati un morales
uzvedibu, bet ari attieciba uz publiska sfera notieko3a empirisko
analizi. Milbanks uzskata, ka morile, kas balstas sekularos célo-
nos, samazina Jaunuma un gréka apzinu, un tam piemérs ir
naves un trilkuma pienem3ana pasaulé. Tam pretstata kristiga
morale balstas Valstibas vizija, kas saistas ar miera ontologiju,
pretstata vardarbibas ontologijai, ko parstav gréka realitate.”

Sis teologriskas nostajas stipra puse atklajas taja, ka ta sniedz
ieskatu morales daudzveidibas realitaté un uzsver konkrétas
tradicijas parakumu, kas batu cieéi saistita ar etisko refleksiju
un morales prakses kopienam. Piemérs $ai piegjai ir lielda uz-
maniba, ko sev pievers kristigas kopienas, kuram ir stingra
ticibas parlieciba. Tomér, uz bridi novérsoties no Milbanka ro-
mantiska un biezi vien naiva uzskata par kristige kopienu, vina
teologiska un etiska pieeja nav pietiekama, lai to saistitu ar
politiskas un ekonomiskés sféras parmainam un nenoteiktibu,
kurus, ka es mingju, daleji sevi ietver parzinasanas principi.

Sis pienémums liek Milbankam attistit kristigo ekonomiku,
kuru raksturo davanu apmaina konkrétas kopienas ietvaros,
kas brivi sanem un brivi atdod, atbildot uz Dieva Zelastibas
absolito realitati. Tomér Miibanka piepémumi par ekskluziva

* John Milbank, The Word Made Strange: Theology, Language. Culture (Ox-
ford: Blackwell, 1997}, 219.
" Sk : iepricks, 229.
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ekonomiku kopienas ietvares izradas nekas vairak ka sociolo-
fiska fikeija, kas ne tikai nepievérs uzmanibu ar ekonomiku
saistitam interaktivam attiecibam, bet ari nav lietojama realai
pieredzei starp pasam kristigajam kopienam.

Ja kristigis étikas teorija ir balstita pilniga kristigas ticibas
spektra, tad, lai ta butu autentiska kristiga etika, tai butu janem
véra Krusta abas puses. Milbanka uzsvars uz Krusta citu pusi
ir janclidzsvaroe, nemot vera, ka $aja Krusta pusé cilvéce ir kon-
fronteta ar greka realitati, cipu par varu un intere$u konflik-
tiem. Saja Krusta pusé cilvéki arl pauz atbildibu, piedaloties
nemitigad radisanas darba, ko pavada péarvaldes izpratne un
sociala atbildiba. Saja Krusta pusé tiek uzrunati sadales prin-
cipi, un sekas tam, ka tas tiek izdarits, atspogulo cilvéku pie-
dalisanas un parvaldes izpau8anas iespeju, kas acimredzami
ir plagaks aicindjums neka uzdevums viena narativa kopiena.

Talak turpindsu apspriest un sikak izstradat tris Kristigas
ticibas apgaismibas, kam ir dzila étiska nozime publiska sfera.
Tas nem vera cilveku dabas ambivalenci, attiecibas starp mi-
lestibu un taisnigumu publiskaja sféera un morala sprieduma
izpildamibu. Kad &1 pozicija ir pienemta, étika izsaka raksturigu
kristigas nostajas motivaciju un saturu, taja pasa laika ieklaujot
dialoga atvértibu, gan pasi konteksta, gan arpus ti, ka ari no-
vietojumu un tradiciju.

Cilveka dabas ambivalence

Cilvéka dabas un moralo iespéju interpretacija dzili ietekme
jebkuru étikas teoriju. Katra no dazadam étikas teorijam kris-
tigas étikas letvaros ir saistita ar savu konkréto antropologiju,
kas ataino konkrétu kristigas ticibas sistémas aspekta novér-
t&jumu, kura ta balstas. Tapat 5is atskiribas ietver no étikas
teorijas satura izrieto$as atskiribas.® Saiemesla de] uzskati par
cilveka dabu ir priméari svarigi étiskaja refleksya.’” Bet kura
interpretacija tad vislabak piepilda prasibu pec autentisma un
pamatotibas adekvata kristigas étikas teorija?

Reilistisks skatljums uz cilvéka dabu un izrietosais cilvéka
morales iespeju pienemums, ko pauz Niburs (Reinhold Niebuhr)
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un kuru tilak atiista Beneta un Prestona teologija un étika,
parada, ka gie ieskati, kas sniedz ieguldijumu turpmakam atikas
refleksijam, izriet no visparatzitim morales parliecibam.

Realistiska skatljuma saknes uz cilvéku iesniedzas bibliskaja
Radi3anas stasta, kas apraksta cilvékus ka raditus péc Dieva
téla, bet arl gréciniekus." Plaga §a viedokla analize ir atrodama
Nibura darba «Cilveka daba un hiktenis» (The Nature and Desti-
ny of Man). Pieverst uzmanibu tam, ko Niburs apraksta ka “pasu
individu visuztraucodako problému”, nozimé atzit, ka cilvéka
pamata realitati raksturo briviba izvéléties labo un pareizo, sa-
vukart o sikotnéjo izvéles brivibu ierobeZo iedzimta gréka rea-
litate, kas sava dzilakaja bitiba sastav no sacel3anas pret Die-
vu.!? Sis viedoklis nem véra gan cilvéka realitates iespgjas, gan
terobezojumus. Vadoties no &is pieejas, cilvéka dabu raksturo
nosliece gan uz sikotnéjo taisnigumu, gan uz iedzimto gréku.

Tomér §aja interpretacija gan taisniguma, gan gréka realitate
klist par cilveéka dzives nemainigo realitati. Ta¢u evoliicijas bio-
logijas petijumi norada, ka jebkura butne tiecas palielinat tas
reproduktivos panfkumus un ka ikviena uzvediba ir piemérota
tzdzivosanai. Riéards Aleksandrs (Richard Alexander) noradija,
ka cilveka sociala uzvediba tika lidzigi pielagota; nemot vera,

# Jebkuras socidlds &tikas teorijas saturu lield méra nosaka pienemta antropo-
logija. Grenholms, detalizéti atsaucoties uz darba un ekonomikas étiku kristigas
atikas ietvaros, norada, ka atskirigi viedokli ekonomikas &tikas ietvaros ir sais-
titi ar atskirigiem uzskatiem par cilveku. Savukart $ie dazadie cilveka morales
iespé&ju pienémumi atspogulo socialas étikas satusa atskiribas. Sk.: Carl-Henric
Grenholm, turpat, 118 and 152.

v Stivensons ir analizéjis septinas cilvéka dabas un teorijas, un to étisko sais-
tibu. LidzIgid argumenta uzskatiem par cilvéka dabu vissvarigiko nozimi étikas
refleksija Stivensons raksta: “Kas ir cilvéks? Tas noteikti ir viens no svariga-
kajiem jautajumiem. Jo tik daudz ir atkarigs no masu uzskatiem par cilveka
dabu, Cilvéka dzives nozime un mérkis, kas mums jadara un ko més varam
cerét sasniegt — visus $os jautajumus fundamentali ietekmeé musu uzskati par
to, kas ir “ists” vai “patiess” cilveka dabi. Tacéu pastiv daudz savstarpéji kon-
fliktéjosu uzskatu par to, kas isti ir cilveka daba.” Leslie Stevenson, Secen
Theories of Human Nature (Oxford: Clarendon Press, 1974), 3.

% Sk. 1. Mozus gramata 1. un 3. nod.

Y Reinhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, vol.1: Human Nature,
(New York: Charles Scribners Sons, 19411, 12 un talak.
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ka gan individuala, gan politiska darbiba virza pasa cilveka
intereses, rezultata cerot uz ieguvumu no labdaribas sanéméja
vai no kadas citas personas.'” Balstoties $aja uzskata vai Erika
Eriksona (Erik Erikson) psihologiskaja pieeja, kas deva iegul-
dijumu Nibura darba, nav iemesla parliekam optimismam attie-
ciba uz cilveka morales iespéjam: iedzimta gréka sekam, izradas,
ir lielaka ietekme uz cilvékiem neka tam, kas ir palicis pari no
sakotnéja taisniguma. Tomér ta joprojam ir ambivalences dala,
ko sevi ietver cilvéka daba.

Nemot véra abas §is realitates, teologiskais realisms sniedza
skaidru alternativu liberalas teologijas antropologijai, kura, ka
norada “socialais evangeélijs”, sentimentali ticéja morales evo-
lacijai un progresam, saskana ar kuru ir iespéjams izvairities
no gréka un ir iespéjams mainit cilvéka dabu. Si parlieciba ne-
pardzivoja ekonomikas depresiju, kas sekoja Volstritas sabru-
kumam, nedz ari totalitarisma izaicindjumu divdesmita gad-
simta trisdesmitajos gados. Jau pati ticiba iespé&jai mainit cil-
vékus, lai parvérstu sabiedribu Dieva Valstiba, bija utopiska.
Pretstata ambivalents cilveka dabas un morales iesp&ju skati-
jums ir butiski adekvats ka sava veida valnis pret parlieku mai-
gu cilvéka morales iespéju pienémumu kristigas étikas pieejai.

Tomeér konkrétaja diskusija par étiku ir vairaki méginajumi,

ko dalgji parada liberala pieeja un feminisma perspektivas, sa-
glabat daudzmaz skaidri formulétas véstures utopiskas vizijas,
ko parasti pavada optimistiska antropologija, kas seviski skar
apspiestos. Socialas étikas ietvaros daudzu citu pétnieku vida
W Sa:;zar,ls'Tar Aleksandru: “Morales sistémas ir netiesas savstarpejo attiecibu
sistémas. Tas pastav saskana ar interesém grupas vai tiek izmantotas, lai tiktu
gala ar interesu konfliktiem starp grupam.” Richard D. Alexander, The Biology
of Moral Systems (New York: Aldine de Gruyter, 1987), 77.
" Utopisks veéstures skatijums atbrivosanas teologija balstas marksistu teorija
par politiskAm parmainam un to pieeju ekonomikai. Sk. Gustavo Cf. Gutierrez,
A Theology of Liberation (Maryknoll: Orbis Books, 1973), 26 un talak. “Vienigi
radikala izlauSanas no pasreizéja stavokla, t.i. privata ipasuma sistémas dzila
parveide, ekspluatéto Skiru pieeja varai un sociala revolicija, kas So atkaribu
salauztu, pavertu iespéju mainities par jaunu sabiedribu, socialistu sabiedribu
vai vismaz pielautu iespéju, ka $ada sabiedriba varétu bit iespéjama.”
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%o pozici)u parstav Beverlija Harisone (Beverly W. Harrison),
kas uzsver, ka radikala briviba darit labu vai launu pastav cil-
véka morales iespgjas, taja pasa laika noradot, ka cilvéka spékos
ir parvarét gréeku un launumu, lai dzivotu radikala milestiba.™
Daléji ta varetu but pastorala pieeja, lai iedrodinatu cinai pret
apspiesanas fenomenu, bet taja pasa laika i pieeja nenem véra
faktu, ka tie, kas ir apspiesti, loti iesp@jams, pasi klatu par
apspiedé&jiem cita konteksta un vietd, un ne mazak svarigs ir
fakts, ka apspiesti cilveki varétu vienlaicigi praktizét citu ap-
spiesanu.'¥ Sis nostajas problema slépjas taja, ka ta iedvesmo
parmainu propagandu revoliicijas konteksta, ta¢u ikdienas dzi-
vé 14 ir bezecerigi sentimentala. Slgiet, kamér pastiavés apspie-
déju grupa, tie biis baltie, vidusslana heteroseksuali viriesi vai
sievietes; un utopiskas ceribas parvarét apspiestibu un radit
muzigas pareizas attiecibas cer iedvesmot apspiestos cilvekus
atbrivoties no konstatétiem apspiedéjiem un no struktaram,
kas veicina vinu apspiesta stavokla saglabasanu. Tomer 31 so-
cialas étikas pieeja parstav parlieku vienkarfosanu, kas attélo
“briesmas saistit teologiju parak ciesi un viennozimigi ar vienu
konkretu ideologijas formu, teoriju vai sociale analizi”.’

" Beverly W. Harrison, Making the Connections: Essays in Feminist Social Eth-
ics. ed. C.8. Robb (Boston: Beacon Press, 1985), 20. Sarlas pétijums sniedz
pamatotu Harisones socialas étikas interpretaciju, kur autore norada: “Harisone
uzsver, ka vésturé ir iespéja izlabot launa. S disputa pamata ir cilvéka daba,
un Harisone norada, ka pari visam cilvéka daba ir iedzimta spéja milét un
veidot pareizas atiiecibas.” Sk.: Ann-Cathrin Jarl, Women and Ecoromic Jus-
tice: Ethics in Feminist Liberation Theology and Feminist Economics (Uppsala:
Acta Universitatis Upsaliensis, 2000, 136 un talak.

% 5k.: Elizabeth V. Spelman, “The Virtue of Feeling and the Feeling of Virtue.” in
Feminist Ethics, ed. C. Card (Lawrence: University Press of Kansas. 1991), 213.
8aja raksta Spelmane apiauba cilvéku antropologiju feminisma ietvaros. Vina
raksta: “Mums nevar likt nopietni uztvert sievietes, kamér més neesam izpé-
tijusdi, ka sievietes cila pret citu izturas. Bet tas ari nozimé to, cik slikti mes
cita pret citu izturéjamies. Sieviesu vésture, ieskaitot ari feminisma un femi-
nistu vésturi, diez vai iztiks bez pasu sieviesu vardarbibas pret citam, pret
sieviedu nonaksanu citu sieviesu varad.”

¥ Duncan B. Forrester, Christian Justice and Public Policy {Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1997}, 200.
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Realistiskas antropologijas spéks ir tis méginajumos rakstu-
rot cilvékus nepartraukta spriedzé starp iespejam un ierobezo-
jumiem, aplikojot cilvéka dabas ambivalenci. Cilvéka moriles
iespéju pienémums, raugoties no §is perspektivas, piedava Zilbi-
nosus ieskatus un sniedz utopisku ceribu un sentimenta kritiku,
stavot aiz visparéja pesimisma un rezignacijas. Paliek nemitigas
spriedzes ievéroiana — starp citu cilveku vajadzibu ievero$anu
un vienaldzibu pret citiem — tadéjadi aplikojot un iesaistoties
cilvéka ambivalencé, nevis to samazinot vai nenemot vera. Tiesi
Seit kristiga ticiba sniedz cilvéka dabas un liktena dzilu ieskatu,
nonakot gan pie gréka neizbégamibas, gan Kristus pestisanas
attiecibam, kas transcendé ne tikai cilvéeka morales sasniegu-
mus, bet ari pasu vesturi.

Dieva milestiba un cilvéku taisnigums

Dieva milestibas atklasmei ir patiesa nozime ne tikai kristiga
teologija, bet ari kristiga étika. Bibliskie narativi izgaismo Dieva
beznosacijjuma milestibas pret cilvéel ipaso dabu, kas atklajas
Jezus Kristus dzivé. Vins ne tikai dzivo, bet ari ir krusta sists
milestib& un lidz)iatiba pret ikvienu cilvéku. Raugoties 3adi, Jé-
zus upuré sevi, lai veicinatu to, kas ir labs citiem.

Tomér Jezus Kristus paSuzupurééanas ieprieks nepienem pas-
uzupuresanas vértibu per se, bet gan pasuzupurésanas izgaismo
to, ko milestiba var nozimét paklausiba Dievam. Vasturiski ne-
pareiza izpratne, kas saista Jezus krusta si$anu ar pasuzupu-
réSanos ka vértibu pasu par sevi, tikusi izmantota, lai attaisnotu
dazadus cilvéku pazemosanas veidus.'™ Ir iespéjams saprast,
bet ne attaisnot Dieva milestibas atklasanas redukciju uz sav-
starpéjas apmainas télu, pat ja tiek nemtas véra riapes par ot-
ru. ' Par spiti tam, ka abpusejas attiecibas var tikt interpretétas
ka milestiba tas dzi]akaja cilveku attiecibu radikalitate, Dieva
milestibas iemiesojums, kas atklajas stistos un telos par Jézu,
sniedzas aiz ta.

" Tapat ki daudzi citi petnieki, Openhaimere kritizé tradiciondlo kristigas
milestibas interpretaciju, balstoties feminisma perspektiva. Sal. Helen Oppen-
heimer, The Hope of Happiness (London: SCM Press Ltd, 1983)
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Dieva milestibas atklasanas vésture izgaismo gan konkrétus
motivus, gan saturu. No ta atvasinatas étiskas saistibas skaidro,
ka cilveka darbiba jamotive tam, ko prasa milestiba uz tuva-
kajiem Dieva milestibas atklasanas konsekventa, riupiga par-
baudég, kas var bit pretruna ar vélmém. Ta ir kristigas miles-
tibas radikala étiska prasiba, kas izgaismo Dieva Valstibas per-
spektivu, nevis cilvéka eksistences ierobezotu realitati, kura
més esam atkarigi no dazadam interesém un piedalamies daza-
das varas attiecibas un cinas. No Sadas perspektivas skatoties,
uz spéles tiek likta vara ne tikai attiecibas starp dazadam gru-
pam, bet ari vispersoniskakajas attiecibas ar otru.? Tomer pat,
javarairjasaprot ka batiba neitrala, tas darbiba visdrizak tiks
aplam izmantota.”’ Balstoties $2da nostaja, mums paliek Dieva
milestibas atklasanas un tas daudzmaz fragmentéta izpausme
musu darbibas, kas ir vérstas gan pret musu tuvakajiem, gan
pret sveSiniekiem. Tomeér krustam ir divas puses, un abam ir
saistiba ar étiku. Ir gan muzibas perspektiva, gan galiguma
perspektiva. Sis dazadas spéka perspektivas izgaismo spriedzi,
kas ir nemainiga kristigas étikas dala. Tomeér §i nemainiga
spriedze izgaismo kristigas ticibas transcendento realitati.
Uzmanibas centra nav tuk3ums starp idedlu un realitati, bet
gan tas, ka Dieva milestibas atklasanas gaisma allaz klatesogs
ir cilvéeka morala sasnieguma un pasas véstures transcendences
izaicindjums. Dieva milestibas atklasanas klast butiska ne tikai
individa riciba, bet ari jebkura politiska darbiba.

' Sk.: Beverly W. Harrison, Making the Connections, 18.

“ Niburs to parvertéja, vismaz savos agrinajos darbos, pienemot, ka “milestiba
ir pilnigi efektiva tikai tuvas un personigas attiecibas”. Reinhold Niebuhr, Moral
Man and Immoral Society: A Study in Ethics and Politics (New York: Charles
Scribner’s Sons, 1960), 266.

2l Saskana ar Morisu, “més biezi vélamies varu vienkarsi tapéc, ka ta mums
dod iespéju paveikt lietas, ko més vélamies: iegut lielaku kontroli par savam
dzivéem”. Tomér problémas pamata nav vara pati par sevi, bet gan tas, “ko més
vélamies darit” ar to, jo cilveki dod prieksroku savam, nevis citu vajadzibam.
Peter Moriss, Power: A phylosophical analysts, Manchester: Manchester Univer-
sity Press, 1987), 33.
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Cina par taisnigumu klast nenovérsami saistita ar kristigo
milestibu, jo, ka raksta Niburs, taisniguma novértéjums bez
milestibas nepastav.* Nemot véra to, ka kristigai etikai jabal-
stas pilna kristigas ticibas sistémas spektra, ta atspogujo kon-
kréto uzskatu par taisnigumu tradicionalas, acimredzamas
iezimes. Ja kristiga milestiba sniedz dréju perspektivu, no kuras
ikviena taisniguma pakape var tikt novértéta, tad ka ir iespé-
jams saprast taisnigumu?

Teologiskas pieejas, kas attistijas no Barta un radikalas orto-
doksijas, gandriz vispar nesniedz ieguldijumu diskursa par tais-
nibu ka par nepiecie$amo pamatu, uz kura var savstarpgji dar-
boties dazadas tradicijas. Tomér Prestona uzsvars uz lietu galigo
dabu, kas ir ciesi saistits ar trakuma konceptu, pasvitro, ka
tiedi tapéc, ka cilvéku resursi ir tricigi, to sadale ir fundamen-
tala ne tikai ekonomikas, bet ari socidla taisniguma probléma.
Prestons norada, ka ir viens limenis, kurd iespéjams runit par
taisnigumu apvienojot vienlidzibas principu ar vajadzibas prin-
cipu ka kristigas ticibas étiska aspekta izpausmi.

Taisniguma interpretacijas atskiriba, kas paradas ticiba Die-
vam, ir plepémums, ka taisnigumu vislabak ir iespgjams izprast,
konfrontéjot Dieva milestibas atklasanas izpratni un cilvéka
varas nepareizu pielietojumu, ka rezultata viena cilveku grupa
tiek apspiesta, lai privilefétu citu cilveku grupu. Sadi skatoties,
cilvéku konfronté netatsnibas, nevis taisniguma realitate. Ta-
déjadi, pieejot sai problémai no apspiesto puses, kuri tiek eks-
pluateti, marginalizéti un ir bezspécigi, sastopoties ar kultiras
imperialismu un vardarbibu, saruna par taisnigumu ir jasak
ar netaisnibas noteik&anu.®

2 Saskapa ar Niburu, “Milestiba ir gan piepildijums, gan visu taisnibas sa-
sniegumu vésturé noliegums”. Reinhold Niebuhr, sk. ieprieks, 246.

1 SpoZu apspiesanas analizi sniedz Irisa Mariona Janga. Sk.: Iris Marion Young,
Justice and the Politics of Difference (Princeton: Princeton University Press,
19901, 48 un talak, Janga formulé apspiedanas noteik3anas piecus kritdrijus:
ekspluatacija, marginalizacija, bezspeciba, kulturas imperialisms un vardar-
biba. Saskana ar Jangu, taisniba ki atbrivodana no apspiestibas ir bitiskaka
par sadales taisnibu. Tomér apspiedana var bt saistita ari ar resursu sadali,
savukart taisniba ka atbrivoéana no apsptestibas varétu bat plasaks un sarezgi-
taks jautajums. Sk. Iris Marion Young, turpat, 33 un talak.
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Sadi saprotot, ta nav preciza definicija tam, kas veido taisni-
gumu, savukart batiska ir tiesi izpratne, ka taisnigums allaz ir
daléjs un to ierobezo konkuréjo3as intereses un atskirigas speku
attiecibas.

Niburs mums paradija nemitigi klatesosu interesu daudzvei-
dibu, kas ir uzmanibas centra, ka ari apsléptus cilveka mérkus,
kas ir pamata ikvienai sarunai par taisnigumu. Niburs, tapat
ka Prestons, galvenokart néma véra tos, kam ir politiska atbil-
dibu, tomeér, lai kristiga étika varétu atbilstosi darboties ar eko-
nomikas un politikas jautajumiem, vienlidz empatiska uzma-
niba ir japievers tiem, kas ir bezspécigi. Ta¢u noteicosa ir nevis
epistemologiska privilégija zinat, kas veido netaisnibas pieredzi
konkréta sociala konteksta ietvaros, bet gan — taisniguma dis-
kursa — svarigs ir bezspécigo pasapzinas palielinasanas pro-
cess, lai tie varétu bat spéjigi pilniba parstavét savas intereses.
Tomeér sada pieeja taisnigumam neizslédz relativi tricigu re-
sursu sadales lielo nozimi, lai nodrosinatu atbilstosu varu tiem,
kas pasreiz ir apspiesti. Nemot véra apspiesto cilvéku vajadzibas
taisnigums jainterpreté daudz plasaka konteksta ka atbrivo-
sana no apspiedo$am struktaram, kas pildijusas dazu privile-
géto taisniguma definicijas, lai nosargatu savas izdevigas pozi-
cijas.®

Sada kristietibas pieeja taisnigumam paver iespéju pasreizéja
taisniguma diskursa kritikai, sniedzot spozus teologiskus ieska-
tus, lai dekonstrukcijas cela parskatitu pastavoSos normativos
pienémumus, ka ari motivétu cinai par taisnigumu Dieva miles-
tibas atklasanas gaisma. Tacu, raugoties no §is perspektivas,
cina par taisnigumu nav galvenokart labaka iespéjama kompro-
misa starp at8kirigam konfliktéjosam interesém motivéta, bet
drizak ta kalpo, lai mus iedrosinatu milestibas labakam novér-
téjumam, ko ierobezo gréka neizbégamiba.

# Lidziga spéku sadales argumentacija redzama Judites Vonas darbos.
Judith Vaughn, Sociality, Ethics, and Social Change: A Critical Appraisal of
Reinhold Niebuhr's Ethics in the Light of Rosemary Radford Ruether' s Works
(Lanham: University Press of America, 1983).
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Moraila sprieduma fakts

Attiecibu starp &tiku un kristigas ticibas sistému atskirigas
koncepcijas iespaido ikvienu piegémurmu par saikni arpus sava
sociala konteksta un tradicijas. Mans arguments ir $ads: ja étika
balstas Dieva daba ka radisana, kristologija un eshatologija,
tad tai pasa sevi ir pietiekosi resursi, lai darbotos ar politisko
un ekenomisko sféru, solidarizéjoties ar tiem, kas ir izslégti no
dalibas taisniguma un varas sadales interpretacija.

Sadi raugoties, uzsvaru radiSanas doktrina, ka cilveki ir raditi
péc Dieva téla, pavada atzina, ka fundamentéla un neatdalama
cilvéka ciena ir pamata ieskatiem par cilvéku savstarpéjam at-
tiectbam un personu aicinajumu uz radita parvaldi, kas saistas
ar socialas atbildibas praktize8anu saistiba ar ekonomikas un
politikas sferam. Sis uzsvars raksturo socialas teologijas stastu;
tatu tas nenozimé, ka moriles apzinai par to bitu jacinas, dri-
zak ir jaapzinas moralas pasaules daudzveidiga daba. Tomer
geit ir vérd nemama nesaskana par motivaciju un étikas saturu.
Tiesi etiskas refleksijas tuvas saiknes ar vispargju kontekstu
un domas tradiciju apzina$anas sniedz étikas satura un moti-
vicijas perspektivu.

Sada argumentacijas konteksta solidaritates koncepts un tas
saturs, ka tas aizsakas kristigaja tradicija, saistas ar Dieva mi-
lestibas atklasanos ka fundamentalu vertibu kristigaja étika.
Pat ja tas nav acimredzams kristigai ticibai piederigo ikdienas
moralg, kristigais skatijums uz dzivi saistiba ar cilvéka pieredazi
un dievisko atklasmi sevi iemieso atklatus ieskatus par to, kas
ir jaizcina, ka to milestiba netiesi norada. No 8adas perspektivas
es interpretéju solidaritati, tas saturu un motivaciju ka miles-
tibas darbus. Tas nozimé nostaties lidzas tiem, kas konkretaja
bridi atrodas vissliktakaja situécija, nevis tapéc, ka tadgjadi
tiek lidzdalits socials statuss un ekonomiskie apstakli, bet gan
ticibas Dievam ietekmes uz étiskam pardomam atskiribu pec.
Sadi raugoties, tiedi tuvas attiecibas starp Dievu un cilvéku,
kas izpauzas ticibas noslépuma, pietuvina saiknei ar bezspéci-
gajiem glu?i ka dzives dzinéjspéks un identificésanas ar tiem,
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ko Jézus sauca par “pédéjiem no jums”. Tam ir saistiba ar to,
“péc ka mums jaalkst, pée kd mums ir jabut izsalkusiem un
jaslapst” ticibas etiskas nozimes dé].

Tas izskatas ka neerts izaicinajums baznicas faktiskajai mo-
rales praksei, kura vismaz Rietumu konteksta identificéjas ar
relativi értiem un ierastiem vidéja un augstaka sociala slana
locekliem. Vinu varas pozicijas, vinu cilvéciskais lepnums un
pasdu ekonomiskas intereses diez vai biis tadas pagas ka cilve-
kiem no zemdikiem slaniem, kuri Sobrid ir bezspecigi. Lidz ar to
vinu alkas, izsalkums un slapes var bat atskirigi. Tomeér die-
viskas atklasmes transcendentais izaicinajums turpina veidot
kristigas ticibas radikalo dabu, un tas nozime asi izgaismo baz-
nicu un tas locek]us kristiga dzives skatijuma gaisma, kura bal-
stoties solidaritate tiek interpreteta ka milestibas darbs, kas
veido pasaules ap mums un masu sevis interpretéganu,

Sadi interpret&jot, solidaritatei ir ne tikai dzila nozime kris-
tiga ticiba motivacijas un étiska satura zina, bet ta ariizgaismo
kristigas étikas noradijumus par personas saistibam ka kris-
tietim daudz pla3aka konteksta par konkréta cilvéka ticibas
ietvaru, atbildot uz to cilvéku balsim, kas ir izslégti no dalibas
taisniguma un varas sadalé. Solidaritate, veidojot eksistences
veidu, paradas ka modelis kristiesa saistibam ar publisko sféru.
Patiesi, tadam solidaritates veidam, kas sniedzas arpus pasa
cilvéka socialda konteksta un tradicijas, pasam sevi ir resursi
attiekties un iesaistities “satriekto solidaritaté” kopa ar tiem,
kas irizslegti no dalibas taisniguma un varas sadales interpre-
tésana.

Manuprat, solidaritates interpretéganai ki kristiedu eksis-
tences iezimei un ka kristie$u saistibas veidam ar publisko sféru
ir dzila étiska nozime, atspogulojot tas at8kirigo motivaciju un
no kristigas ticibas atvasinato saturu. Tas savukart izgaismo
tas interpretésanas atskirigo raksturu, balstoties kristigas ti-
cibas sistéma, kura pamatojas kristigais dzives uzskats un ku-
ram savos ietvaros ir resursi, lai saistitos un savstarpéji mijie-
darbotos ar “satriekto solidaritati” ka ar “dalitu pragmatisku
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atbildi uz kopigo vesturiski pesimistisko stavokli”. Dieva mi-
lestibas atklasanas ka kristigas étikas fundamentalas vértibas
interpreticija un milestibas novertéjums, solidarizéjoties ar sa-
tricktajiem, ietver sevi cinu par dalibu taisniguma jautajuma.
Sis taisniguma jautdjums saistas ar varas doanu tiem, kas ir
bez varas, lai nodrosinatu viniem iespeju apmierinat savas vaja-
dzibas, piedaloties taisniguma un varas sadales interpretésana.

Nosléguma piezimes

Socialas teologijas neatlaidiba par spiti tas mainigajiem pa-
nakumiem norada, ka iesaistities taja, kas at8kirigos laikos ir
uzmanibas degpunkti, nozimé saistit ticibu ar mainigo kon-
tekstu. Tas prasa gan macisanos no konkréta laika kultaras
un socialajam izpausmem, gan apnémibu tas izaicindt kristiga
dzives uzskata gaisma. Balstoties $aja perspektiva, Dieva dotais
aicinajums parvaldit radito ir saistits ar socialo atbildibu attie-
cibas ar ekonomisko un politisko sféru. Saskana ar Niburu, mo-
rala sprieduma faktiskums izgaismo kristigas socialas domas
pienemumu:

“Karls Barts, protams, bus pietiekami nicinoss attieciba uz
ikvienu mégindjumu vértét vina teologiju, vadoties no tas poli-
tiskiem augliem; vin§ pats to vértétu, nemot vérd “Dieva Varda”
interpretefanas atbilstibu. Taéu balstisimies Rakstos un seko-
sim aksiomai “péc augliem tos pazisim”, paturot prata, ka poli-
tiskam taisnigumam un gudribai ir jabat vieniem no tiem aug-
liem, péc kuriem javerte ikviena domas sistéma ™

Tomér attieciba uz Prestona pieeju es noradiju, ka morales
pasaules daudzveidiga daba ap3auba pienémumu par morales
vienpratibu. Tas ir dzivas ticibas izaicindjums mainigaja kon-
teksta, kas nepiecieSaml mudina iet talak par 5o pienémumu,
lai attistitu kristigo socialo &tiku attieciba starp tas atskiriga-
jiem avotiem un daudzveidigo morales pasaules dabu. Sadi iz-
klastita, $1 vera pemama pretruna, kas skar étikas saturu un

% Niebuhr Rei;lﬁ)ld, “Why is Barth Silent on Hungary?” The Christian Centu-
ry, 23 January 1957,
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motivaciju, kliist par ietvaru, kura jainterpreté cilvéka pasa
narativa autentiska daba, ka ari japarada saikne ar to, kas pa-
stav arpus cilvéka sociala konteksta.

Ir jauzsver tradicijas primara nozime étiskaja refleksija Barta
domu veicindSanas attistiba un radikala ortodoksija. Abas pie-
ejas uzsver kristigas kopienas atdkirigo morales praksi. Tas
piedava konkretu veidu, kada attiekties pret kristigo étiku, bal-
stoties morales daudzveidibas ietvara, kurg, ka tas tika paradits,
ir neadekvats attieciba starp visu kristigas ticibas spektru un
atiku, piedavajot vienkarsotu un romantisku vienas kristigas
kopienas télu. Ta¢u uzsvars uz kristietibas atskiribu ir svarigs,
mekléjot autentisku un sapratigu knstigu étiku. Tomér konkréti
radikala ortodoksija neiziet arpus savas kopienas robezam, kam
batiba nav resursu, lai athildétu uz aicindjumu parvaldit radito,
kas ir saistits ar socidlds atbildibas attieciba uz ekonomikas
un politikas sferam praktizéSanu. Vél vairdk — tas pievérs uz-
manibu 3aura konfesionalisma iespejamam briesmam, kad no
tiras teorijas pariet uz praksi.*

Piedavajot savu skatijumu kristigas étikas bazei publiska sfe-
ra, esmu noradijis, ka kristigas &tikas atSkiriba liek jautat, vai
tie ieskati, kas ir atvasinati no kristigas ticibas, var tikt sa-
sniegti, neatsaucoties uz plago to interpretaciju ietvaru. Pretéji
tam, ja kristiga étika ir balstita Dieva ka radisana, kristologija
un eshatologija, tad tai pasa sevi ir resursi, lai iesaistitos poli-

% Saura konfesionalisma briesmas paradas Endra Senka darba. Sk.: Andrew
Shanks, Civil Societv, Civil Religion, 78 un talak. Attieciba uz Bartu Senks
uzsver, ka vina nostaja Otra pasaules kara laika izgaismo vina teclofiskas
pozicijas étisko nozimi. Saskana ar Senku, “Barta pieeja norada, ka teologs
atrodas dialoga tikai ar vina vai vinas baznicas locekliem un tikai Joti sekundari
vai nejausi — ar kadu arpasaules daju”. Sk. Andrew Shanks, turpat, 83, Sadi
saprotot, Bartam bija stingr argumenti par baznicas neatkaribu no Hitlera
spiediena, taéu vins kluséja par to cilveku ciesanam, kas bija arpus vipa tradi-
cijas. Senks sniedz ebreju, kas nebija kristiesi, vajadanas pieméru. Krasa at-
gkiriba starp Barta klusésanu un Bonhéfera solidaritati ar Hitlera rezima upu-
riem, ka norada Senks, izgaismo atskirigas koncepcijas saistiba ar attiecibam
starp étiku un kristigo ticibas sistému, kas atklajas dazidas attieksmés pret
kristietu atbildibu drpus kristie$u kopienas.
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tiskos un ekonomiskos jautajumos un saskartos ar véra nemamu
étisko ieskatu un morales prakses dazadibu misdienu pasaula,
Balstoties sada perspektiva, morales pasaules daudzveidigi da-
ba ir apzinata, un tas ved pie solidaritates saistibam ar bezspé-
cigajiem. Sadi interpretéjot, solidaritate ne tikai izgaismo kris-
tigas ticibas dzilu nozimi attieciba uz socilas étikas saturu un
motivaciju, bet arl izce] faktu, ka kristiga étika seviietver iesais-
ti, balstoties uz konkréta cilveka prieksnoteikumiem, tatu drpus
konkréta cilvéka ticibas ietvara, atbildot tiem cilvékiem, kas ir
izslegti no dalibas taisniguma un varas sadales interpretésana.

Kristiga ticiba asi kritizé ceribu uz miaZigam pareizam attie-
cibam starp cilvekiem, taja pasa laika atspekojot absoltatu pesi-
mismu, ne tikai apzinoties gréka neizbégamibu, bet ari uzsverot
kristigas ceribas dabu. Mums paliek tragisma apzina, kam to-
mer piemit ceriba. Mums paliek uzdevums raudzities cilvéka
nosacyjumu realitaté un veidot %o realitati dzivas kristigas tici-
bas gaisméa mainigaja konteksta.

No anglu valodas tulkojusi Lilija Belakova

Summary

Normunds Kamergrauzis,
The future of Christian ethics

In this work the author’s objective is to “elaborate a constructi-
ve proposal for a basis for Christian social ethics”. Using as a
starting point the ideas of Ronald Preston, who contributed
much to the discussion of Christian engagement with the pub-
lic sphere, the author discusses challenges to the thinking of
Preston by theologians such as Knud E. Logstrup, Karl Barth,
Michael Banner, John Milbank, and others. The author pre-
sents various aspects that need to be considered in developing
a sustainable system of Christian ethics for the medern day
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world. These aspects include addressing the full spectrum of
the doctrine of the Trinity as the basis of Christian ethics, practi-
cing theological humility, developing a theology which addresses
both sides (eschatological and earthly) of the Cross, acknowled-
ging the ambivalence of human nature, and seeing the relation-
ship between God’s love and human justice.

Christian social ethics deals with the uplift and inclusion of
the have-nots of this world, the oppressed, excluded and margi-
nalized. The author argues that “if ethics is based on the natu-
re of God as Creation, Christology and Eschatology, it has resou-
rces within itself to be sufficient to engage with the political
and economic sphere in solidarity with those who are excluded
from participation in the interpretation of justice and the distri-
bution of power.”
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