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IEVADS 

Vija Klive, 
Latvijas Luterāņu sieviešu teologu apvienības prezidente 

2005 . gada 22. augustā Ma-
ritim Park v iesnīcā R īgā noti
ka Latvi jas Luterāņu sieviešu 
teo logu apv ien ības ( L L S T A ) 
r īko tā s t a r p t a u t i s k ā k o n f e 
rence "Sieviete baznīcā" . Kon
f e rence u n n ā k a m ā s d ienas 
pateic ības d ievka lpo jums Rī
gas Lutera evaņģēl iski lute
riskajā baznīcā norisinājās j u 
bilejas un svētku ietvaros . 

2005. gadā svinējām 30 gadus, kopš Latvijas evaņģēliski lute
r iskajā Baznīcā arhib īskaps Jānis Matul is ordinēja p irmās trīs 
sievietes mācītājas — Vairu Bitēnu, Bertu Strožu ( t ) un Helēnu 
Valpēteri ("f). Vēlāk vairākas sievietes ordinēja arhibīskapi Jānis 
Matul i s un Kārlis Gail īt is . 1989. gadā LELB S inode nobalsoja 
par sieviešu ordināci ju ar divu trešdaļu balsu va i rākumu. N e 
raugot ies uz to, ka šis l ēmums nav atcelts, kopš 1993. gada 
sieviešu ordinācija ir apturēta. Baznīcas vadība uzskata , ka sie
vietei nav p iemērota garīgā vadītā ja loma. Kā argument i tiek 
minēti daži Bībeles teksti un s imt iem gadu i lgās tradīci jas — 
s ievietēm baznīcā ir j āk lusē un jāpakļau jas v īr ieš iem. 

Konferences a tk lāšanā dal ībniekus sveica L E L B arhibīskaps 
Jānis Vanags un L E L B ā L archibīskaps Elmārs E. Rozītis . 
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Konferences "Sieviete Baznīca" viesi. No kreisas: LELB arhib. Jānis Vanags, 
LELBāL archib. Elmārs E. Rozltis, LELB kanclere Helēna Andersone 

Konferences referāti un darbs m a z a j ā s grupās deva iespēju 
palūkoties no plašākas perspekt īvas uz sieviešu ka lpošanu baz 
nīcā un sieviešu ordināci jas j a u t ā j u m u . L U Teoloģijas fakultātes 
dekāns Dr. J. Cālītis runāja par M . Lutera un citu re formatoru 
uzskatiem par garīgo amatu un norādīja uz dažādiem aspektiem 
Bībeles tekstu interpretēšanā. L U Teoloģi jas fakultātes pasnie 
dzējs Dr. Valdis Tēraudka lns referēja par "Ceļu uz luterāņu sie
viešu ordināci ju Latvi jā" , par p i r m s ā k u m i e m , kad sievietes kal 
poja par d iakonēm un bija s tudentes jaunatvēr ta jā Teoloģijas 
fakultātē , kā arī veica n o z ī m ī g u d a r b u ārmisi jā un iekšmisi jā . 
Par izcilo latviešu misionāri A n n u Irbi stāstīja viņas audžumeita 
Violeta St īvena, kas norādī ja uz A. Irbes pārste idzošo vadītājas 
talantu un dziļo ticību, strādājot latv iešu ārmisi jas darbā Dien-
vidindijā. Mācītāja Kornēl i ja Vervā la -Hībnere no Nīder landes 
pastāstī ja par s ieviešu ce ļu uz ordināc i ju Nīder landes trīs pro
testantu Baznīcās p irms to apv ienošanās . Plašu ieskatu sniedza 
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Evaņģeliste Ieva Zeiferte stāsta 
par kalpošanas darbu 

Izdevniecības «Klints» vadītāja 
Maruta Strautmale un LLSTA 

sekretāre mācītāja Zilgme Eglīte 

Praveste Ieva Graufelde vada 
pārrunas par sieviešu kalpošanu 

LU Sociālo zinātņu fakultātes 
pasniedzēja Agita Misāne 

Pasaules Luterāņu federāci jas nodaļas "Sievietes baznīcā un 
sabiedr ībā" vadītāja Prisi la S ingha , kura runāja par sievietes 
svarīgo l o m u kā Dieva l īdzradītājai un l īdzstrādniecei , kā pra
vietiskā manto juma turpinātājai , kā ari par va jadzību Baznīcai 
tikt vaļā no h ierarh iskām struktūrām un saredzēt citus veidus, 
kā m ē s varam t iešām dzīvot savu ticību. LU Soc iā lo zinātņu 
fakultātes pasniedzē ja Agi ta Misāne deva ps iholoģisku un so
c io loģisku perspekt īvu par sieviešu reliģiozitāti draudzēs . 



No kreisas: mācītajās Ilze Ezerniece un Jogita Mingina 

No kreisās: Ričards Stlvens, Violeta Stivena un mācītajā Biruta Puike 

Interesants bija arī darbs m a z a j ā s grupās , kurās pārrunāja 
sievišķīgās metaforas Bībelē un s ieviešu dažādās ka lpošanas 
iespējas Baznīcā — par m ā c ī t ā j ā m , evaņģē l i s tēm, kape lānēm 
un draudžu darb in iecēm. 

Konference notika latviešu, angļu un vācu valodā, un tajā pie
dalījās a p m ē r a m 120 da l ībnieku un v iesu , starp kur i em bija 
daudz sieviešu mācītā ju , arī Bazn ī cu darbinieces no ASV, Igau
nijas, Norvēģ i jas , Somi jas , Zv iedr i jas un Vāci jas . 

Rakstā izmantoti Ingas Rečas. Ata Ieviņa un Ineses Ērgles foto. 

II) 



Laikraksta "Svētdienas Rīts" redaktore Inga Reča, Latvijas Bībeles biedrības 
ģenerālsekretārs Valdis Tēraudkalns un mācītājs Videmārs Rumpēteris 





Dievgaldu dala mācītāja 
Sarmīte Fišere un 

LELBāL archib. Elmārs E. Rozītis 

Dievkalpojuma sprediķoja 
LELBA prāveste Lauma Zušēvica 

No kreisās: mācītājas Aida Predele un lize Kuplēna, 
diakones Laima Urdze un Vija Klīve 
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VISPĀRĒJA PRIES TERIBA, 
ORDINĀCIJA UN BĪBELE 

Dr. theol. Juris Cālītis, 
LU Teoloģijas fakultātes dekāns 

S ā k u m ā ieskatīs imies Mārt iņa 
Lutera un Reformāci jas māc ībā 
par visu ticīgo priesterību vai vis
pārējo priesterību, lai j autā tu , kā 
šī māc ība attiecas uz sieviešu or
dināci ju par māc ī tā jām. 

Raksta otrajā daļā p ieskaršos 
j a u t ā j u m a m par Bībeles ekseģē-
zi. Jēdz iens "vispārējā priesterī-
ba" izriet no Lutera un citu refor
m a t o r u Bībeles interpretāci jas . K ā vē lāk redzēs im, šī interpre
tācija ne pārāk pareizi interpretē Bībeles tekstu, bet tas nav 
mudināj i s evaņģēl isko Baznīcu atteikties no tik izplatīta un 
raksturīga Reformācijas ieskata. Tāpēc ir svarīgi ieskatīties j a u 
tā jumā, kā mēs Svētos Rakstus lasām un kāpēc nopietni kris
tieši, kas šos Rakstus c iena kā Dieva vārdu, t omēr tik atšķirīgi 
tos interpretē . 

I. V ispārējā priesterība M. Lutera teoloģijā 
Kā z inām, svarīgs j a u n i n ā j u m s M. Lutera māc ībā un vēlāk 

visā Reformācijas teoloģijā ir mācība par "visu ticīgo priesterību" 
vai "vispārējo priesterību". Šis p iete ikums vispirms kalpoja cīņā 
ar R o m a s Baznīcas iekārtu, bet bija tik saskanīgs ar evaņģēlisko 
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teoloģiju k o p u m ā , ka to p ā r m a n t o j a v isas Reformāci jas B a z 
nīcas. J a u no paša s ā k u m a ieskati par v ispārē jo priesterību 
t ika sasaistīti ar ticīgo l o m u evaņģē l i ska jā Baznīcā , bet net ika 
skaidroti īpašā saistībā ar māc ī tā ja a m a t u un statusu draudzē . 
Māc ību par gar īgo a m a t u M . Luters ve ido ja ļoti gabalaini un 
reizēm pretrunīgi . Tikai pēc p i rma j i em vētra ina j iem cīņas g a 
d i em izve ido jās pusl īdz i z s t rādāta m ā c ī b a par māc ī tā ja un 
bīskapa amata nozīmi , l o m u un autoritāt i . 

Vispārējās priesterības j ēdz i enu M . Luters atrod 1. Pētera vēs
tulē: "..topiet par svētu priesteru saimi ..jūs esat izredzēta cilts, 
ķēnišķīgi priesteri, svēta tauta." (lPēt 2 :5,9) Šod ien Bībeles k o 
mentētāji to saprot kā n o r ā d ī j u m u uz kr ist īgo kopienu, uz kr is 
t iešiem kā saimi , draudzi , Bazn ī cu . Nev i s katrs atsevišķs kr is 
tietis ir priesteris , bet kr ist īgā k o p i e n a k ā v ienība — kristieši 
visi kopā — veido j a u n o , i zredzēto , svēto pr iesteru tautu. Bet 
Luters interpretēja un att iec ināja šos v ā r d u s uz katru kristieti 
atsevišķi. Šī interpretāci ja tad arī ir iegājusi Reformāci jas tra
dīcijā. 

Lutera m ā c ī b a par "v ispārē jo pr iester ību" , t. i., ka caur kr is 
t ībām vis iem ticīgajiem un k a t r a m kr ist iet im individuāli p ieder 
garīgās priester ības amats , p i r m o reizi p a r ā d ā s 1520. gadā sa
cerē jumā Par Jauno Derību. Tajā pašā g a d ā vēl izvērstāk un 
skaidrāk M . Luters to atkārto s lavenajā a i c inā jumā Vācu tau
tas kristīgajiem augstmaņiem: "Jebkurš , kas iziet caur kristības 
ūdeni , var lepoties ar to , k a ir g a n konsekrē t s priesteris , gan 
bīskaps, gan pāvests .. visi e s a m priesteri v i enādā stāvoklī . . " 

M. Lutera darbos šis ieskats un šī t ē m a parādās dažādos va
riantos, un pie tās viņš atgr iežas atkal un atkal . Bet pal iek 
nenoskaidrots j a u t ā j u m s : k ā d a ir sa ikne s tarp vispārējo pr ies 
terību un mācītāja amatu? Vai v i spārē jā pr iester ība un ordinā
cija ir saistītas? Par šo j a u t ā j u m u va i rāk nekā simts gadus līdz 
pat m ū s d i e n ā m Lutera teoloģi jas interpretētāj i dod visai atšķi 
rīgus a tz inumus . Not ikus i l iela polar izāci ja . Daži uzskata , ka 
mācītāja a m a t a j ēdz iens izriet tieši no v ispārē jās priesterības 
jēdz iena, bet citi — ka šis a m a t s ir atsevišķs garīgs iestādījums, 
nesaistīts ar māc ību par v ispārē jo pr iester ību. Šī interpretāci ju 

16 



atšķirība ir sadalījusi luteriskās Baznīcas "augsta jās" un "ze
majās" . P iemēram, Latvi jas luteriskā Baznīca vēsturiski pieder 
pie " z e m a j ā m " — tās l i turģiskās un eklesioloģiskās tradīci jas 
saistās ar samērā l ielu v ienkārš ību, bet pēdējie desmit gadi to 
strauji b īda pie t. s. "augsta jām" , lai tā l īdzinātos, p i emēram, 
Zviedri jas luteriskajai Baznīcai vai R o m a s katoļu Baznīcai . 

Ja arī M . Lutera pētn ieku vidū nav v ienprāt ības j a u t ā j u m ā 
par mācītā ja amata saist ību ar v ispārējo priesterību, tad par 
to, kā Luters saprata mācītāja amatu kopumā, īpaši l ielu strīdu 
nav. Jāp iez īmē , ka Lutera ieskati veidojās p a m a z ā m . Polemis
kās c īņas gados viņš vēl neizstrādāja mācītā ja a m a t a formulē
j u m u , bet vēlāk, kad bi ja j ā d o d atbi ldes uz prakt isk iem topošās 
luteriskās Baznīcas j a u t ā j u m i e m , šis f ormulē jums tika dots. 

V a r a m atz īmēt trīs nostādnes par mācītāja amatu , kas Lute 
r a m bija rakstur īgas : 

Pirmkārt, M. Luters uzsver, ka mācītājs kalpo visu citu kristīto 
c i lvēku vārdā un u z d e v u m ā . Mācītā ja autoritāte ir saistīta ar 
draudzes a ic inā jumu kalpot tajā un tās dēļ. 

Otrkārt, šis amats ir iestādīts , lai draudzē būtu kārt ība. Visi 
nevar runāt reizē vai visi reizē dalīt dievgaldu. Tāpēc l ietderība 
nosaka, ka ir jāieceļ v iens , kas to darīs priekš pārēj iem: "Neviens 
nevar sevi paaugstināt u n pazemināt bez [pārējo ticīgo draudzes 
locekļu] p iekrišanas .. lai darītu to , uz ko m u m s v is iem ir vie
nādas t iesības," saka Luters a i c inā jumā Vācu tautas kristīga
jiem augstmaņiem. Mācī tā js uzņemas konkrētas funkci jas, kas 
pieder visiem draudzes locekļiem, lai draudzē un dievkalpojumā 
būtu kārt ība , nevis haoss . Kā Luters teica, j a mazul ī t i kristītu 
ar d a u d z ā m rokām, nabaga mazul is nokristu zemē . 

Treškārt, j āa tz īmē , ka , lai gan mācītā ja amats ir cieši saistīts 
ar draudzes uza i c inā jumu un u z d e v u m u un t a m ir vairāk vai 
m a z ā k funkcionāla noz īme , tas nenozīmē, ka šis a m a t s nebūtu 
Kristus iestādīts un Dieva vēlēts un svētīts! Gluži pretēji , Luters 
nešaubī jās , ka tas ir dievišķs iestādī jums. Līdz ar to arī sākās 
debates par to, kas tad īsti ir mācītāja amats luteriskajā tradīcijā 
— iestādīts no augšas vai ievēlēts no apakšas? N o kā beigu 
beigās n ā k evaņģēl iskā mācītāja amata autoritāte? 
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Ir svarīgi ņemt vērā arī vēl citus Lutera ieskatus par vispārējo 
priesterību un mācītāja a m a t u , par k u r i e m Lutera teoloģi jas 
interpretētāji v i sumā ir v ienisprāt is : 

1. Krist ības ir vienīgais un ga lvenais kr ist īgās dzīves iestādī
j u m s , kas ir v i sam pamatā u n stāv v i sam pāri . 

2. Ir t ikai v iena priesterība, kas p ieder v i s iem krist ieš iem — 
viņu kristības. Priesterības ga lvenā iez īme ir t iesības uzklausīt 
grēksūdzi un piedot grēkus . Š ā d a s t ies ības ir kat ram kr is t ī tam 
ci lvēkam. 

3. Mācī tā ja amats pastāv, lai d raudzes dz īvē būtu kārt ība. Šī 
kārtība ga lvenokārt att iecas uz spred iķošanu un s a k r a m e n t u 
saņemšanu , bet Luters kā svar īgus uzskat ī ja arī dvēse ļu k o p 
šanas, padomdošanas un draudzes vad ī šanas p i enākumus . 

4. Luters pilnīgi noraida k a u t k ā d u no c i t iem krist ī t iem cil
vēkiem nošķirtu garīdzniecības kārtu. N e v a r būt kāda priesteru 
grupa, kurai piemīt īpašs statuss, kas to atšķir no c it iem kr is 
t iešiem. Dal ī jums lajos un gar īdzn iekos L u t e r a m (tāpat arī ci
t iem re formāt iem, p iem. , K a l v i n a m ) ir neiespējams. Pēc Lutera 
un reformātu d o m ā m , starp Dievu un c i lvēku nav vajadzīgi kādi 
īpaši starpnieki , kāda s tarpn ieku kārta . 

5. Māc ī tā ju kalpošanas n a v h ierarhiski da lāmas . B ī skap iem 
un mācī tā j iem, p i e m ē r a m , ir v i enāda autor i tāte , — atšķiras ti
kai uzdevumi , funkcijas. 

6. Jāuzsver arī, ka visu krist ī to gar īgā priesterība nav kaut 
kā mehānisk i saistīta tikai ar kr i s t ībām, j o Luters priesterību 
bieži saistīja ar ticību, t ic ības lielo noz īmi : "Ticībai jāve ic v iss . 
Ticība ir m ū s u īstā pr iester ība .. tāpēc visi kristīgi vīrieši ir 
priesteri, v isas krist īgas s ievietes — pr iester ienes , gan j aun i , 
gan veci, gan kungs , gan kalps , gan k u n d z e , gan kalpone, skoloti 
vai neskoloti . Šeit nav atšķ ir ības , j a v ien ticība nav dalīta." 
(Sacerējums par Jauno Derību) To v i su Luters izteica īsi: "Ja es 
tagad t icu, tad es e s m u arī pr iester is . " (M. Lutera sprediķis 
1522. gadā par 1. Pētera vēstul i . ) 
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K ā šie ieskati par mācī tā ja amatu un vispārējo priesterību 
attiecas uz sieviešu ordināci ju? Ko v a r a m no t iem secināt j a u 
tā jumā par sieviešu ordināci ju luteriskajā Baznīcā? Ja šo j a u 
tā jumu izšķirtu Lutera ieskati par vispārējo priesterību un m ā 
cītāja a m a t a funkci jām draudzē , tad, m a n šķiet, būtu grūti at
rast attaisnojumu aiz l iegumam sievietēm ieņemt mācītāja ama
tu. Bet šo j a u t ā j u m u j a u neizšķir Reformāci jas teoloģija. Tiek 
piesaukti vēl citi Bībeles teksti un ieskati . 

Taču teksta i zmantošanas process ir sarežģīts. Šodien neva
ram tekstu lasīt naivi , v ienkārši citējot Bībeles izteic ienus. Es 
m u j a u aprādījis p iemēru , kā ievērojamas teoloģiskas nostādnes 
par v ispārē jo pr iester ību izriet no (šķiet) neakurātas Bībeles 
interpretāci jas . 

Kāds ir interpretāci jas process? Vienkāršojot , v a r a m sazīmēt 
tajā trīs u z d e v u m u s , kurus var veikt , kā l iecina atšķir īgās teo
loģiskās nostādnes , visai atšķirīgi. 

II. Bībeles interpretāci ja 
Bībeles teksta interpretāci ja iez īmē trīs soļus vai uzdevumus . 

Pirmkārt, m u m s ir u z d e v u m s saklausīt teksta l iecību par kādu 
citu laiku un telpu. Visa majestāt iskā Bībeles interpretāci jas 
tradīci ja, kuru tik lielā mērā ierosināja tieši Reformāci ja , no
darbojās ar teksta burtisko saturu un norādi uz vēsturisko laiku 
un telpu, uz tā laika kultūras kontekstu. Pirms meklē jam teksta 
šodienas pie l ieto jumu, j ē g u un iemeslu , esam aicināti v ispirms 
atšifrēt teksta nozīmi tā rakst īšanas laikā un telpā. 

Šodien ir izplatīts nol iedzošs uzskats , ka Bībele runā par no 
t ikumiem un atklāsmi , kas notika "tur un toreiz", kad dzīvoja 
Jēzus , Pāvi ls , apustuļ i utt. Tomēr domāju , ka ir svarīgi šo "tur 
un toreiz" paturēt kā v ienu no interpretācijas aspekt iem. Šodien 
ir paz īs tams gan ieskats , ka teksts ir tikai teksts , gan funda-
mentāl ist iska teksta lasīšanas maniere , kas uzskata , ka atse
višķas teksta daļas (vai pat viss Bībeles teksts) nav savienoja
mas ar seno kontekstu , bet ir pārlaic īgas un tāpēc vienkārši 
p iesaucamas "šeit un tagad" . Iepretī t ā d ā m ļoti spēc īgām post
m o d e r n i s m a un fundamentā l i sma s t raumēm tomēr vēlos patu-
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rēt kā nepiec iešamu Bībeles saikni ar vēstur i , ar citu la iku un 
telpu, ar no t ikumiem "tur u n toreiz" . 

Tātad pirmais interpretāci jas akts konstatē no t ikumus , iz
te ikumus, pavēles , p a m ā c ī b a s , a tk lāsmi — citā laikā un vietā, 
citādā va lodā , kultūrā utt . Ja nu v a r a m iztēloties šo " tur un 
toreiz", tad v a r a m arī iztēlot ies , ka no t ikumi "tur un tore iz" 
bija daudz un dažādi. T ā p ē c interpretāc i jas otrais u z d e v u m s ir 
izdarīt izvēli. Mēs i zvē lamies ievērot un pārcelt uz m ū s d i e n ā m 
tikai dažus Bībeles i z t e ikumus , pavē les , no t ikumus . Būs tādi , 
ko mēs n e ņ e m s i m vērā, p i e m ē r a m , tekstus , kas liek nonāvēt 
bērnu, kurš nolād savu tēvu vai māt i , vai " l ikt dzīvību pret dzī
vību" (2Moz 21:17,23) . M ē s n e ņ e m s i m vērā Jēzus r īko jumu se
kotāj iem staigāt ar nūju rokā un s a n d a l ē m kājās ( M k 6:8-9). 
Mēs nevalkās im drēbes , k o va lkāja Pāvi l s vai Pēteris , j o tās 
pieder t a m la ikam un kultūrai un uz m u m s vairs neatt iecas . 
No otras puses , m u m s v a r b ū t labpat iks ņemt vērā, ka J ē z u s 
divpadsmit mācekļi visi bija vīrieši, un mēs negribēsim to saistīt 
ar tā laika sabiedrības tradīc i jām, bet pārnesīs im uz mūsd ienām 
kā svarīgu s imbolu un p i emēru . 

Izvēloties tekstu, r e d z a m , ka k ā d a m šķiet svarīgi akcentēt 
divpadsmit vīriešus, bet cits gr ib ņ e m t vērā pav isam citus tek
stus, p i e m ē r a m , tos, kas norāda , ka J ē z ū Kristū ir noticis kaut 
kas jauns, ka vairs nepastāv ne tikai dal ī jums "vergi" un "brīvie", 
bet arī dal ī jums "vīr iet is" -"s ieviete" (Gal 3:28). 

Tātad otrais interpretāci jas u z d e v u m s ir izdarīt teksta izvēli . 
Tomēr ir jāatr is ina vēl trešais un v isgrūtākais interpretāci jas 

uzdevums , proti , jāpārce ļ no "tur un tore iz " uz m ū s d i e n ā m "šeit 
un tagad" viss, kas m u m s šķiet va jadz īgs vai pavēlēts . Varbūt 
iztēlosimies šo interpretāci jas u z d e v u m u kā tiltu, kas savieno 
"tur un tore iz" ar "šeit un tagad" . K a s ir šis tilts? Kas notiek 
ceļā no cita laika un vietas? K ā m ē s z i n ā m , ka tas , kas bija 
"tur", ir pārnesams "šeit"? K ā krist ieši veic šo interpretāci jas 
trešo u z d e v u m u ? Jau p ieminē ju v ispārē jās priesterības tekstu 
Pirmajā Pētera vēstulē, ko M. Luters un citi reformāti nemācēja , 
kā m u m s šodien l iekas, īpaši pareizi interpretēt , un t omēr viņi 
izveidoja ļoti spēcīgu un i e tekmīgu m ā c ī b u par visu krist iešu 
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priesterību. Turklāt varbūt ir vērts atgādināt , ka "priesterības" 
jēdziens vispār nav Jaunās Derības un agrīnās kristietības kon
cepci ju klāstā. Krist ieš iem par kalpošanas amata p iemēru bija 
s inagoga , nevis Jeruza lemes templ is . (S inagogā ir skolotāji , 
Rakstu mācītāj i , vēlāk rabīni , bet tur nav priesteru.) Prieste
rības j ēdz iens ienāca kristīgajā Baznīcā nevis no Jaunās Derī 
bas , bet no romiešu, ēģipt iešu un citu apkārtnes pagānisko kul 
tūru p iemēr iem. J a u n a j ā Derībā v ispār netiek runāts par ordi
nāci ju vai mācītāja a m a t u m ū s u kultūras un laika izpratnē. 
Mēs pārnesām pāri " interpretāci jas t i l tam" tekstus , kurus pie
mērojam ordināci jas j a u t ā j u m a m . P iemēram, iepretī skaidriem 
norād ī jumiem uz to , k a apustuļ iem nav pēcnācēju, k a tā ir uni 
kāla kop ība (pie kuras Pāvils centās sevi pieskaitīt k ā "nelaikā 
dz imušu" ) , mēs tomēr pārnesām pāri " interpretāci jas t i l tam" 
no "tur u n toreiz" i eskatus , ka mācītāj i ir apustuļu kārtas pēc
nācēji. K ā tas notiek? K ā z inām, ka šos tekstu tā drīkst p iemē
rot? Ac īmredzot tekstus ne lasām burtiski , bet ne izbēgami tos 
interpretējam. Kā mēs zinām, ka ir svarīgi akcentēt to , ka Jēzus 
bija vīrietis , ka tas ir svarīgs šī teksta akcents mūsd ienās? K ā 
mēs z inām, ka varam šos tekstus attiecināt uz ordināciju? Pašā 
tekstā šādu norādī jumu par l ie to jumu, protams, nav. Kaut kas 
notiek, šķērsojot minēto "interpretācijas tiltu". Tā veidojas strīdi 
par interpretāci ju. 

Vēl citi piemēri . V a r a m jautāt , kāpēc m u m s ir viegli neņemt 
vērā J a u n ā s Derības vēstulēs uzrunu "brāli" un visu teikto at-
tiecināt arī uz "māsām"? Kā mēs zinām, ka mūsu "brāl is" Kristū 
nav tikai vīrietis, bet ir arī sieviete? Domāju , ir visai skaidrs, 
ka atbilde nav tekstā, bet ir meklē jama mūsos pašos , m ū s u laik
metā , m ū s u t ic ībā, m ū s u mī lest ībā , m ū s u cer ībā — šodien. 
Ieskati nerodas no teksta, bet no m ū s u sirdīm, intelekta, dzīves, 
m ū s u draudzēm un Baznīcas . Tas arī sakrīt ar atkārtoto atgā
d inā jumu, ka krist iet ības dabīgais konteksts nav mūž īgās vai 
ārpuslaika patiesības, kas lasāmas tekstā, bet ticība, kas skatās 
uz nākotni , uz eshatoloģisko piepildī jumu, ko atklāj dzīvais Kris
tus caur viņa apsolīto Garu šodien. Protams, dzīves piepildījums 
— teļos — j a u ir atnāc is ar Jēzu , bet Gars m ū s ved uz šo piepil-
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dī jumu — uz vēl nea tpaz ī tām pat i es ībām. Tāpēc mēs lasām 
Svētos Rakstus atkal u n atkal no j a u n a , lai saprastu darbu , 
kuru Svētais Gars liek darīt šodien. 

Tātad — jautās im vēlreiz , k ā Svēt ie Rakst i , kas ir rakstīt i 
"tur un tad" , ir att iec ināmi uz "šeit u n tagad"? 

Mainīšu d o m u tēlu no " fakt i em" un " t i l t iem" un pāriešu uz 
citu metaforu , proti, " s tāst ī jumu" . Bībeles teksts nav sast indzis 
pagātnes objekts, bet stāstī jums, kuru varam pārstāstīt, atstāstīt 
no jauna. U n šajā pārstāst ī šanā d a r ā m to , ko katrs labs stāsta 
meistars dara — viņš patur prātā or iģ inālu un tomēr ļaujas 
akcentēt kādus īpašus stāsta aspektus . Šis akcentē jums var būt 
liels vai m a z s — p i e m ē r a m , att iec ināt v ispārē jo priesterību uz 
katru indiv īdu, nevis uz v i s i em kopā . S a v ā jauna jā s tāst ī jumā 
(vai atstāstī jumā) izce ļam, pasv ī tro jam, akcentē jam to, ko ticība 
un draudzes dzīve šobrīd m u m s m ā c a . S tās to t par Jēzu , p i e m ē 
ram, v a r a m akcentēt , ka v iņš , lūk, bi ja vīrietis . Bet kāpēc m ē s 
domājam, ka šajā stāstā tieši šis akcents ir pareizs vai nep ie 
c iešams? Pats stāsts m u m s šādu a k c e n t ē j u m u nenorāda. 

Vai dr īkstam meklēt un atrast j a u n u s akcentus , nedaudz iz 
mainīt s tāst ī jumu? Vai tas n e r u n ā pretī Bībeles autoritātei un 
pat i es īgumam? Ir z īmīgi , k a atbildi dod pati Bībele. Bībele pati 
uzrāda un izmanto šādu interpretāc i ju daudzpus ību , šādu at
stāst īšanu, pārstāst īšanu. M i n ē š u tikai dažus p iemērus : J a u 
najā Der ībā nav tikai v iens J ē z u s tēla un v ā r d u a tspoguļo jums , 
bet četri — visi atšķirīgi . Matejs gr ibē ja pie labot Marku. Lūka 
m u m s skaidri pasaka , k a viņš ir i epaz in ies ar daudz iem stāstī 
j u m i e m un tad izveidojis c itu — savējo . Jēzus līdzības v a r a m 
stāstīt un pārstāstīt, nekad neatkārto jot ies . Vecās Derības citāti 
Jaunajā Der ībā ir vēl v iens liels p i e m ē r s šādai pārstāst īšanai . 
Vecajā Der ībā arī r e d z a m to pašu : ir divi vēstures stāst ī jumi 
(Laiku un Ķēniņu g r ā m a t a s ) u n tad vēl trešais — Deiterono-
mium n o t i k u m u ska idro jums . Ezras un Nehemijas g rāmatas 
skaidro, ka Dievs vēlas , lai tauta norobežo jas no apkārtnes ne
svētajām un nešķīstajām ci lt īm. Bet Bībelē ir ari Rutes un Jonas 
grāmatas , kas rakstītas tieši tajā pašā la ikā. Rutes g rāmata 
vēsta, ka laulības ar c ittautieti ir ne tikai skaists p iemērs , bet 
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arī ļauj p iedz imt l ie lākajam izredzētās tautas ķ ē n i ņ a m Dāvi 
dam. Savukār t Jonas g rāmata stāsta par pravieti , kas vēlas 
izpildīt Ezras un Nehemi jas noraidošo programmu pret nešķīsto 
un nesvēto, bet Dievs palīdz viņam pārkāpt pāri aizspriedumiem 
un šauraj iem ieskat iem par Viņa žēlastību un ar l ielās jūras 
zivs pal īdz ību viņu izspļauj netikl ības un izvirtības galvaspi l 
sētā Ninivē. Br īnumu br īnums, atgriešanos, ko nedara izredzētā 
Dieva tauta , ar uzvi ju veic ninivieši! Vai mēs pilnīgi iznīcinātu 
grēc iniekus un bezdiev jus , j a m u m s būtu tāda vara? Jona tā 
gribēja un vēlējās, lai arī Dievs tā gribētu. Bet Dievs nav Jona, 
Viņš ir Dievs . Tātad šajā la ikmetā pastāvēja divi ļoti atšķirīgi 
ieskati . Viens Dieva darb ību interpretēja tikai kā nepiecieša
mību sargāt tradīci ju, otrs skatī jās tālāk — pamanī ja darbu, 
ko Dievs dara ārpus šaura jām tautas robežām. Bet abi ieskati 
ir Bībelē ! Tāpat šodien — vai ir kaut kas , ko varam mācīt ies no 
savas apkārtnes , no sava la ikmeta , vai mēs v isu j a u z inām? 
Vai t i ešām d o m ā j a m , k a ir ļoti labi, ka sabiedrībā s ievietēm ir 
polit iska un jur id iska vienl īdzība, bet uz m u m s Baznīcā tas 
neatt iecas? 

Kristīgā Baznīca, kristīgās draudzes arvien ir dzīvojušas dzīvā 
att ieksmē pret Svēta j iem Rakst iem. Tie veido patiesības normu 
un saturu. Pēc t iem un tikai pēc t iem esam aicināti dzīvot , vēstīt 
un mācīt . Bet šajā t ic ības saskarsmē ar Bībeli visi ve ido jam 
savu Rakstu atstāstījumu. Tas tiek darīts , un tas ir jādara . Bet 
to dr īkst darīt tikai tā, kā kristieši to ir darījuši visos laikos: 
lūdzot, lai Svētais Gars nāk palīgā. To darām ari kristīgā kopībā, 
kur nožē lo jam grēkus , tostarp arī interpretāci jas grēkus vai , 
kā e s m u to nosaucis , m ū s u atstāst ī juma grēkus ! Lūgs im, lai 
m ū s u kopīgā un atsevišķā priesterība un ka lpošana v ienmēr ir 
saistīta ar lūgšanu, lai uzt icamies Svēta jam G a r a m , kas m u m s 
grib dot j a u n a s sirdis , j a u n a s domas , rādīt j a u n a s iespējas, kā 
Dieva žēlastība var vairoties un izplesties mūsu draudzēs , mūsu 
Baznīcā un m ū s u valstī , kur mēs visi — vīrieši un sievietes — 
esam viens Jēzū Kristū . 
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Summary 

Juris Cālītis, 
Pries thood of Al l Bel ievers , Ordinat ion a n d the Bible 

T h e article explores the application of the Reformat ion prin-
ciple of the pr iesthood of all bel ievers to the quest ion of the 
ordinat ion of w o m e n . But since the principle itself, on Biblical 
grounds , is problematic , the author also looks at aspects of B ib 
lical interpretation that might be appl ied to the issue o f ordina
tion. 

First , the article po ints out the importance of the principle of 
the pr iesthood of all bel ievers in the Reformed tradit ion, and 
describes the alternative readings o f this principle in reference 
to ordination. Scho larship is sharplv divided on the question 
vvhether in the thought o f Luther this principle is or is not appli-
cable to ordiantion. B u t even if scholarship cannot agree on 
that i ssue, there is little doubt about Luther"s ideas relating to 
the the ordained ministrv in general . It is an office on behal f of, 
in the n a m e of, and at the behest of, the c o m m u n i t v of faith; 
there is only one pr iesthood and that belongs to all Christ ians 
through baptism; the pastoral office is for the sake o f practical-
ity and order ; and, there cannot be any notion of a special sta
tus or ontology appl ied to the ordained ministrv. Taking into 
account these general ideas about ordination, on these grounds 
it is difficult to see any imped iment to the ordinat ion o f vvomen 
in Luther 's teaching. 

But , secondly, these are not the grounds on which the ques -
tion is usual ly decided. Even the principle of the pr iesthood of 
all bel ievers is, as contemporary scholarship indicates , based 
on a misreading o f 1 Peter 2. The article, therefore , explores 
issues relat ing to the interpretation o f the Bible : H o w is it that 
w e read and misread texts , and yet find important principles 
there , even w h e n we are not really true to the texts? T h e article 
proposes the image o f a bridge, w h i c h has three aspects to it: 
The far side, the choice among the events there , and the cros-
sing. 
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There is a context and a t ime that is o ther than the t ime , 
when reading is taking place . W e n e ē d to take note o f that. But 
in reading the Bible we also h a v e to m a k e a choice a m o n g m a n y 
possible texts of interest back there : Is it an i tem of note that , 
for example , that Jesus w a s a m a n ? Or, that he had m e n dis-
ciples? Or, the type of dress he vvore? D o w e choose Paul 's words 
"in Christ . . . there is no l onger m a l e and female . . . " , or " w o m e n 
should be si lent in the churches " ? Lastly, w e have to "cross the 
bridge". H o w is this done? H o w are text from the past m a d e 
contemporary? For exmple , there is no m e n t i o n o f ordinat ion in 
the N e w Testament , and yet w e find n u m e r o u s w a y s of speak-
ing Biblically about ord inat ion , and even about the ordinat ion, 
or not, of w o m e n ? H o w does this h a p p e n ? O f course , this is the 
issue of interpretation (hermeneut ics ) . T h e article proposes that 
the Bible itself has an a n s w e r in its charac ter as narrative and 
in the n u m e r o u s instances o f narrat ive duplication. The story 
is told and re-told, and each retel l ing locates the accent s o m e -
where else . The most obv ious , but not only instance of th is , is, 
of course, the fact of four gospe ls . 

The article concludes, therefore , by stat ing that the texts have 
their life and authority in the l iv ing re lat ionship o f the texts 
and the believing community. It is this c o m m u n i t y that has to 
teli a story of its own life and vision o f the future. No doubt , 
that life and vision are often inadequate and even sinful, but in 
this, as in all other matters o f our life together , we have to ac -
cept our neēd for confession o f s ins and abso lut ion , trust ing in 
the Holy Spirit to give us n e w hearts , n e w thoughts and to show 
us nevv possiblit ies. 



CEĻŠ UZ LUTERĀŅU 
SIEVIEŠU ORDINĀCIJU LATVIJĀ 

Dr. phil. Valdis Tēraudkalns, 
Latvijas Universitātes Teoloģijas fakultātes lektors, 
Rēzeknes Augstskolas Humanitāro un juridisko zinātņu fakultātes 
docents 

P ā r d o m a s par p irmo luterāņu sie
v iešu ord ināc i jas j u b i l e j u Latv i jā 
būtu nepi lnīgas , j a šo no t ikumu a p 
lūkotu kā izolētu laika nogriezni . 

A iz not ikuma, par kuru Latvi jas 
evaņģēl iski luteriskās Baznīcas k a 
lendārā 1976. g a d a m atrodams ti
kai salīdzinoši īss ieraksts iepriek
šējā g a d a not ikumu hron ikā 1 un or
dinēto garidznieču f o touzņēmums , 
stāv ilgs ceļš. Tajā k o p ā savijusies dažādi kontekst i , kuru atseg
šana ir būtiska minētā ordinācijas fakta salīdzinošai vēsturiskai 
analīzei . 

1. Konfes ionālais konteksts 
Sievietes latviešu luterāņu draudzēs dažādos, lai ari ne garidz

nieču, amatos ir ka lpo jušas arī a g r ā k . 2 1 9 . gs. Latvi jas teritorijā 

1 Latvijas ev. lut. Baznīcas kalendārs 1976. gadam (Rīga: LELB, 1976i, 155.-156. 
- Izsmeļošāk par sievietes lomu latviešu luterānismā pirms Pirmā pasaules 
kara sk.: Valdis Tēraudkalns, "Sievietes telpa latviešu luterānismā 20. gs. pir
majā pusē" // Feministica Lettica. nr. 3, (Rīga: LU Filoloģijas fakultāte. 2003), 
306-316. 

27 



no Vācijas tika pārņemta s l imnieku aprūpētā ju — diakonu (pub
licētos avotos lietots latv isko jums "diakonise" ) kalpošanas prak
se, ī paša l oma žēlsirdības mis i jas att īst ībā bija Je lgavas Sv. 
Jāņa draudzes māc ī tā jam L u d v i g a m Kater fe ldam, kas pap la 
šināja d iakonu funkci jas, uzt icot v i ņ ā m ne tikai s l imnieku, bet 
arī bērnu kopšanu un žēls irdības darbu draudzēs , kā arī ieviesa 
diakonu dienestu lauku rajonos un rūpējās par viņu profesionālo 
izglītību. 3 1864. gadā d iakonu biedr ības n a m u dibināja arī Rīgā. 
Tajā neatkarīgi no konfes ionālās p ieder ības tika p ieņemti s l im
nieki, kā arī kopti 2 l īdz 7 g a d u s veci nabadz īgo ģ i m e ņ u bērni . 4 

Lai gan diakonāts aprobežojās ar aprūpes darbu un neparedzēja 
l i turģiskas funkci jas, tas t o m ē r paplaš inā ja sievietes publ iskās 
darbības iespējas baznīcā . Tas pats s a k ā m s par d ā m u k o m i t e 
j ā m , kuras vienoja draudzēs akt īvākās s ievietes . 

P i rma jam pasaules k a r a m seko jošā sabiedr ības un ari B a z 
nīcas demokrat izāc i ja i enesa j a u n a s v ē s m a s luterāņu sieviešu 
aktivitātēs un izvirzītajās pras ībās . Va i rākus ar šī raksta te 
matiku saistītus no t ikumus var apz īmēt ar vārdu "pirmā" . Pir
m ā sieviete — draudzes pr iekšniece ( M i n n a Ša lme Ezerē ) , 5 pir
m ā a k a d ē m i s k i i zg l ī to tā l a t v i e š u t e o l o ģ e (Zenta B r a u e r e ) . 6 

Daudz nepārprotamāk izskanēja v iņu pras ības pēc vienl īdzīgām 
t iesībām reliģiskās inst itūci jās . P i e m ē r a m , populārajā la ikrak
stā Jaunākās Ziņas kā a i c inā jums uz d iskusi ju 1932. gadā pa
rādījās Sae imas deputātes Ber tas P īp iņas raksts , kura autore 
gar īdznieku negat īvo nostā ju s iev iešu ordināci jas j a u t ā j u m ā 
saistīja ar bailēm no spēcīgas konkurences . Viņa kā pragmatisku 
argumentu vajadzībai pēc s ievietes māc ī tā jas i zmanto ja faktu, 
ka tolaik 35 luterāņu d r a u d z e s bi ja bez māc ī tā ja . 7 La ikrakstā 
Zemgales Balss ievietotā rakstā i zskanē ja pārl iec ība, ka "nevar 

3 Ludvigs Katerfelds savā dzīve un darbā (Rīga, b. g.), 4. 
4 Ziņas par Rīgas diakonisu namu (Rīga, 1884), b. lpp. 
5 L. Brante, Latviešu sievietes (Rīga, 1931), 161. 
fi Z. Brauere LU Teoloģijas fakultāti beidza 1923. gadā, pirms tam viņa bija 
izglītojusies Cīrihē un Heidelbergā. Tuvāk par Z. Braueri sk.: M. K., "Latviešu 
teoloģes. Aizmirsta teoloģe", Ceļa Biedrs, nr. 4, 1977: 54. 
7 B. Pīpiņa, "Vai drīkst sievietēm noliegt būt par mācītāju?", Jaunākās Ziņas, 
7. marts'l932: 7. 
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taču noliegt s ievietēm to godu, ka reliģiozitātes z iņā viņas stāv 
augstāk par v īr ieš iem" . 8 Citā i zdevumā, atsaucoties uz priekš
statu par sievietes īpašo būtību, rakst ī ts , ka tieši sievietes "vis 
labāk varētu izprast gar īgus cietējus un sniegt t iem atbalstu" . 9 

K ā d ā publikāci jā izteiktais apgalvo jums "sieviete-mācītājs ne 
kad nekristu alkohola g r ē k ā " 1 0 skan naivi , bet j ā ņ e m vērā, ka 
tajā laikā daudzu valstu sieviešu grupās bija izplatīts uzskats 
par sievietes kā tradic ionālo vērt ību un t ikumības glabātājas 
īpašo misi ju pretstatā vīr ieša-grāvēja tē lam. Šīs grupas nevis 
centās sievieti tēlot kā visos aspektos līdzīgu v īr iet im, bet pa 
rādīt kat ram d z i m u m a m raksturīgās iezīmes. 

Svarīga loma latviešu luterāņu sieviešu emancipāci jas kustībā 
bija Sieviešu teologu (atbilstoši tā laika patr iarhāla jām valodas 
n o r m ā m — teologu) biedrībai (STL) . Tās izveide bi ja l ikumsa
karīgs solis apstākļos , kad aizvien vairāk sieviešu ieguva aug
stāko izglītību un, lai akadēmiska jā subkultūrā vieglāk būtu 
iestāties par savām t ies ībām, apvienojās profesionālās biedrī
bās. Pastāvēja arī, p i emēram, Latvijas Akadēmiski izglītoto sie
v iešu apvienība, kura izstrādāja un 1932. gadā iesniedza Ties
lietu ministrijai j a u n u Civil l ikuma projektu, paplašinot sievietes 
t ies ības . 1 1 S T L s a n ā k s m ē s tika analizēti to dal ībnieču sprediķi , 
d iskutēts par g r ā m a t ā m (p iemēram, H. Ibsena «Brandu» ) , iz 
strādāta kopīga stratēģi ja sieviešu teologu darbībai draudzēs 
un p lašākā sabiedrībā, koordinēta sadarbība ar c i tām sieviešu 
organizāc i jām. K. U l m a ņ a autoritārās valdības laikā S T L sa
skārās ar pārreģistrāci jas grūt ībām. 1937. gada oktobra sēdē 
S T L toreizējā pr iekšniece Agnese Pone (no 1936. gada , kad viņa 
šajā amatā nomainīja Z. Braueri) ziņoja, ka ieguvusi informāciju 
par p a r e d z a m o S T L s lēgšanu, ko v iņa saistīja ar "sievietes no -

8 "Vai sievietes-teologi var būt pilntiesīgi ev. lut. draudzes mācītāji", Zemgales 
balss, 3. marts 1932: 1. 
a A. Gailīte "Latviešu sievietes garīgā attīstība", Latviete, nr.l, 1934: 4. 
111 O. Rrūmese, "Kāpēc sievietei negrib ļaut būt par mācītāju?", Pēdējā Brīdī. 
14. aprīlis 1932: 3. 
1 1 V. Rubīna, "Ieskats Latvijas sieviešu kustībā" // Sievietes ceļā (Rīga: 
Vaga, 1992), 38.-139. 
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bīdīšanu pie malas no sabiedr ības un z inātniskā d a r b a " . 1 2 Pēc 
gandrīz d iv iem gad iem S T L izdevās pārreģistrēt , un par tās 
vadītāju atkal k ļuva Zenta Brauere , ta ču j a u 1940. septembrī 
notika S T L pēdējā oficiālā sēde , kurā , pakļaujot ies p a d o m j u 
varas d iktātam, tika lemts p a r tās l ikvidāci ju . 

S iev iešu teo logu soc iā lpol i t iskais akt īv i sms kontrastē ja ar 
daudzās draudžu d ā m u komite jās va ldošo uzsvaru uz indivi 
duālā gar īguma kopšanu . Š o realitāti labi i lustrē A . Zvirbules 
referāts "Šķēršļ i sievietes gar īga jā darbā" , kas nolasīts Valmie 
ras apriņķa d ā m u komite ju konferencē 1933. gada augustā . Re 
ferente kā ārējus šķēršļus m i n p i e n ā k u m u s pret ģ imeni , neti 
cīgus ģ imenes locekļus u n darba aps tāk ļus , taču ignorē varas 
attiecību l omu sab iedr ībā . 1 3 

Par nel ie lu soli pretī s ievietes ka lpošana i mācītā jas a m a t ā 
uzskatāmas teoloģēm dotās iespējas sprediķot . Taču arī šo at
ļauju aizēnoja gads imtu gai tā ve ido jus ies izpratne par sakrālo 
telpu un tajā darbojošos personu poz īc i jām, kas simboliski parā
dīja, kas ir "augšā" un kas — "apakšā" . S iev ietēm bija ļauts 
runāt nevis no kanceles , bet pults . V i ņ ā m palika iespēja iekļau
ties misi jas darbā ārzemēs ( A n n a Irbe) u n Latvi jā. Vācba l tu 
luterāņu draudzēs darbo jās S iev iešu diakoni jas ve i c ināšanas 
biedrība. Vairākas latv iešu sievietes bi ja gar īgas darbinieces 
luteriskās Baznīcas paspārnē pas tāvoša jā biedrībā "Latvi jas 
evaņģēl iskā brāļu draudze" , kura centās uzturēt regulāras akti
vitātes pal ikušajos hernhūt i ešu sa iešanas n a m o s . 1 4 S ievietes 
bija neaizstā jamas tādā iekšē jās mis i jas darba nozarē kā nakts 
misija (tā t ika dēvēts darbs ar pros t i tūtām) . 

Pēc Otrā pasaules kara emigrāc i jas u n izsūt īšanas rezultātā 
izveidojies mācītā ju t r ū k u m s atkal no j a u n a aktual izē ja j a u t ā 
j u m u par sievietes ka lpošanu baznīcā . 

i l Latvijas Valsts vēstures arhīvs, 2413. f., 1. apraksts, 2.1., 44.-45. 
11 Valmieras prāvesta iecirkņa dāmu komiteju delegātu konferences protokols. 
11.-13. augustā 1933. gadā Valmierā (Limbaži, 1934) 24-32. 
1 4 Piemēram. Brāļu draudzes garīgo lietu vadītāja Roberta Bērziņa 1933. gadā 
apstiprinātajā 9 jaunu Brāļu draudzes darbinieku sarakstā bija 2 sievietes — 
Anna Zēbolde un Anna Burkina. Sk.: "Garīgo lietu vadītāja virstētiņa ziņojumi". 
Brāļu Draudzes Vēstnesis, nr. 5, 1933: 79. 
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Kā tas bieži ir noticis kristietības vēsturē, pārmaiņas draudžu 
praksē un teoloģiskajos uzskatos st imulēja pragmat iska nepie
c iešamība , kurai va jadzē ja rast pamato jumu. P a d o m j u varas 
gados vairākas sievietes kalpoja par d i a k o n ē m . 1 5 ī paš i jāizceļ 
J o h a n n a Ose, kuru uzskatī ja par v ienu no " labākiem mācītā-
j i e m - e v a ņ ģ ē l i s t i e m " . 1 6 1945. gadā v iņa minēta R īgas Pāvi la 
draudzes darbinieku sarakstā kā draudzes māsa . 1 ' P irmajos 
pēckara gados arhib īskapa vietas izpildītājs Kārl is Irbe viņai 
piedāvāja ordināci ju, taču saņēma noraid ī jumu, j o J . Ose do
māja , ka , kļūstot par p i rmo sievieti mācītā ju , v iņu pārņemtu 
l epn ība . 1 8 

N a v pamata stereot ipiem, kas s ieviešu ordināci jas atbalstī-
tājusAas "pieskaita" l iberālajai tradīcijai . "Liberāls" un "kon
servat īvs" ir konstrukc i jas , kuras bieži veidotas , nevis lai kris
tietības s trāvo jumos meklē tu kopīgo , bet lai sadal ītu tos "savē
j o s " un "svešos" . D a u d z a s p irmās latviešu luterāņu sievietes 
diakones un mācītājas ietekmējis piēt isms, kuru mūsdienās pa
rasti sa istām ar protestantisma konservatīvo spārnu. Tas attie
cas uz Bertu Strožu, kura ilgus gadus stenografēja mācītāja , 
vē lākā b īskapa Hara lda Kalniņa spred iķus . 1 9 Jūli ja Lapiņa no 
1910. gada strādāja Krist īgo b i edr ības 2 0 trūcīgo b ē r n u patver
smē Bauskā . Kad pēc P i rmā pasaules kara biedrība at jaunoja 

1 5 E. Ķiploks kā šī garīgā amata pildītājas piemin M. Rozi, K. Znotiņu-Pūliņu, 
E. Ozoliņu, J. Osi, J. Lapiņu. Sk.: Edgars Ķiploks, "Latviešu teoloģes"// Ej un 
saki! red. I. Bērziņš (Ogre: Ogres ev. lut. draudze, 1995), 14. 
1 6 "Esi uzticīgs līdz nāvei!", Ce/a Biedrs, nr. 5, 1962: 80. 
Arhivētās Reliģisko lietu padomes pilnvarotā lietās saglabājusies viņas uzskai
tes kartīte, kurā kā J. Oses garīgās kalpošanas sākuma gads minēts 1941. 
Sk. Latvijas Valsts arhīvs (turpmāk LVA), 1448. f., 1. apraksts, 234.1., 40. 

LVA, 1448. f„ 1. apraksts, 48.1.. 79. 
Jouko Talonen, Chureh Under the Pressure ofStalinism (Rovaniemi: Pohjois-

Suomen historiallinen yhdistys, 1997), 63. 
'•' "Visvecākā latviešu mācītāja Berta Stroža atceras", Latvijas teoloģes vakar, 
šodien, rīt, 24. augusts 1995: 1: Inga Reea, "Berta Stroža: Mūžībā pateikšos 
vecākiem par ticību", Svētdienas Rīts, 22. septembris 2005: 4.-5. 
-" Reliģisko dzīvi veicinošas biedrības Latvijas teritorijā 19. gs. veidojās vispirms 
starp vācbaltiešiem, vēlāk arī starp latviešiem. Daudzas no tām atbilstoši piē-
tistu praksei darbojās kā "draudze draudzē", savus biedrus pulcinot uz atseviš
ķām Bībeles stundām un citiem pasākumiem. 
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Diakones Jūlijas Lapiņas fotogrāfija (20. gs. 60. gadi). 
LVA fonda "PSRS Ministru Padomes Reliģijas lietu padomes pilnvarotais 

Latvijas PSR" lieta: LVA, 1419. f, 2. apraksts, 15. 1., 55. o. p. lapa 

darbību, J. Lapiņa k ļuva par tās gar īgo vadītāju. Pēc t a m dar
bojusies piētiski or ientētajā R īgas A t d z i m š a n a s draudzē , Re -
formātu-Brāļu draudzē un vē lāk — J ē z u s draudzē . 2 1 Spr iežot 
pēc publ icētaj iem spred iķ iem, p iēt iska ievirze bijusi arī Johan -
nai O s e i . 2 2 El īna Ozo l iņa P i r m ā s repub l ikas laikā bija darbo
jusies biedrībā "Latvi jas evaņģē l i skā brā ļu draudze" par lek
tori gar īgo darb in ieku kursos , pasn iedzot prakt isko teoloģi ju, 
un spred iķo jus i s a i e š a n u n a m o s r ī k o t o s d i e v k a l p o j u m o s . 2 3 

Mūsdienās latviešu s iev iešu gar īdzn ie ču rel iģisko tradic ionā-
l ismu ir spiesti atzīt arī s iev iešu ordināc i jas pretinieki — teolo
ģiski ultrakonservatīvās Konfesionāl i luteriskās Baznīcas mācī 
tājs D i d z i s M e ļ ķ i s g r ā m a t a s « M a r i j a s d z i e s m a s u n stāst i» 
(Klints , 2005) recenzi jā raksta , ka " n e d a u d z pārsteidzoši .. ir 
tas, ka tie (s ieviešu māc ī tā ju sprediķi — V.T.) lielā va i rumā ir 

2 1 LVA, 1419. f, 2. apraksts, 15.1., 57. 
2 2 Sk., piemēram: Johanna Ose, "Par Svēto Garu", Ceļa Biedrs nr. 5, 1966: 84.-85. 
2 1 LVA. 1419. f, 2. apraksts, 15.1., 57. 
2 3 K. Ozoliņš, "Garīgo darbinieku sagatavošanas kursi". Brāļu Draudzes Vēst
nesis nr. 4, 1933: 63; "Brāļu draudzes sarīkojumi uz laukiem". Brāļu Draudzes 
Vēstnesis, nr. 11, 1930: 132. 
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labi, bībeliski spred iķ i " . 2 4 Pro tams , šādi argument i n a v izman
to jami sieviešu ordināci jas pamatošanai , j o tie nepārl iec inās 
oponentus un galu galā krist iešiem nav izveidojusies vienota 
izpratne par j ē d z i e n u "b ībe l i skums" u n "ortodoksi ja" saturu. 
Pirmbaznīcas autoritātes svētā Vincenta (5. gs.) formulētais tei
ciens quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est 
( tu lko jumā no lat īņu vai . "tas, k a m ir vienmēr, v isur un visi 
ticējuši") ir labskanīgs , bet praksē grūti i zmanto jams tests mal 
du un patiesības nošķiršanai . 

2. E k u m e n i s k a i s konteksts 
Luterān isms Latvi jā nebija p irmais un vienīgais kristietības 

novirz iens , kurā sieviete pilnā m ē r ā vai daļēji pildījusi garīdz
n ieka p i e n ā k u m u s . Šis fakts ir m a z ā k z ināms ne tikai tāpēc, 
ka citu krist iet ības nov irz ienu pagātne ir m a z ā k pētīta , bet arī 
tāpēc , ka kristietībā akt īvo sieviešu kust ība nav bi jusi v ienda
bīga. Dažādās konfesi jās un denomināc i jās iesaistītās sievietes 
šķīra gan sociālā i z ce l sme , gan dogmat iskie priekšstati . Skait 
liski l ielākie un senāk izveidojušies kristietības atzari par "īstu" 
ordināci ju uzskatī ja vienīgi iesvēt īšanu gar īdznieka kārtā , kas 
izdarīta atbilstoši tās vai citas konfesijas priekšstatiem. Turklāt, 
tā k ā šo krist iet ības novirz ienu rokās bieži vien koncentrē jās 
intelektuālais potenciā ls un f inansu resursi , tad arī sievietes 
vēsture t ika konstruēta tā, lai ka lpotu noteikt iem konfes ionā
liem m ē r ķ i e m . M ū s d i e n ā s , kad iez īmējas tendence , c ik iespē
j a m s ideoloģiski dekonstruēt vēsturi , pasaulē parādās pētī jumi, 
kas stāstu par sievietes aktīvo lomu kristietībā sāk daudz agrāk 
par luterāņu, angl ikāņu vai re formātu baznīcās not ikušiem sie
viešu ordināci jas akt iem. P i e m ē r a m , 17. gs. , kad Angl i jas (ang
l ikāņu) baznīcā sievietei praktiski nebi ja iespējas publiskai dar
bībai, j o arī vienīgo la j iem paredzēto amatu draudzē — draudzes 
priekšnieka amatu i eņēma vīrieši, independentu d r a u d z ē s 2 5 sie
v ie tēm dažos gad ī jumos bija at ļauts darboties par d iakonēm 

2 4 D. Meļķis, "Domas un blakus domas", Latvijas Luterānis, oktobris 2005: 23. 
2 5 Anglijā līdz 18. gs. beigām par independentiem sauca reformātu tradīcijas 
atzara — kongregacionālisma piekritējus, jo viņi sludināja lokālo draudžu auto
nomiju. 
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un s l u d i n ā t ā j ā m . 17. g s . č e t r d e s m i t a j o s g a d o s p a r l a m e n t a 
apakšpalātai tika va i rākkār t iesniegta sūdz ība par to, k a ir no 
tikušas sapulces , kurās s ludinājušas s iev ie tes . 2 6 Dažus gads im
tus vē lāk — 1925. gadā , k a d ang ļu bapt i s t i em j a u bija vairākas 
sievietes mācītā jas , Lie lbr itāni jas Bapt i s tu draudžu savienības 
padome izveidoja komis i ju , k u r a s a t z i n u m s bija s ieviešu ordi-
nācijai poz i t īvs . 2 7 Kā neret i c itās s i tuāci jās Baznīcas institūci ju 
atzinumi sekoja iepakaļ j a u n o t i k u š a m faktam. 

Pirmās , lai arī neordinētās , latv iešu sievietes s ludinātājas sa
s topamas 18. gads imtā Brā ļu draudzēs . Šis fakts izriet no grāfa 
N. Cincendor fa teoloģi jas , kurā Svēta is Gars uzrunāts sieviešu 
dzimtē un dēvēts par m ā t i . 2 8 H e r n h ū t i e š u dibinātājs arī mācī ja , 
ka visu c i lvēku dvēseles ir s iev išķas — tas ļāva v iņam pamatot 
paradoksālo māc ību , ka v ienīgais pat iesais vīrietis ir Kr istus , 
un visi vīrieši , tāpat k ā s ievietes , mis t i skā vienībā tiks "ap 
precēti" ar savu "mūž īgo laulāto d r a u g u " . 2 9 Tāpat kā citviet pa
saulē, latviešu hernhūt iešu kār tu s i s tēmā katrai pēc d z i m u m a 
un ģ imenes stāvokļa di ferencētai grupai bija savi vadītāj i un 
vadītājas. Lilija Brante latv iešu sievietei veltītā g r ā m a t ā at
saucas uz Brāļu draudzes unitātes arhīvā atrodamiem rakstiem, 
kuros kāds Vāci jas hernhūt iešu vadītā js veltī c i ldinošus vārdus 
latviešu s ieviete i . 3 0 19. gs . s ā k u m ā B r ā ļ u draudzes darbinieks 
K. Freitāgs rakstītā pārskatā stāsta par mei tu kārtu svētkiem 

-KA. Laurence, "A Priesthood of She-Believers: Women and Congregations in 
Mid-Seventeenth-Century England", in Women in the Church,ed. by W.J. Sheils. 
D. Wood, (Oxford, 1990), 354. 
2 7 R. Gouldbourne, Reinventing the V/heel. Women and Ministry in English Bap
tist Life (Oxford, 1997 i, 27. 
2 8 Interesanti, ka par piemēru Svētā Gara darbības raksturošanai N. Cincen-
dorfs minējis Annu Ničmani, kura 1730. gadā tika ievēlēta par vecaju un par 
neprecēto sieviešu vadītāju palika līdz laulībām ar Cincendorfu 1756. gadā. 
Viņa, piedaloties sieviešu ordinācijas dievkalpojumos, valkāja purpura apģērbu, 
kas tradicionāli simbolizē episkopālo kalpošanu. Sk.: C D . Atwood, Communitv 
of the Cross (University Park: The Pennsylvania State Universit.v Press, 2004 i. 
67-68. Sievietes diakones hernhūtiešu draudzēs Svēto vakarēdienu izdalīja sie
vietēm, to konsekrēja ordinēts presbiteris — vīrietis. Sk.: turpat, 95. 
2 3 Turpat, 93. 
*' L. Brante, Latviešu sievietes (Rīga. 1931), 150. 
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Lintenē (pie Korvas muižas ) , kur 400 līdz 500 s ieviešu pul
cējušās kopā sestdienu vakaros , lai lasītu garīgās autobiogrāf i 
jas , pārrunātu savu pieredzi . Tad pēc īsa naktsmiera j a u divos 
naktī tās modinātas kopīgai dz iedāšanai , lūgšanām, svētrunas 
uzklausīšanai . 3 1 Lai arī 19. gs. hernhūtisma institucionalizācijas 
un luteriskās Baznīcas spiediena rezultātā šīs savdabības pa
m a z ā m izzuda, kārtu svētku tradīcija saglabājās vēl ilgi. Matīss 
Kaudzīte 19. gs. sept iņdesmitajos gados rakstīja, ka saiešanas 
namos turpina svinēt kār tu svētkus un sapulces . 3 2 

Bapt istu vēsturnieks J . Tervits m i n četras latviešu baptistu 
sievietes s ludinātājas — A . Lie lmežu, L. Ši l iņu, M. Uzi , M. Vi
zul i . 3 3 Lūci ja Šil iņa vēl pēc Otrā pasaules kara bija s ludinātāja 
Latga lē . 3 4 Att iec ībā uz bapt istu sieviešu publ isko darbību jāat 
zīst, ka faktiskā situāci ja atšķīrās no oficiālos dokumentos at
spoguļotās , tāpēc nav jābr īnās , ka va i rumā padomju laiku Re 
liģisko l ietu padomes pi lnvarotā arhīva lietu, kurās apkopoti 
dati par bapt istu gar īdzniekiem, s ieviešu vārdi nav atrodami. 
Pirmajos pēckara gados sastādītos bapt istu draudžu un garīdz
nieku sarakstos iekļautas divas sievietes — Lidija Vizule (Zalves 
draudze) un Lūcija Ši l iņa (Rēzeknes un Vaivadu draudzes) , bet 
viņu a m a t s ir "misi jas m ā s a " . 3 5 Arh īvā saglabājusies baptistu 
vadības 1945. gada jūni jā izsniegta k o m a n d ē j u m a apliecība Lū
cijai Siliņai, uzticot veikt "amata p ienākumus no Rīgas uz Zilupi, 
Vaivadu baptistu draudz i " . 3 6 Laikā, kad iedzīvotāju pārvieto
šanās t ika kontrolēta , šis dokuments kalpoja kā pamato jums 
ceļošanas atļaujas saņemšanai . 

11 L. Adamovičs, Raksti par latviešu baznīcas vēsturi (ASV, 1978), 87.-88 
3 2 Matīss Kaudzīte, Brāļu draudze Vidzemē (Rīga, 1878). 62., 70. 
3 3 J. Tervits, Latvijas baptistu vēsture (Rīga, 1999), 468. 
Attiecībā uz Latvijas baptistiem un Vasarsvētku draudzēm šī raksta autors 
papildinājis un koriģējis materiālus, kas ievietoti sekojošā publikācijā: Valdis 
Tēraudkalns, "Sievietības diskurss Latvijas vasarsvētku draudzēs (1927—1940 l r 

II Feministica Lettica, nr. 2, (Rīga: LU Filoloģijas fakultāte, 2001). 65.-78. 
4 L. Šiliņa bija sludinātāja Vaivadu draudzē (1945—1959), vēlāk aktīvi darbojās 

Zilupē. Sk.: J. Tervits, Latvijas baptistu vēsture (Rīga, 1999), 315. 
x ' LVA, 1448. f, 1. apraksts, 27.1., 72.-73., 80. 
"' LVA. 1448. f, 1. apraksts, 98. 1., 22. 

35 





nebija vienota izpratne par garīgo a m a t u , un daži vīrieši mācī 
tāji tā arī pal ika neordinēt i : vai nu tāpēc , ka šādu aktu neatzi
na, uzskatot , ka tas ir s imbols , v iņuprāt , nep ieņemamai ticīgo 
nošķiršanai lajos un garīdzniekos, vai arī tāpēc, ka vēlākā dzīves 
posmā, k a d iesvēt īšana garīdznieka statusā kļuva vispārpie
ņemta, bija j a u darbojušies garīgā amatā pietiekoši ilgi, lai šādu 
formālu atskaites p u n k t u uzskatītu par nokavētu u n tāpēc ne 
vajadzīgu. Vienotas ordināci jas prakses t rūkums netieši palī
dzēja arī latviešu Vasarsvētku draudžu sievietēm sludinātājām, 
taču v iņu gadī jumā noz īmīga l oma bija harismātiskajai teolo
ģijai, kas pasvītroja to , k a Dieva Gars lieto c i lvēkus neatkarīgi 
no sociālā stāvokļa un dz imuma. 

Sievietei bijusi aktīva loma anglosakšu metod i sma sākuma 
p o s m ā . 3 9 Tāpēc nav b r ī n u m s , ka P i rmās republ ikas la ikā meto 
distu periodiskajos i zdevumos vairāki raksti veltīti sievietes te
matikai , lai gan tajos sievietes l oma saistīta ar misi jas darba 
atbalst īšanu. Sekojot t ic ības l īdzgaitnieču p i e m ē r a m citās val 
stīs, Latvi jas metodistes 1938. gadā izveidoja Metod is tu sievie
šu ārmisi jas biedrību, kuras b iedru skaits ātri sasniedza 2 6 0 . 4 0 

No divdesmito gadu s ā k u m a ir z iņas par misi jas m ā s u Gethei-
mu , kas darbojusies R īgas 1. draudzē un ceļojusi arī uz c itām 
pi l sētām, rīkojot evaņģel izāc i jas p a s ā k u m u s . 4 1 Pēc Otrā pa
saules kara līdz metodistu draudžu piespiedu likvidācijai (1948. 
gada be igās , 1949. gada sākumā) par Jēkabpi ls -Biržu draudzes 
mācītāja palīdzi darbo jās Olga G e i d e . 4 2 Kopš Apvienotās meto 
distu baznīcas darbības at jaunošanas Latvi jā 20. gs . dev iņdes 
mitajos gados vairākas sievietes tajā ieņem mācī tā jas amatu. 

Pest īšanas armijā sievietes gan starptautiskā, gan lokālā m ē 
rogā bieži i eņēmušas augstus a m a t u s un j a u no šī kristietības 

3 9 Vilis Vārsbergs referātā konferencē "Sievietes un vīrieši dialogā" (1997. g.) 
piemin faktu, ka jau 1891. gadā brīvo metodistu (viens no metodisma atzariem) 
dibinātājs B.T. Roberts publicēja darbu «Ordaining Women» Sk.: Vilis Vārsbergs, 
"Par sieviešu ordinēšanu", Izglītība un Kultūra, nr. 4, septembrisl997:15. 
11 J. Bergmanis, "Metodisms un sieviete"//Metodistu baznīcas kalendārs 1940. 
gadam (Rīga, 1939), 74. 
4 1 "No Ventspils", Kristīgs Aizstāvis, nr. 12, 1922: 5. 
4 2 Jouko Talonen, Church Under the Pressure of Stalinism, 235. 
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novirz iena s ā k u m i e m darbo jušās k ā v irsnieces (gar īdznieka 
amata ekvivalents) . Popular izē jo t šo 19. gs . Angl i jā veidojušos 
rel iģisko grupu Latvi jā , tās vadītāj i ac īmredzot vēlē jušies ak
centēt dz imumlīdzt ies ības aspektu k ā savas organizāci jas tēla 
daļu — "Pest īšanas armi ja p iešķir s ievietei ar vīrieti v ienādas 
tiesības un v ienādus p i e n ā k u m u s . J e b k u r š darbs , v iņa izpildī
šana un atbildība ir v ienādi p iee jami k ā vīr iet im, tā s ievietei" . 4 3 

Virsnieku ģ imenēs s lud ināšanu un c i tas vadošas funkci jas lī
dzās v ī ram bieži pildīja arī s i e v a . 4 4 

3. Sociāli pol it iskais k o n t e k s t s 
Teoloģija atrodas iekšējā spriedzē starp vēlēšanos tiekties pāri 

sociālās vides nosacīt ībai un real itāt i , k a mēs kā ci lvēki neizbē
gami e s a m pakļauti soc iālās te lpas ie tekmei . Tomēr pieredze 
nav tikai gūsts , tā ir arī radošs i m p u l s s , kas ļauj c i lvēkam apzi
nāties, ko noz īmē būt kr is t ie t im note iktas sociālas, etniskas 
grupas ietvaros — k ā a f r ikānim vai e iropiet im, kā v idusšķiras 
pārstāvim vai sociāli m a z n o d r o š i n ā t a m utt. Dievs m u m s at
klājas kā vese lumam, tātad kā vīrietim vai sievietei. Tāpēc gluži 
dabīgi , ka sievietes vieta re l iģ iskajās institūci jās tiek aplūkota 
ne tikai kā ideju vēsture , spi lgtu person ību vai draudzēs aktīvo 
sieviešu organizāci ju vēs ture , bet kā da ļa no t iem proces iem, 
kuri norit sabiedrībā k o p u m ā un k u r u ie tekmē mainās ne tikai 
attiecības starp d z i m u m i e m , bet arī pašu d z i m u m u izpratne 
par sevi. 

Sieviešu kustība Latvijā līdz sieviešu ordinācijai 20. gs. septiņ
desmitajos gados izgājusi cauri va i rāk iem attīstības p o s m i e m : 
sieviešu organizāci ju ve idošanas s ā k u m i e m un emancipāc i jas 
ideju izplatībai 19. gs . un 20 . gs . s ā k u m ā , j a u n u iespēju la ikam 
Pirmajā republikā, kurā s ievietēm tika garantētas vē lēšanu tie
sības, p a d o m j u varas per i odam, kurā sievietes emancipāc i jas 
ideja t ika iekļauta marks i s t i skās utop i jas ī s tenošanas shēmā. 

41 Pestīšanas armija (Jelgava, 1922), 7. 
4 4 Piemēram, ziņojumos par Pestīšanas armijas struktūrvienību darbību ap
rakstīti majora Kārļa Johansona (no 1923. gada Pestīšanas armijas vadītājs 
Latvijā) dzīvesbiedres viesošanās draudzēs, sludinot un vadot dievkalpojumus 
"Brigadiera Johansona kundzes apmeklējumi". Kara Sauciens, nr. 50, 1929: 6. 
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19. gs . sociāli ekonomisko pārmaiņu rezultātā sievietei radās 
iespējas izrauties no pelēc ības , kura bija postoša ab iem dz imu
m i e m un k u r u tik spilgti aprakstī jusi angļu rakstniece Virdžī-
nija Vulfa: "Dz imumi aizvien vairāk attālinājās v iens no otra. 
Atklātas sarunas k ļuva neiespējamas. Abas puses vienlīdz uzcī
tīgi piekopa izvairīšanos un noklusējumus. Tā nu ārpusē miklajā 
augsnē ārdījās efejas un mūžzaļie augi, un tieši tāda pati auglība 
izpaudās arī iekšpusē . Caurmēra sievietes dzīve sastāvēja no 
nemit īgām d z e m d ī b ā m . " 4 5 Sievietes dzīve aprobežojās ar pār
v ietošanos trīsstūrī "baznīca-v irtuve-bērni" . J a u n a s iespējas 
sniedza labdarības b iedr ības , kuras kļuva par 19. gs . sievietes 
publ iskās darbības lauku , j o labdarība bija vienīgā sabiedrības 
akceptētā sievietes aktivitāte ārpus mājas . Lai arī b iedr ībām 
bija laicīgs raksturs, to mērķi saskanēja ar kristietības ideāliem 
un morāl i . P i e m ē r a m , vācbaltu dibinātās Rīgas Siev iešu bied
rības statūtos runāts par t ikumības paaugs t ināšanu . 4 6 Laika 
distance ļauj paraudzīt ies kritiski arī uz pašu s ieviešu kustību 
19. gs . un 20. gs. p i rma jā pusē. Tā veidojās kā v idusšķiras pro
jekts , lai gan uzņēmās aizbildniecību pār visām s iev ietēm. 4 7 Tā
pat kā tas spilgti i zpaudās Rīgas Latviešu b iedr ības darbībā, 
pi lsonības vīriešu kārtas pārstāvji uzņēmās vadošo l omu, radot 
ilūziju par tautas v ienot ību. S tarpkaru posmā sievietes loma 
Latvi jā radikāli nemainī jās , j o sadzīves kultūra un indivīdu at
t ieksme bija atkarīga no valdošās patriarhālās pol it ikas, kas 
īpaši j ū t a m a kļuva līdz ar K. U l m a ņ a apvērsumu 1934. gadā. 
J ā ņ e m arī vērā, ka pašu sieviešu d o m ā š a n a nevarē ja mainīt ies 
pāris gadu desmitos . K ā rakstījusi amer ikāņu autore E m m a 
G o l d m a n e : "Patiesa emancipāc i ja nesākas vē lēšanu iecirkņos 
un t iesās . Tā sākas sievietes dvēse lē . " 4 8 Tas ļauj saprast , kāpēc 

" Virdžīnija Vulfa. Orlando t Rīga: Hekate. 2001). 194. 
4 6 Vita Zelče, Nezināmā. Latvijas sievietes 19. gadsimta otrajā pusē (Rīga: Lat
vijas Arhīvistu biedrība, 2002), 111. 

Piemēram, rakstā par labi situēto sieviešu aktivitātēm Zviedrijā, tā autors 
neaizmirst beigās piebilst, ka daudzie labdarības projekti ir pierādījums tam, 
ka bagātās kundzes rūpējas par nabadzīgajām "māsām". Sk.: Vaironis, "Sie
vietes Zviedrijā", Baltijas Vēstnesis, nr. 222, 1892: b. lpp. 
4" V Braison. Poļitičeskaja teorija femiņizma (Moskva, 2001), 121. 
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kristietību praktizējošo s ieviešu p a n ā k u m i sava statusa nost ip
r ināšanā Pirmajā republ ikā bi ja t ik neliel i . M u m s nav ari jābr ī 
nās, ka pat pēc tam, k a d vē lākos g a d o s Latvi jas luterānismā 
tika uzsākta sieviešu ordināc i ja , s tarp k r a s i e m noraid ī ta j iem, 
kas izteica saukli "dodiet m u m s labāk s l iktāko mācī tā ju vīrieti , 
nekā labāko mācītā ju s ieviet i" , bi ja ari s i ev ie tes . 4 9 

Vēstures posmā , kas Latvi jā sākās l īdz ar tās p iev ienošanu 
P S R S , oficiāli propagandēt ie lozungi par d z i m u m u vienl īdzību 
atšķīrās no sadzīves, kurā dominē ja patr iarhālā kārtība. Vīrieši 
i eņēma parti jas un ierēdniec ības a u g s t ā k o s amatus , sievietei 
atstājot dubultslodzi — l īdzās mājsa imniec ība i v iņa bija spiesta 
strādāt algotu darbu. Šīs negāc i jas p a r spīti komunis t i sko ideo
loģiju slavinošai retorikai pavīdē ja p a d o m j u sieviešu žurnālos , 
kuros atrodamas norādes uz virkni p r o b l ē m u (daudzas sievietes 
strādā s m a g u , vesel ībai ka i t īgu d a r b u , t ā m j opro jām ir m a z ā k 
iespēju izvirzīties vadošā d a r b ā u t t . ) . 5 0 Tomēr selekt īvā femi
nisma ideju p ā r ņ e m š a n a s e k m ē j a to , k a sabiedr ībā l ē n ā m m a 
zinājās stereotipi par sievieti kā "vā jo d z i m u m u " . Līdz ar to 
sieviešu ordināci ja ne l ikās kas ārkārtē j s . M ū s d i e n u Latvi jas 
Baznīcā dominējošā negat īvā a t t i eksme pret sieviešu ordināci ju 
tikai daļēji saistīta ar p a d o m j u m a n t o j u m u — total itāro d o m ā 
šanu. Daudzas Rie tumu Baznīcas ir gā jušas tikpat ilgu un grūtu 
ceļu līdz d z i m u m u l īdzt ies ības k o n s e k v e n t a i ievērošanai attie
cībā uz gar īgo amatu — no br īža , k a d 1861 . gadā Angl i jas Baz 
nīcā nodibināja d iakonu k o p i e n u (svētā Andre ja d iakonu ko
piena, kas tika izveidota luterāņu d iakonāta ietekmē) līdz 1994. 
gadam, kad Bristolē t ika ord inēta Ang l i j as Baznīcā p i rmā sie
viete mācī tā ja , un p a v i s a m nesen panākta ja i "zaļajai ga i smai " 
sievietes ce ļam uz b ī skapes a m a t u , ir pagāj is ilgs la iks . 3 1 

4 9 Ēriks Mesters, Latvijas evaņģēliski luteriskās baznīcas vēsture: 1944-1990 
(Rīga: Klints, 2005), 150. 
5 0 E. Pičukāne, "Sociālistiskais feminisms Latvijā. Dzimumvienlīdzības jautā
jumu aplūkojums 70. gados un mūsdienās" //Par agru? Par vēlu? sast. I. Novi-
kova, E. Pičukāne (Rīga: LU Dzimtes studiju centrs, 2001), 31. 
5 1 Tuvāk par šo procesu sk.: Women Bishops in the Church of England? A Report 
of the House of Bishops' Working Party on Women in the Episcopate (London: 
Church House Publishing, 2004). 
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No šajā vēsturiskajā apcerē minētā perioda domās pārceļoties 
uz mūsd ienām, jākonstatē , ka jautā jums par sieviešu ordināciju 
Latvi jā vēl aizvien nav zaudējis aktualitāti . S ieviešu ordināci ja 
j a u ari nav ga lamērķis , j o , kā rāda citu valstu pieredze , formāla 
iespēja sievietei kļūt par mācītāju vēl negarantē tūlītēju attiek
smes m a i ņ u vietējās draudzēs un nemaz ina slēptos diskrimi
nācijas m e h ā n i s m u s . Latvi jā vēl aizvien ci lvēktiesības b iežāk 
tiek aplūkotas nevis kā teoloģisks koncepts , kas runā par cilvēka 
pašvērt ību kā Dieva d ā v a n u un vienl īdzību Dieva priekšā, bet 
kā kristietībai no ārpuses uzspiesta ideja. Šādā situāci jā femi
nismu uztver kā akadēmiski elitāru vai radikālu "vīriešu nīdēju" 
s t rāvo jumu, neapzinot ies plašo uzskatu spektru tajā. M ū s u ze 
mē debates par sieviešu ordināciju va i rumā gadī jumu palikušas 
l īmenī , kurā katra puse Bībelē meklē savai pozīcijai "pierādī ju
m u tekstus" . Tas ir neauglīgi , j o šādos gadī jumos gribot negribot 
viens teksts tiek izcelts u n cits noklusēts . Bībeles ekseģēze pat 
fundamentāl isma tradīci jā ir selektīva izvēle par labu daļai tek
stu. Diemžē l , kā raksta teoloģe El izabete Fiorenza, ari feminis-
tiskā apoloģēt ika "pietiekoši n e ņ e m vērā, ka Bībele ir noteiktā 
viedoklī ie interesētu vēstures balsu kakofoni ja un retorisku sa
dursmju lauks , kurā t iek risināti j autā jumi par j ē g u un patie
s ību" . 5 2 J a u n ā Derība nepiedāvā stat isku draudžu uzbūves m o 
deli, kas būtu derīgs v is iem laikiem un vietām. Tas pats sakāms 
par Baznīcas tradīciju, j a vien ar to saprotam nevis īsu sākotnējo 
"zelta la ikmetu" vai iepriekš def inētiem mērķiem atlasītu ideju 
s is tēmu, bet visu uzskatu un prakšu k o p u m u , kas kristietībā 
paz īs tams no p irmaj iem gads imtiem līdz m ū s d i e n ā m . 5 3 Nav ko 
rekti noraidīt sieviešu ordināciju, nekritiski citējot pirmbaznīcas 
dokumentus , j o tajos teoloģiskie p i eņēmumi ne izbēgami savi
jus ies ar kultūrvides d iktētām n o r m ā m , kuras mūsd ienās vai -

5 2 E. Fiorenza, But She Said. Feminist Practices ofBiblical Interpretation (Bos
ton, 1992), 152. 
5 3 Pat tad, kad tradīciju cenšas nevienādot ar vēsturi, bet definēt to kā baznīcas 
leģitimizētu uzskatu un prakšu kopumu, nav iespējams izvairīties no fakta, ka 
kristīgā tradīcija nav viengabalaina. 
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r u m a m ci lvēku saistītos ar s ievietes ķ e r m e ņ a demonizāc i ju . 5 4 

Viens no iemesl iem p i rmbazn ī cas izvēlei atteikties no vienlī 
dzīgas att ieksmes pret sievieti d r a u d z ē varētu būt saistīts ar 
mis ionār ismu — ba i lēm, k a pagān i n e p i e ņ e m s sieviešu sludi
n ā š a n u . 5 5 Jākonstatē arī, k a aiz j a u t ā j u m a par ordināci ju stāv 
daudz būtiskāks j a u t ā j u m s par gar īgo a m a t u mūsdienās un par 
to, vai h ierarhiskā tr iāde "b īskaps-pr iester is -d iakons" , kuras 
teoloģisku pamato jumu tradicionāli saista ar Antiohijas Ignācija 
(1. gs.) vārdu , aptver v isas ka lpošanas j o m a s un vai tas ir v ie 
nīgais iespē jamais gar īdzniec ības darb ības model is . A p r o b e ž o 
šanās ar vietas nodroš ināšanu sievietei citā sociālo attiecību 
la ikmetā tapušā model ī ir tas pats , kas mēģ ināt par katru cenu 
iekāpt vi lc iena vagonā , kas j a u sen atrodas uz sliežu ceļa , kurš 
beidzas strupceļā. Fakts , k a m ū s d i e n u krist iet ībā stabi lu vietu 
ieņēmuši jaunatnes mācītāj i , c i e tumu, armijas , s l imnīcu un veco 
ļaužu pans ionātu kape lān i , evaņģēl is t i un citi dažādi nosaukti 
garīgā a m a t a pildītāji , kuri gar īdzn ieka funkci jas pi lda ārpus 
lokālām draudzēm, kā arī t endence , pastāvot profes ionālu ga
r īdznieku t r ū k u m a m vai nel ie lu d r a u d ž u nespējai tos finansiāli 
uzturēt, uzticēt v ismaz daļu gar īdznieku funkciju "v ienkārš iem" 
draudžu locekļ iem, norāda uz to , ka p r a k s ē bieži v ien vairs nav 
iespē jams saglabāt n o š ķ ī r u m u "garīdznieki - la j i " . 

Konfl iktā starp s ieviešu ordināc i jas p iekr i tē j iem/ -ām u n pre-
t iniekiem/-cēm nav i e spē jams pragmat i sks risinājums ar "bal 
sošanas maš īnas" vai c i tu m e h ā n i s k u p a ņ ē m i e n u pal īdzību. At 
grūšanas rezultātā m a z ā k u m ā pa l ikušo "nometnē " veidojas ap
spiesto un vajāto kults. Lai izvairītos no draudžu fragmentāci jas 
šīs un citu atšķirību dēļ , jāat t ī s ta p r a s m e atzīt un respektēt 
p ieaugošo dažādību kr ist īga jās konfes i jās un denomināc i jās , 

5 4 Piemēram, Laodiķejas sinode <3. gs., precīzs sanākšanas gads nav zināms) 
aizliedza sievietēm tuvoties altārim menstruāciju izdalījumu dēļ, bet Aleksan-
drijas arhibīskaps Dionīsijs (3. gs.) noliedza viņām attiecīgā menstruāciju cikla 
perioda laikā piedalīties Svētajā vakarēdienā. Sk.: P. Schaff, ed., A Selected 
Librarv ofNicene and Post-Nieene Fathers of the Christian Church. — Second 
Series, vol. XIV(Grand Rapids, 1991 (reprint)), 153, 600. 
5 5 C. Methuen, "Vidua-Presbytera-Episcopa. Women with Oversight in the Early 
Church", Theology, May/June 2005: 173. 
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kuras mūsd ienās funkcionē kā miniatūras ekumeniskas struk
tūras . Gadī jumos , kad puses neredz iespēju sadarbot ies , paliek 
gads imtu gaitā labi paz īs tamā shēma — šķelties, lai pēc i lgāka 
vai ī sāka laika atkal apvienotos vai v ismaz tuvinātos . 

Summary 

Valdis Tēraudkalns, 
T h e r o a d to L u t h e r a n w o m e n ' s ordination in Latvia 

VVomen's public work in the Latv ian Lutheran congregat ions 
datēs back to the 1 9 t h centurv with the institution o f caregivers 
to the sick — the "deacons" or "deaconesses", vvho not only served 
patients in hospitals , but also looked after indigent children 
and did works of charity in the congregat ions . 

After the First Wor ld War, due to democrat izat ion in society 
in general and in the Church , Lutheran women 's activities in-
creased. This was the era of several important "f irsts" , includ-
ing the first w o m a n congregation president and the first univer-
sity educated w o m a n theologian. A vital role in the emanc ipa -
tion m o v e m e n t of Latv ian Lutheran w o m e n was p layed by the 
Society o f W o m e n Theo log ians , vvhich through its internai and 
external activities sought to develop a c o m m o n strategy for the 
vvork o f w o m e n theolog ians in the congregat ions and in wider 
society. Dur ing this era , vvomen were not ordained but were 
allovved to preach, not from the pulpit , but from the chancel . 
They could engage in mission vvork overseas (e.g. A n n a Irbe) 
and in Latvia. They were unparal le led in their internai mis 
sion vvork vvith prost i tutes . 

After the Second World War, due to significant emigrat ion 
and deportat ions , the gravē shortage o f pastors again gave rise 
to the quest ion o f vvomen's ministry in the Church . Dur ing S o -
viet t imes several vvomen vvorked as deaconesses . 
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The author points out that w e should b e w a r e of stereotvpes 
that place supporters o f vvomen's ord inat ion in the " l iberal" 
c a m p , for several of the first vvomen pastors and deaconesses 
were stronglv inf luenced by Piet ist , i .e. , Protestant conserva-
tive ideas. 

Lutheranism has not been the first and only Christ ian m o v e -
ment in Latvia where vvomen part ial ly or fully have served as 
spiritual leaders . In the 18 t h c entury M o r a v i a n congregat ions , 
vvhich were inspired by the teach ings o f Count N. Cincendorf , 
we find vvomen preachers and vvomen g r o u p leaders . A Bapt ist 
historian records 4 Bapt is t vvomen preachers in Latvia . A lack 
of consensus about ordination enabled vvomen to become preach
ers in Pentecostal congregat ions , but in their case this vvas bac -
ked up by charismatic theo logy that e m p h a s i z e d that the Holy 
Spirit uses people regardless o f their social s tanding or gender. 
W o m e n have held h igh posi t ions also in the Methodis t Church 
and Salvat ion A r m y in Latv ia . 

The road to vvomen's ord inat ion vvas undeniab le inf luenced 
by vvorld events and changes in socio-pol it ical th inking about 
the roles and equal /unequal vvorth of m e n and vvomen. In Latvia, 
tvvo important factors w e r e the First Independent Republic 's 
law to guarantee vvomen vot ing r ights and later the Soviet occu-
pation regime's policy to inc lude vvomen's emanc ipat ion vvithin 
the s cheme o f a Marx i s t utop ia . 

Egal i tar ianism today is a difficult i ssue vvithin the Latv ian 
Lutheran Church , vvhere h u m a n r ights are seen not as a theolo-
gical concept that speaks about indiv idual self-vvorth as a gift 
of God and equality before G o d , but as someth ing that is impo -
sed on Christ ianity f rom outs ide . 
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VĪRIEŠU UN SIEVIEŠU 
RELIĢIOZITĀTE 

RELIĢIJAS SOCIOLOĢIJAS 
SKATĪJUMĀ 

M. A. Agita Misāne, 
Latvijas Universitātes Sociālo zinātņu fakultātes lektore, 
LU Filozofijas un socioloģijas institūta pētniece 

Ikv ienam r ū p ī g ā k a m vērotā jam, kas 
kaut reizi m ū ž ā iegriezies baznīcā , būs 
dūries acīs , ka s ieviešu baznīcā parast i 
ir ievērojami vairāk nekā vīriešu. Jāp ie 
bilst, ka tā ir ne tikai baznīcā , bet arī 
citur. Tāda pati aina paveras arī Jehovas 
l iecinieku Valstības zālēs , m o r m o ņ u tempļos , ekstrasensu uz 
ga idāmajās telpās — gandrīz visur, kur noris publ iska reliģiska 
darbība Rie tumu pasaulē . Izņēmumi ir reliģiskas organizāci jas, 
kur u z ņ e m tikai v īr iešus , kā arī retas rel iģiskās kop ienas — 
p iemēram, atsevišķas sātanisma formas , kas piesaista vairāk 
vīriešu. Pēdējos četrdesmit gados veiktu intensīvu pēt ī jumu re
zultātā reliģijas socioloģijā nostiprināj ies uzskats , ka sievietes 
ir ievērojami re l iģ iozākas nekā vīrieši . Viņas b iežāk apmeklē 
baznīcu — gan regulāros iknedēļas d ievkalpo jumus , gan arī ci
tus draudžu rīkotos p a s ā k u m u s , b iežāk nododas privātai lūg
šanai , lasa Bībeli un citu kristīgu l i teratūru, b iežāk iesaistās 
draudzēs j a u p ieaugušā vecumā un biežāk atsaucas uz reliģisku 
un mist isku pieredzi . Sievietes arī b iežāk skatās rel iģiskas pār
raides televīzijā. V iņas b iežāk atzīst , ka reliģijā atrod spēku un 
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mierinājumu. Turklāt sievietes ir rel iģiozākas visas dzīves laikā, 
t. i., v isās vecumu grupās ; tāpat arī v isās izglītības grupās . S ie 
vietes kristietes ir arī o r todoksā lākas par vīr ieš iem — tic Die 
vam kā personai , paradīzei un ellei, g rēka realitātei un dzīvei 
mūžībā . 1 

Tiesa, jāatz īst , ka ir atsevišķi pēt ī jumi , kas apstiprina l ielāku 
sieviešu rel iģisko l īdzdal ību, bet ne l ie lāku t ic ību. 2 T ā p a t atse
višķi pētnieki atzīst, ka , lietojot mult ivar iantu reliģiozitātes ana
līzi, d z i m u m u atšķir ības , lai arī i ez īmē jas , t omēr nav tik izteik
smīgas . 1 Tomēr šie atsevišķie pēt ī jumi nav mainī juši v ispār
p ieņemtos pr iekštatus p a r a u g s t ā k i e m sieviešu rel iģiozitātes 
rādītāj iem kopumā . 

Latvi jas iedzīvotāju re l iģ ioz i tāte — k o m ē s z i n ā m par 
s ievietēm Latvi jas b a z n ī c ā s ? 
Vai Latvi jā šajā ziņā b ū t u v ē r o j a m s kas īpašs un īpatns? īsā 

atbilde ir: nē , nav. Latvi jā , v i s m a z statist iski , viss ir tāpat kā 
citur R i e t u m u pasaulē . 

P lašāku ieskatu par to var gūt , ie lūkojot ies j e b k u r ā no kvan
titatīvajiem socioloģiskajiem vērt ību pēt ī jumiem, kas m ū s u val
stī tiek regulāri veikti kopš 20. g a d s i m t a dev iņdesmita j i em ga
diem. Tie visi ir nacionāl i reprezentat īv i , tas noz īmē , ka ar no
teiktu k ļūdas varbūt ību to a tk lā jumus var attiecināt uz vis iem 
Latvijas iedzīvotāj iem. K ā p i e m ē r u e s m u izvēlējusies Eiropas 
vērtību pēt ī jumu, kas veikts 1999. g a d ā . 4 

1 Sk.: M. Argvle & B. Beit-Hallahmi. The Social Psyehology of Religion (Lon-
don: Routledge & Kegan Paul, 1975); RL. Bensen, M.J. Donahue & J.A. Erikson, 
"Adolescence and religion: A review of the literature from 1970-1986", Research 
in the Scientific Study of Religion, nr. 1, 1989: 153-181; C D . Batson, P. Schoen-
rade. L.W. Ventis, Religion and the Individuāli ASocio-psychological Perspective 
iOxford Universitv Press, 1993); M. Cornvvall, "Faith development of men and 
vvomen over the life span", in Aging and family, eds. S.J. Bahr & E.T. Peterson 
(Lexington. 1989), 115-139. 
2 D.A. Sloane & R.H. Potvin, "Age differences in adolescent religiousness", Re-
view of Religious Research, nr. 25, 1983: 142-154. 
1 M.K. Roberts & J.D. Davidson, "The nature and sources of religious involve-
ment", Review of Religious Research, nr. 25, 1984: 334-350. 
4 Veica SIA"Baltijas Datu Nams", izlases kopums bija 1013 respondenti. 
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Reliģi jas socioloģijā ir dažādas pieejas un metodes reliģiozi
tātes rādītāju mēr īšanai , tāpat dažādas izpratnes par to, kādi 
kritēriji būtu izvirzāmi. P a r klasisku t iek uzskatīta amer ikāņu 
sociologu Čārlza Gloka un Rodni ja Stārka pieeja, kas atzīst: 
"Ārpus atšķir ībām specif iskos t icē jumos un praksēs starp reli
ģi jām pastāv z ināms konsenss par vispārīgaj iem ve id iem, kā 
reliģiozitātei būtu jā i zpaužas . Mēs p i eņemam, ka šie veidi dod 
galveno reliģiozitātes dimensi ju kopu . " 5 Gloks un Stārks izšķir 
un raksturo piecas rel iģiozitātes dimensi jas — 1. t icība (belief), 
2. prakse (practice), 3. z ināšanas (knoivledge), 4. p ieredze (ex-
perience), 5. sekas (consequences). 

Krist iet ības kontekstā var teikt — j a cilvēks atzīst piederību 
reliģiskai organizāci jai un apzinās savu reliģisko identitāt i 6 , 
izšķir rel iģisku pieredzi , regulāri apmeklē d ievkalpo jumus , vi 
ņam ir regulāra Svēto Rakstu las īšanas un lūgšanas prakse un 
viņš gatavs uzņemties atbi ldību par savas ticības s ekām, tad 
tāds cilvēks ir uzskatāms par reliģiozu. Runājot par reliģiozitāti, 
m u m s v ienmēr j ā p a t u r prātā, ka reliģiozitāte ir f ormālu para
metru k o p u m s — tieši tas padara to anal izē jamu, bet tomēr 
nepal īdz ticības satura objektivitātes izvērtēšanā. T ā p a t kā pa
tiesība neatklājas balsošanas ceļā, bet tik un tā ir vērts noskaid
rot — kādēļ va i rākums balsoja tā, nevis citādi? 

5 R. Stark and C.Y. Glock, American Piety (Berkelev: Universitv of California 
Press, 1968), 14. 
fi Jāpiebilst, ka socioloģiskie dati ir jāmāk interpretēt. Ir diezgan izplatīts at
saukties uz pētījumiem, kuros, teiksim, 609t Latvijas iedzīvotāju atzīst sevi 
par "piederīgiem kādai ticībai" vai konfesijai, vai arī Reliģisko lietu pārvaldes 
apkopotiem reliģisko organizāciju iesniegtajiem datiem, pēc kuriem pēdējos 
gados 1,3 miljoni no Latvijas 2,3 miljoniem iedzīvotāju irtām piederīgi. Lai uz 
reliģisko organizāciju vadītāju sirdsapziņas paliek, kā viņi šos datus iegūst. 
Skaidrs, ka divi no katriem trim Latvijas iedzīvotājiem nav aktīvi praktizējoši 
kristieši. Tas, ka cilvēki aptaujās atzīst piederību kādai konfesijai vai vēl aptu-
venāk "ticībai", kā nu to formulējuši anketu sastādītāji, parasti nozīmē, ka 
respondenti atsaucas vai nu uz ģimenes tradīciju (mana vecmāmiņa bija lute
rāne, tātad es ari drīzāk esmu luterānis, nevis kas cits), vai ari uz to, ka viņiem 
ir kāda rituāla pieredze konkrētās konfesijas baznīcā (pēdējo reizi tur bijuši 
savās kristībās). Bet viņi atzīst piederību, nevis derību. Krustojot šos respon-
dentu datus ar citiem rādītājiem, mēs redzam, ka visādi citādi viņi neatšķiras 
no pārējiem visumā sekulārās Latvijas iedzīvotājiem. 
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īpašu , atšķir īgu g r u p u arī vērt ību aspektā ve ido tie respon-
denti , kas atzīst p ieder ību re l iģ i ska jām organizāc i jām un ap
meklē d ievka lpo jumus v i s m a z reizi nedēļā . Tādēļ arī reliģiju 
pētniecībā šos divus kritēr i jus p i e ņ e m t s uzskatīt par p a m a t u 
reliģiozitātes analīzei . Ir v ē r o j a m a izte ikta pozit īva korelāci ja 
starp š iem diviem rādītā j iem un c i tām rel iģ iskām praksēm, pie
m ē r a m , lūgšanas b i e ž u m u u n t ic ības pat ies ību atz īšanu. T ā tas 
ir arī Latvi jā . 

1999. gada Eiropas vērtību pē t ī jumā pieder ību re l iģ iskajām 
organizāc i jām atzina a p m ē r a m 5% aptaujāto iedzīvotāju. Ļoti 
līdzīgi dati ir iegūti citos pē t ī jumos 20 . gs . dev iņdesmita jos ga
dos. Prec īzāk, no 1000 r e s p o n d e n t i e m tādi bija 54 , un no t iem 
39 bija sievietes. Citi pēt ī jumi arī apst ipr ina faktu, k a tikai 
a p m ē r a m viena piektā da ļa no Latv i jas rel iģisko organizāci ju 
locekļ iem ir vīrieši. Bazn ī cu iknedē ļas apmeklē tā ju v idū atšķi
rība ir l ie lāka — 1:9. C i t i em v ā r d i e m sakot , vīrieši , kas ir drau
džu locekļi, d ievkalpo jumus t omēr apmek lē retāk nekā sievietes. 
Savukār t tajā grupā , kas apga lvo ja , ka d ievka lpo jumus neap
meklē nekad (tāda ir a p m ē r a m trešā da ļa Latvi jas iedzīvotāju) 
ir liels vīriešu pārsvars (62% neapmek lē tā ju ) . Pr ivātā rel iģio
zitāte gan nav v i enmēr saist īta ar inst i tucional izēto . A c ī m r e 
dzot v iena daļa Latvi jas ļaužu kopj savu ticības dzīvi arī ārpus 
baznīcas . P i e m ē r a m , gandr īz p iektā daļa aptaujāto atbi ldēja, 
ka lūdz Dievu katru d ienu , lai gan n a v skaidrs , tieši k ā d a ir šī 
lūgšana. Tā vai citādi, s ieviešu šajā g rupā ir divas reizes vairāk. 
Tāpat divreiz b iežāk s ievietes atbi ld , ka Dievs v iņu dzīvēs ir 
ļoti svarīgs (kopā 157c i edz īvotā ju ) , un atzīst , k a t ic ībā viņas 
gūst mier inā jumu un spēku . 

Vairums no citās z e m ē s ve ikta j i em pēt ī jumiem atzīst , ka in-
doktrināci jai nav pozi t īvas kore lāc i jas ar d z i m u m u . D z i m u m u 
atšķir ības attiecas uz re l iģ isko l īdzdal ību un pieredzi , bet ne 
uz māc ības p i e ņ e m š a n u vai in te lektuā lu ap jēgšanu. Izplatītie 
stereotipi , ka sievietes prāts ir i erobežots vai ka sievietes ir 
"dumjākas" , ir un pal iek tikai stereot ipi . Nekas nel iec ina, ka 
būtu kāda doktrīna vai teoloģisks koncepts , ko sieviete nevarētu 
saprast. Cik iespējams spriest , Latvi jā sieviešu ticība ir ortodok
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sāļāka nekā vīriešu. Sievietes b iežāk atzīst grēka realitāti , pie
krīt a p g a l v o j u m a m , ka Dievs ir persona (tādi gan ir tikai 8% 
iedzīvotāju, nedaudz b iežāk sievietes nekā vīrieši) , u n tic para
dīzes un elles eksistencei . Tas nav pārsteidzoši — j a sievietes 
b iežāk n ā k uz baznīcu , tad viņas tur kaut ko arī i emācās . 

Raugot ies no soc iodemogrāf isko kritēri ju v iedokļa , redzams , 
ka sievietes ir rel iģiozākā sabiedrības daļa visās vecuma grupās. 
Līdzīgi arī — izglītotās sievietes būs rel iģiozākas nekā izglītotie 
vīrieši, tāpat būs starp nabadz īga j iem, turīgaj iem, mazizgl ī to 
taj iem un cit iem. 

Sievietes agrīnās kristietības vēsturē 
Vai iepriekš te ikta jam vajadzētu m ū s pārsteigt? Nebūt . No 

brīža, kad sievietes p i rmās liecināja par Kristus augšāmce lša 
nos, pirmkristīgajās draudzēs bija vairāk sieviešu nekā vīriešu. 7 

Ir bijuši dažādi mēģ inā jumi aprēķināt , cik tieši va irāk , kā arī 
dažādas aprēķinu metodes . Tādēļ ir l ikumsakarīg i , k a rezultāti 
atšķiras , t omēr k o p u m ā pašu sieviešu pārsvaru, kā šķiet, n e 
viens neapšauba . Ska idro jumi šai parādībai ir sa istāmi ar di
v iem faktor iem. 8 P i rmkār t , sievietes biežāk izvēlējās piederēt 
kr ist īgajām draudzēm, kas piešķīra sievietēm c ieņu, novērtē
j u m u un iespējas , k ā d u l īdz tam R o m a s impēri jā v i ņ ā m nebija. 
Otrkārt , j a u n ā s t ic ības ie tekmē mainī jās draudžu demogrāf i ja . 
Līdz t a m , pat par spīti nemit īga j iem kar iem, R o m a s valstī bija 
vairāk vīriešu nekā s ieviešu, pēc ap tuvenām ap lēsēm — 140 
vīriešu iepretim 100 sievietēm. Sievietes bieži mira j a u pirmajās, 
ļoti agrajās dzemdībās , no abort iem, kas bija visai izplatīti un 
ļoti brutāl i , bet j o īpaši d z i m u m u skait l iskās proporci jas ietek
mēja visās pagānu sabiedrībās, arī R o m a s , izplatītais infanticīds 
j eb v ienkārši — j a u n d z i m u š o mei teņu izmešana. Kristieši pār
trauca šīs prakses . Lai arī dzemdību medic īniskais risks bija 
j opro jām augsts , t omēr me i tenēm ļāva izaugt un v iņas uzau-

; Līdz šim man nav nācies sastapties ar literatūru, kas apgalvotu pretējo — ne 
vēsturnieku, ne teologu vidē. 
' Sk. R. Stark, The Rise of Christianity: How the Obscure, Marginal Jesus Moee-
ment Became the Dominant Religious Force in the Western World in a Few Centu-
ries (San Francisco: Harper, 1995), 95-128. 

49 



dzināja, saprotams , par kr i s t ie tēm. P a g ā n u vidū v īr iešu bija 
j opro jām vairāk, bet kr ist īgajās d r a u d z ē s — otrādi . 

Tā būtu atsevišķa pē t ī juma t ē m a , k ā d a noz īme — uz labu vai 
uz ļaunu — draudžu dzīvē ir t a m , k a j e b k a s , kas draudzēs no 
tiek, ir sieviešu pārbaudī ts . J a j ū s s ludināt , tad j ū s sludināt 
pārsvarā s ievietēm. Ja d r a u d z e ba lso , tad tās ir pārsvarā sie
vietes. Ja kāds lūko iztapt vai p ieg la imot ies draudzei , tad atkal 
pārsvarā sievietēm. Ja draudze i j ā i z tur īpaši pārbaudī jumi , tad 
tie j ā i znes pārsvarā s iev ietēm. Iepr iekš minē ju , ka sapratnei 
un inte lektam nav d z i m u m a . E m o c i j ā m un m a ņ ā m — gandrīz 
droši var teikt, ka ir. 

Reliģiozitātes d a ž ā d ī b a s s k a i d r o j u m i — 
kas t iem k o p ī g s ? 
M a n nav nācies sastapties ar s ieviešu un vīriešu reliģiozitātes 

atšķir ību teoloģisku ska idro jumu. Atcerot ies , ka t ic ība un reli
ģiozitāte ir j a ne radikāli atšķir īgas, tad vismaz dažādi pētāmas 
l ietas, būtu saprotams , j a re l iģ ioz i tātes pētniecība arī šajā as
pektā t iktu atstāta soc iā la jām z i n ā t n ē m . Teoloģiski , p ieņemot , 
ka ticības kā at t ieksmes ve idošanās ir Svētā Gara darbs , nav 
nekāda iemesla domāt , ka Svēta is G a r s selektīvi uzrunātu bie
žāk sievietes, un es n e d o m ā j u , ka s iev iešu un vīr iešu ticība vai 
dievbij ība ir atšķir īgas būt ībā . Rel iģ ioz i tātes z iņā, kā redzam, 
šīs atšķir ības ir i evēro jamas . Rel iģ i jas socioloģijā ir vairākas 
teori jas, kas mēģ ina to skaidrot . T ā s var iedalīt divās l ielākās 
grupās . Vispirms m i n a m a s teori jas , kas vīriešu un s ieviešu reli
ģiozitātes atšķir ības i zska idro ar v īr iešu un s ieviešu dažādu 
socializāciju sab iedr ībā . 9 To parastais a rguments : s ievietes tiek 
audzinātas un soc ial izētas k ā pak ļāv īgas un gād īgas būtnes , 
un šīs sieviešu īpašības arī nosaka v iņu l ielāku t ieksmi pēc reli
ģijas. Šai grupai p iekļaujas ari ps iholoģi jas teori jas, kas atzīst, 
ka abu dz imumu psiholoģiskās atšķirības nosaka ari to atšķirīgu 
att ieksmi pret reliģiju. Otra g r u p a ir t. s. s truktūrlokāci jas teo
ri jas, kas apga lvo , k a a tšķ i r ības ir m e k l ē j a m a s sabiedr ības 

H Sk., piemēram, H. Mol, The Faith of Australians (Sydney: George, Allen & 
Unwin. 1985). 
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struktūrā, tas ir, ka soc iāla jām l o m ā m un stāvokļ iem ir j āa t 
spoguļojas arī re l iģ iozitātē . 1 0 Šie pētnieki visi ir Emī la Dirhema 
iedibinātās tradīci jas turpinātāj i . 

Par spīti dažāda jām piee jām a b ā m teoriju g r u p ā m ir viena 
kopīga iez īme: tādā vai c itādā formā tās visas veido asociāci ju 
starp reliģisku kopienu un ģimeni. Šīs abas struktūras ir ilgstoši 
bi jušas un lielākoties j opro jām pal iek (pastāvot arī v isdažādā
kajiem "alternatīvajiem modeļ iem") hierarhiski strukturētas un 
ar izteiktu vīriešu dominanti . Un, ja draudzi apraksta kā Kristus 
l īgavu, ticīgos kā Dieva bērnus vai lieto j ēdz ienu "māte baznīca" 
(kas īpaši izplatīts kato ļu vidē) , tad ari minēta jām socioloģis
ka jām teori jām neva jadzētu izklausīties pav isam svešādi . Lī
dzība par desmit j a u n a v ā m , Augstā dz iesma, j e b k a s , kas Bībelē 
teikts par l īgavām, s i evām vai bērn iem un īpaš ībām, ko no vi 
ņiem sagaida, šeit ir īsti vietā. Arī par brāļ iem un m ā s ā m var 
padomāt . Paciet ība, uzt ic ība, paļāvība, gaidīšana, atdošanās — 
par visu to ir runa. T ā s nepārprotami ir uzturošas atkarības 
attiecības, nevis l īgums, kas ir dažu citu attiecību veidu pamatā. 
Te nav runa par i zdev īgumu, ierobežojoš iem nosac ī jumiem un 
ar to saistītu t i rgošanos , bet par īpaša veida tuvību un tās svi
nēšanu. 

Dažādas teorijas atšķirīgi interpretē to , kā sabiedrība nonāk 
pie ģ imenes un draudzes l īdzības. 

P irmā teori ju tipa pārstāvj i te iktu, k a d z i m u m s j e b d z i m u m -
socialitāte (angļugender) tiek sociāli konstruēta tā, ka noteiktas 
īpašības tiek atzītas par vē lamām vīr ieš iem vai s ievietēm un 
attiecīgi ieaudzinātas. Ja es jautātu, kas ir lēnprātība, pazemība, 
jū t īgums , spēja piekāpties vai seksuāla šķīstība pirms un ārpus 
laulības, tad droši v ien saņemtu atbildi, ka tās ir labas kristiešu 
īpašības. Ja to pašu jautātu pasaulīgā vidē, tad visdrīzāk atbilde 
būtu, ka tās ir labas , lai ari vecmodīgas īpašības, kas piedien 
sievietēm. Savukārt tādi jēdzieni kā sacensība, uzstāj ība, val 
donība, t ieksme un t iesības izvirzīties tiek saistīti ar vīr iešiem. 

"' D.A. De Vaus & I. M Allister, "Gender differences in religion: A test of the struc-
tural location theorv", American Sociological Revieu; nr. 52, 1987: 472-481. 
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Turklāt "īsti vīri neraud un nevaid sāpēs un grūtībās". Vīr iešiem 
piedien cīņa par a m a t i e m , n a u d u , varu , s ievietēm un ide jām. 
Turpretī "vai !" sievietei , kas c īnīs ies k a u t vai par ideju. 

Šis p iemērs i lustrē, ka s iev ie tēm var būt v ieglāk p i eņemt to, 
kas t iek sagaidīts no Kr is tus l īgavas , t. i., draudzes , tāpēc , ka 
tas nav m u m s nekas svešs vai nepaz ī s tams . Sievietes sociālā 
uzvedība draudzē un sab iedr ībā ( i zņemot deviantos p iemērus , 
uz ko aicina daži s iev iešu žurnāl i ) n a v nemaz tik radikāl i at
šķirīga. Vīr iešu ētoss R i e t u m u sabiedr ībā savukārt ir pārsvarā 
sekulārs — medij i , k ino , datorspē les un polit iskās ideoloģi jas 
māca ticēt un domāt , k a agres iv i tāte un pašapl iec ināšanās ir 
pozitīvi dzinuļi , ka i ekarošana ir svar īgāka par konf l iktu risi
nāšanu. Atsevišķi teorēt iķi saka , k a augstāks rel iģiozitātes lī
menis nav saistāms tik d a u d z ar d z i m u m u , cik ar feminitāti — 
att ieksmju k o p u m u , kas var p iemis t gan s ievietēm, gan vīrie
š iem. Edvards Tompsons , l ietojot femini tātes -maskul in i tātes 
skalu, konstatē ja saist ību s tarp rel iģiozitāti un f e m i n ā m per
son ības ī p a š ī b ā m , n e a t k a r ī g i no r e s p o n d e n t u d z i m m u m a . 1 1 

A b i e m d z i m u m i e m vienkārš i ir atšķir īga pieredze individuālās 
patības veidošanā, kura nosaka spēju veidot tuvas , emocionālas 
un garīgi int īmas att iec ības . Re l iģ i skas attiecības ir tieši tādas 
— garīgi int īmas, t ik lab vert ikāl i — ar Dievu , kā arī ar cit iem 
ci lvēkiem draudzē . 

Sievietes atpazīst sevi tuv ībā , 1 2 ari tuvībā ar Dievu. Jautā jums 
ir tikai par secību, kā tas not iek. īpaš i tagad, kad v a i r u m a m 
ci lvēku rel iģiskā p ieder ība ir izvēles l ieta, nevis viņi t iek tajā 
uzaudzināti . Sievietei pat ības ve idošanā j ū t u int imitātes mek
lējumi un savas indiv idual i tātes apz ināšanās ir v iens process . 
Tuvība ar citu personu nav daļa no m ū s u identitātes , bet pati 
identitātes būtība. J a tādas nav, s ieviete ne jūtas kā sieviete. 
Vīr iet im, kā rakstī ja psihologi Ēr iks Er iksons un Karo la Gili-

" E.H. Thompson, "Beneth status charactereistics: Gender variations in religi-
ousness", Journal for the Scientific Study of Religion, nr. 30(4), 1991: 381-394. 
1 2 Vairāk par šo tēmu esmu rakstījusi citviet: A. Misāne, "Ilgās kāzas: Ieskats 
AT 425 tipa pasaku hermeneitikā" //Feministica Lettiea, nr. 1. (Rīga: LU Filo
loģijas fakultāte, 1999). 70-81. 
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gana, j ū t u intimitātes spēja seko savas identitātes noskaidro 
šanai un ne otrādi . 1 3 K a m ē r vīrietis nav ticis pamatos skaidrībā 
ar sevi, v iņam ir ļoti grūti veidot un noturēt stabilas garīgas 
saites ar c i t iem, i zņemot tos, kas tieši ie tekmē viņu personību 
veidošanos — p iemēram, vecākas vai skolotājus. Š ā d ā gadī jumā 
vīrietis bieži jūt , ka tuv ība ir drauds v iņa individualitātei , ka , 
ieejot pārāk dziļi kādās garīgi int īmās attiecībās, v iņš pazaudē 
daļu no sevis. Tas att iecas arī uz rel iģisko attiecību pieredzi . 

Jo ko tad noz īmē izplatītais , bet aplamais viedokl is , k a reliģi
jas v ispār u n krist iet ība konkrēt i ir domāta vā ja j iem, kas ne
spēj paši pastāvēt? Vai arī sievietei — "vāja jam d z i m u m a m " . 
Visbiežāk tas ir a izbi ld inājums vīr iet im, kas baidās nonākt par 
tuvu D i e v a m . Sieviete savukārt var pat nesaprast , kas gan te 
būtu draudīgs . K a m ē r vīrieši cīnīsies ar savas identitātes no 
skaidrošanu, draudžu locekļu vairākums būs un paliks sievietes. 

īpatna vieta reliģiozitātes veidošanās skaidro jumu vidū ir ris
ka teor i ja i . 1 4 Tās skaidro sieviešu reliģiozitāti saist ībā ar nevē
lēšanos uzņemties l ieku risku. Sievietes riskē ar a p d o m u . Vī 
rieši v ienkārši riskē — uz autoceļ iem, ar savu vese l ību , bizne
sā, uzņemot ies kredītsaist ības. Domājo t par pest īšanas drošī
bu u n mūžīgo dz īvošanu, daudz r iskantāk ir atrasties ārpus 
baznīcas , nekā būt tās iekšienē. Tieši tur tad sievietes arī izvē
las atrasties , domājot gan par sevi, gan sev tuva j iem. Riska 
teorijas ir v i sumā krit iskas attiecībā uz d z i m u m u socializācijas 
teori jām u n arī empīr iski parāda, ka to argumentāc i ja neiztur 
kritiku. Mūsd ienās d z i m u m u socializāci ja ir stipri mainī jusies 
— t. i., s ievietes aizvien vairāk izvēlas l omas , kas vēl pusgad
simtu iepriekš saistījās ar vīr iešiem, taču sievietes j opro jām 
turpina būt re l iģ iozākas par v ī r ieš iem. Stārks u n M i l l e r s 1 5 

" Sk. turpat. 
1 4 Divi konceptuāli raksti šajā kontekstā ir: A.S. Miller & J.P. Hoffman, "Risk 
and religion: An explanation of gender differences in religiositv", Journal for 
the Scientific Studv of religion, nr. 34(1), 1995: 63-75; "Gender and Religious-
ness: Can socialization explanations be saved?" American Journal of Sociologj, 
nr. 107(6), 2002: 1399-1423. 
1 5 Turpat, 1419. 
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secina, ka dažādā d z i m u m u social izāci ja pati par sevi nerada 
reliģiozitātes atšķir ības . V iņuprāt , tā dr īzāk ir dažāda att iek
sme pret riska izvēli. R i ska teori jas t o m ē r — un tā ir ga lvenā to 
prob lēma — nevar atbi ldēt uz j a u t ā j u m u : kas tieši l iek sievie
tēm vairīties no r iska un v īr ieš iem to uzņemties? J a tas ir so-
cializācijas rezultāts , tad krit iķi a t rodas turpat , kur kritizētie. 
Ja iemesli ir meklē jami bioloģi jā (p i emēram, riska izvēlei ir hor
monāl i cēloņi) , tad tā vairs nav socioloģi jas izpētes t ēma . 

Struktūrlokāci jas teori jas skata rel iģiozitāti darba dal īšanas 
kontekstā . P irmkārt , tieši s ievietes u z ņ e m a s atbi ldību par bēr
n iem un to audz ināšanu gan tad , j a audz ina bērnus v ienas , gan 
arī pi lnā ģ imenē . S iev ie tēm arī k o p u m ā ģ imenē ir va i rāk rūpju, 
kamēr vīr ieš iem p r i m ā r a ir e k o n o m i s k ā apgādnieka funkci ja. 
Rel iģiskās aktivitātes tādē jādi t iek saprastas kā mājsa imnie 
cības sastāvdaļa , par ko j o p r o j ā m atbi ld sievietes, arī tā dēvē 
tajās "d ivu karjeru ģ imenēs " . Lai arī sekulārā sabiedrībā Baz 
nīca no ci lvēka var būt visai tā lu , tā t o m ē r ir tuvāk mājai nekā 
ražošanai un tur negūst pe ļņu , i z ņ e m o t tos baznīcas kalpotā jus 
un darbiniekus , k a m tas ir a lgas darbs . Tādu gan ir propor
cionāli maz . 

Lai k ā būtu ar v iņu person isko t ic ību, daudzi vēlas noslēgt 
laulību baznīcā, kristīt savus b ē r n u s un izvadīt mirušos , kā 
mēdz teikt , "ar mācī tā ju" . S iev ie tes arī k o p u m ā biežāk vēlas 
kopt un uzņemties rūpes par j e b k ā d i e m r i tuāl iem, kas konkrē 
tajai ģ imenei varētu būt . Tas b iežāk nekā vīriešus m u d i n a viņas 
skatīties baznīcas virzienā, tāpēc ir l ielāka iespējamība, ka viņas 
tur vēlēsies palikt. 

Pieder ība draudzei un baznīcas a p m e k l ē š a n a prasa l ielākas 
vai m a z ā k a s laika un n a u d a s invest īc i jas . Pat j a draudzes lo
ceklis neziedo i evēro jamas s u m m a s un neatrodas d i e v n a m ā vai 
privātā lūgšanā s t u n d ā m ilgi , tajā la ikā un to n a u d a s s u m m u 
mēs ne i zmanto jam, lai kaut ko ražo tu , nodarbotos ar sportu 
vai c itu hobi ju , t. i., m ē s n e n o d a r b o j a m i e s ar kaut ko sekulāru. 
Klas isko sekularizāci jas teori ju pārstāvj i uzsver, j o va irāk cil
vēks ir iesaistīts sekulārās akt iv i tātēs , īpaši peļņas darbā ārpus 
mājas , j o mazāk rel iģiozs v iņš būs . S iev ietes , j a ģ i m e n e var to 
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atļauties (Latvijā b iežāk tomēr nevar ) , pat iešām retāk strādā 
algotu darbu nekā vīrieši . Tomēr, j a sekularizāci jas teorēt iķiem 
ir taisnība, bezdarbniekiem būtu jābūt ievērojami rel iģiozākiem 
nekā strādājošaj iem, bet par to nekas neliecina. 

Publicistiskā l īmenī var meklēt atšķirīgo reliģiozitātes l īmeņu 
skaidro jumu s ievietēm u n vīr iešiem tajā, ka sievietes baznīcā 
meklē kaut ko tādu, kā pietrūkst citās j omās . Vientuļnieces mek
lējot ģ imenes aizstājēju, kamēr ģ imenes mātes , kas nestrādā 
algotu darbu, kaut ko , kas aizstātu socializāciju darbavietā un 
draugu lokā — kā m ē d z teikt, "lai izietu ci lvēkos". Tomēr tam 
nav pamata nekādos kvantitatīvos pētī jumos, tikai p ieņēmumā, 
ka ci lvēki principā nevar meklēt baznīcā to, ko bazn īca piedāvā 
(vai kas tai būtu jāp iedāvā) , bet tur noteikti jābūt k ā d a m īpašam 
apstāklim, citam "āķim" , uz kura baznīcēns, šinī gadī jumā drau
dzes locekle , ir noķerts . Tur vairs nav tālu līdz "opi jam tautai" , 
kas nav nopietni akadēmisk i apspr iežams. 

Iespē jams, ka socioloģi jas prob lēma ir j a u minētās Dirhema 
tradīci jas pārspī lē jumos . Viens no reliģijas socioloģi jas pamat 
postulāt iem ir — un, domā jams , v i enmēr paliks — izpratne par 
reliģiju kā sociāli konstruētu l ietu. Tikai tā reliģija var palikt 
socioloģiski pētāma. Taču tieši tā reliģijas socioloģiskās pētnie
cības daļa, kas turas pie D i rhema tradīcijai un saprot reliģiju 
kā sabiedr ības projekci ju , manuprāt , nep iedodami ignorē m ā 
cības (doktrīnas) aspektus rel iģi jā . 1 6 J a u iepriekš norādī ju uz 
to, k a tas , ko kristīgā Baznīca sagaida no draudzes locekļ iem, 
t. i., k ā d i e m Baznīca m ā c a draudzes locekļ iem būt , ir vieglāk 
saprotams un p i eņemams sievietēm, un viņu patības meklējumi 
var iet roku rokā ar re l iģ iskaj iem m e k l ē j u m i e m , k a m ē r vī
r iešiem tas var radīt problēmas . Pats krist īgās māc ības saturs 
tādējādi k ļūst dz imumsoc iā l i konstruē jošs , un , i espē jams, tieši 
tur ir meklē jama atbi lde uz j a u t ā j u m u — kādēļ un k ā d ā veidā 
sievietes ir rel iģiozākas par v īr ieš iem? 

l s Citā kontekstā uz to norāda ari Rodnijs Stārks savā jaunākajā grāmatā: 
R. Stark, For the Glorv of God: How Monotheism Led to Reformations, Science, 
Wdch-hunts and the End ofSlaverj (Princeton University Press, 2003) 367-376. 
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Summary 

Agita Misāne, 
T h e religiositv of m e n a n d vvomen. 
A sociological p e r s p e c t i v e 

W h y do more vvomen at tend church services than m e n ? Are 
vvomen more rel igious? T h e soc io logy o f rel igion has var ious 
approaches and m e t h o d s in m e a s u r i n g degrees o f religiositv, 
using the d imensions o f belief, pract i ce , knovvledge, exper ience 
and responsibi l i ty for c onsequences . 

In the early Christ ian church , there vvere more vvomen than 
men, for Christ ianity prov ided t h e m vvith respect and possibil i -
ties that they did not h a v e in G r e c o - R o m a n society. T h e nevv 
faith changed the d e m o g r a p h i c content o f the congregat ions , 
for Christ ians did not pract ice f emale infantic ide , vvhich vvas 
othervvise prevalent in R o m a n and p a g ā n societies. 

The author sees no theological exp lanat ion for the dif ferences 
in religiosity o f m e n and vvomen. Soc io logy offers one theory 
that the differences result f rom di f ferences in social condit ion-
ing o f the tvvo genders . W o m e n are taught to act in one way, 
and m e n in a different way. Structura l location theories c laim 
that the structures in society (social roles and status) are respon-
sible for differences in religiosity. 

There are marked s imilarit ies betvveen the rel igious c o m m u -
nity and the family. T h e s e s tructures both have been for the 
most part hierarchical and m a l e d o m i n a t e d . Language such as, 
the Church is the br ide o f Christ , vve are all God's chi ldren or 
the t e rm "Mother Church" , the parab le o f the ten v irg ins , the 
emphas is in the Bible on pat ience , faith, dependence , vvaiting 
and self -surrender, all po int to re lat ions o f dependency vvhich 
have their significant place in fami ly life. 

The author points out that rel igiosity and family life involve 
intimacy. VVomen are more comfortable vvith intimacy, even inti-
macy vvith God, such as , praying . M e n hovvever see this as a 
threat to their deve lopment o f self and independence . M e n neēd 
first of all to establish their se l f - identity before engag ing in any 
sort o f intimacy. 
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O n the other hand, m e n are more wil l ing to take r isks in their 
lives, e. g. whi le dr iving on the road, in business , vvhile vvomen 
are more cautious and find solace in the Church vvith its prom-
ises o f salvation and eternal life. 
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MISIONĀRE 
ANNA IRBE — SIEVIETE, 

KURA APSTEIDZA SAVU LAIKU 

Violeta Stivena (Violet Stephen) 

Tamilu dzejas grāmatā «Kurai» ir pants: 
"Anbilar yellam thamaku uriyar 

Anbudiar yenbum uriyarpirarku." 

"Nemīlošie pieder tikai sev pašiem, 
Mīlošie vienmēr pieder visiem." 

A n n a Irbe p iederē ja 
vis iem — M i s s i - a m m a , 
eiropiešu m ā t e v is iem 
maza j iem bērn iem, ku 
ru roku tīrību viņa pār
baudīja p irms ēdienrei
zēm, veca j i em ļaud īm 
v i ņ a s n a m ā , s k o l o t ā -
j i e m s k o l ā , s t r ā d n i e 
k iem, v ies iem, b ī skapiem, mis ionār iem un s l ima
j i em, no kur iem daži bija ieradušies, lai beigtu dzīvi 
Karunāgarapur ī pa tvērumā. 

Viņa piederēja arī m u m s , St īvenu ģ imenes b ē r n i e m — m ū s u 
mīļotā Omīte , spēcīga personība, kura mācī ja m u m s priecāties 
par dzīvi , atšķirt pare izo no nepare izā un rūpēt ies par līdzcil
vēk iem. 
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Viņa sauca mani "Violeta" (ar latv iešu galotni — tulk.), un 
visās grūt ībās , kas augot bi ja j āpārvar , v iņa bija l īdzās ar at
balstu un padomu. 

Reiz , k a d m a n bija desmit g a d u , es sarūgt ināta atskrē ju no 
skolas un teicu, ka klasesbiedri m a n i ķ irc ina un sauc par stulbo 
ēzeli. V iņa pacēla acis no sava rakstu d a r b a un jautā ja : " U n vai 
tad tu tāda esi?" Šis praktiskais atbalsts palīdzēja m a n arī vēlāk 
p ieaugušo dzīvē , kad Lie lbr i tāni jā n ā c ā s dzirdēt rasist iskas 
piez īmes. Savukār t pēc d ivdesmi t g a d u v e c u m a , kad vecāki 
rīkoja manas kāzas, v iņa jautā ja , vai m a n patīk m a n s nākamais 
vīrs. K a d es teicu "nē" , taču nevē los sāp ināt māti , v iņa p a ņ ē m a 
mani uz nedēļu pie sevis u n s ituāci ju atris ināja. 

M a n a s v isagrākās a tmiņas par v i ņ u ir no Karunāgarapur ī 
misijas stacijas. Mēs ar brāli D ž o n u rāpāmies kokos vai spēlējām 
kristības ar rotaļu trusīš iem, u n viņa nostājās verandā un sauca: 
"Thumbi, pappa sappida varungal!" — " M a z o brā l ī t , m a z o 
meitenīt , nāciet ēst!" 

M a n a māte bija skolas vadītā ja , tēvs — mācītājs . Mēs — bērni 
— ē d ā m kopā ar Omīti un ar v iņas v ies iem mis ionār iem pasto-
rātā. Indieši un eiropieši net ika nošķirt i , un tas not ika Britu 
impēri jas laikā, kad eiropieši uzsvēra s a v u īpašo statusu. 

A n n a Irbe — m i s i o n ā r e 
Kad b īskaps Kārl is Irbe 1924. g a d a pavasarī Rīgā iesvētīja 

vecāko meitu A n n u Irbi, viņš sacīja: "P i rms trīsdesmit septiņiem 
gadiem es stāvēju tieši tāpat k ā tu pie a l tāra; grūt ības tev j a u 
ir paz īs tamas .. Es neba idos , ka tu varē tu nobīties no grūt ībām, 
es baidos , ka tu varētu zaudēt gar īgo spēku un paciet ību brīdī , 
kad misi jas darba sekmes n e b ū s p a m a n ā m a s . " S a ņ ē m u s i tēva 
svētību, v iņa ar kuģi ceļoja uz tālo Dienvid indi ju , lai sāktu savu 
garo mis ionāres dzīvi Tā dēļ , k a m v iņa dedzīgi ticēja. 

P irms t a m viņa bi ja rakstī jusi Zviedr i jas misi jai : "P i rms as 
toņiem g a d i e m Latvi jā v ieso jās mis i onārs S a n d e g r ē n s . Viņš 
stāstīja par zviedru mis i ju Indi jā , u n es domāju , ka Kristus , 
iespējams, vēlas, lai es k ļūtu par ins t rumentu viņa svētajā rokā, 
lai rādītu pareizo ceļu t i em ne la imīga j i em c i lvēkiem, kurus vēl 
apņem tumsa . " 
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Bīskaps Kārlis Irbe Bīskaps 
J. Sandegrēns 

Anna Irbe 

A n n a j a u bija pārdzīvojusi divus vai trīs t raumat iskus ga
dus, bēgot no bo ļšev ik iem uz Me lnās j ū r a s piekrasti un ceļojot 
atpakaļ uz Rīgu. 

A n n a Irbe dz imusi 1890. gada 19. septembrī . R īgā ieguvusi 
skolotājas izglītību, tad Šveicē studējusi s l imnieku kristīgo kop
šanu. Pēc tam viņa pievienojās savai ģimenei vasarnīcā pie Mel 
nās jūras . Viņa tikās ar krievu intel iģenci un apprecējās ar krie
vu grāfu Kalit jajevu. V iņ iem bija divi dēli — Kirils un Viktors. 
Anna pievienojās Tolstoja kustībai, v iņu ļoti iespaidoja tās vēsts 
par krist īgo v ienkārš ību. 

Tad 1917. gadā Krievi jā sākās revolūci ja, un pie varas nāca 
boļševiki . Viņas vecāki j a u bija pro jām, vīrs mir is , un viņa pa
vadīja vairākus garus mēnešus , ce ļ odama atpakaļ uz Latviju. 
Šajā bēgļu laikā viņai pal īdzēja un viņa palīdzēja latviešiem. 
Viņai palīdzēja arī kazaki , ar kur i em kopā viņa dzīvoja lauku 
apvidos . 

Savā p ie te ikumā Zviedri jas misi jai viņa rakstīja par tā laika 
iz jūtām: "Dzīvojot tāpat kā trūcīgie , es iemācī jos paļauties v ie 
nīgi uz Dieva vadību. Dzīvojot ar kazakiem, es biju gluži laimīga. 
Tādās mežon īgās v ietās cilvēki v iens otram ir ļoti vajadzīgi . 
Kad atgriezos Latvi jā , viss bija pav i sam savādāk .. šķita, ka 
nav vietas sirdī t a m , lai būtu atkar īga no Dieva. N a v viegli 
dzīvot šajā vidē." 
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Mācītājs Stivens pie pastorata ēkas 
Karunāgarapurī 

Šajā A n n a s Irbes dzīves br īdī , 1923. g a d a pavasarī , pa ce ļam 
no Indijas uz Zviedri ju mis ionārs S a n d e g r ē n s apc iemoja savu 
draugu b īskapu Kārli Irbi R īgā . Pie v a k a r i ņ u galda viņi runāja 
par misi ju , un mācītājs S a n d e g r ē n s sacī ja , ka Zviedri jas misi ja 
palīdzēs Latvi jas Baznīca i sākt mis i jas darbu un labprāt pie
ņems darbiniekus , it īpaši s ievietes , j o ir liela nepiec iešamība 
palīdzēt nabadz īga jām s iev ie tēm Indi jā . A n n a , dzirdot par šo 
vajadzību, vienkārši sacī ja: " Ņ e m i e t m a n i . " Pēc Dr. F e l d m a ņ a 
vārdiem, kurš apc iemoja A n n u mis i jas stacijā Karunagarapur i 
1938. gadā , tas bija bijis dzi ļas kr ist īgas pārl iec ības brīdis . 

Jau 1924. gada oktobrī A n n a k o p ā ar dēlu Kirilu kuģo ja uz 
Indiju. 

Tad 1931. gadā pēc sept iņ iem g a d i e m A n n a atkal atgriezās 
Latvijā uz v ienu gadu ilgu a tva ļ inā jumu. Viņa apmetās pie tēva 
un ceļoja, v ā k d a m a z i e d o j u m u s s a v a m d a r b a m . Šajā laikā viņa 
rakstīja Zv iedru misi jai : " M a n ir p a d o m ā izveidot nel ielu cie
matu m ū s u jauna j i em kr is t ieš iem K o i m b a t o r a s apgabalā . " 

Annai ar tēvu bija tuvas att iec ības , viņi regulāri sazinājās 
pat tad, kad A n n a bija Indi jā . Kār l is Irbe , kuram tad j a u bija 
pāri spt iņdesmit , ļoti interesē jās par v iņas darbu un pat sāka 
mācīt ies angļu va lodu, lai a p c i e m o t u m e i t u misi jas stacijā. 

A n n a , stalta un st ipra, tāpat kā v iņš , arī bija liberāli noska
ņota un ticēja e k u m e n i s m a m , un pāri v i sam — viņai bija tāda 
pati l iela ticība, kas v iņu uzturē ja . D iemžē l Kārlis Irbe nomira 
1934. gadā, nepaspēj is apc iemot mei tu . 1933. gadā, atgriezusies 
Indijā, A n n a sāka īstenot savu sapni . 
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Annas Irbes dzīves mirkļi 
Karunāgarapurī misijā. 

Fotogrāfijas no Lutera Akadēmijas 
bibliotēkas arhīva 

p a s t o r ā t s , b a z n ī c a ar skolas 
ēku , kuras austrumu pusē bija 
a l t ā r t e l p a , noda l ī ta ar k o k a 
d u r v ī m skolas m ā c ī b u laikā, 
bet atvērta d ievka lpo jumiem 
6.30 no rīta un vakarā . Tika 
i z v e i d o t a apt ieka , m ā j a bēr
n i e m u n v e c i e m ļ a u d ī m kā , 
p i e m ē r a m , I zakam, kurš šeit 
d z ī v o j a g a d i e m , p ā r v i e t o d a 
mies četrrāpus . 

M a n a māte stāstī ja, k a pir
m a j ā g a d ā A n n a Irbe k a t r u 
d ienu mērojusi 3 k m attālo ce
ļu no K i n a t h ū k a d a v ū , lai uz
raudz ī tu celtniecības darbus . 
V iņa gā ja bez apav iem un bez 
l ie tussarga . Vietēj ie zemnieki 
v iņu saukuš i par rīšī j e b svēto 
sievieti un kļuvuši viņas drau-
gi. Tie nesuši viņai vēsu , mai 
gu kokosr iekstu p ienu , ko no
dzert ies dienas k a r s t u m ā . 

P ē c p i r m ā g a d a 
M a n a māte bi ja p i rmā sie

v ie te , kas pal īdzēja A n n a i Ir
bei d a r b ā ar s iev ietēm un bēr
n i e m . V iņa k ļuva par pamat 
skolas vadītāju. Līdz 1934. ga
d a m celtņu būvniecība bija pa
b e i g t a , u n K a r u n ā g a r a p u r ī 
k ļuva par patstāvīgu hol ist is-
k u krist iešu kopienu. 

K o p i e n a s s a i m n i e c ī b ā bija 
va i rāk nekā desmit gov ju , ziv-
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ju dīķis , augļu dārzi , dārzeņu 
un labības lauki, kas uzturē ja 
kopienu. A n n a s brīnišķīgās or
gan iza tores spē jas pa l īdzē ja 
g ludi v a d ī t šī d a u d z v e i d ī g ā 
"latviešu c iema" darbību. Viņa 
pati pārraudzī ja gan apt ieku, 
gan skolu , gan dz īvo jamo m ā 
ju , gan saimniec ību. Es atce
ros, k a sa imniec ībā bi ja kādas 
p i e c d e s m i t vai s imts v i s tas , 
m a n g o koki augļu dārzā , kā 
arī kop ienā saražotā sv iesta 
un j o g u r t a pārpi lnība . M a n s 
b r ā l i s A m a l a d a s s r a k s t ī j a : 
"Pie ieejas bija divi a k m e n s pī
lāri, uz k u r u pusloka arkas bi
ja vārdi "Mīl i savu t u v ā k o kā 
sevi p a š u " . G a n O m ī t e , gan 
m ū s u vecāki sekoja š iem vār
d iem burt iski u n garā līdz sa
va m ū ž a pēdējai dienai . " 

Viņas abas kopā ar zviedrie
ti E lnu V i m m e r k r a n c u (Elna 
Wimmerkranz) bija liels spēks 
Kristīgajā biedrībā un vairāku 
gadu laikā izveidoja Krist iešu 
centru, kas k ļuva b ā k a u n pa
tvērums gan apkārtnes c i emu 
iedz īvotā j iem, gan arī mis io 
n ā r i e m , b ī s k a p i e m , m ā c ī t ā 
j i em un pi lsētniekiem. 

A n n a s Irbes sapnis p a r cie
m u , latviešu c iemu, bi ja pie
pildījies. 
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Aizmugure no kreisas: Elna Vimmerkranca, mācītājs Stīvens un Anna Irbe 
kopā ar jaunajiem indiešu kristiešiem 

Katru rītu un vakaru pu lks ten sešos zvanī ja zvans , un katrs , 
lai kur atrastos , apstā jās lūgšanai . Tas atstāju uz indieš iem 
dziļu iespaidu. 

Par p irmaj iem misi jas darb in i ek i em t ika izvēlēti seši jauni 
vīrieši, kuri bija beiguši sko lu , taču bi ja bez darba. A n n a iz
strādāja māc ību p r o g r a m m u . Viņa vadī ja meditāc i jas . E lna va
dīja Bībeles stundas , un m a n s tēvs māc ī ja korāļus un dievkal 
po juma kārtību. Vakaros studenti b rauca uz c iemiem, kur strād
niekiem mācī ja v ienkāršas d z i e s m a s , las ī jumus un Lutera kat 
ķismu. T ā viena gada la ikā t ika sagatavot i seši darbinieki . Š īm 
pieaugušo g rupām mācī ja lasīt arī tami lu valodā. 

«Džebamalai» 
Karunagarapur i m a n s tēvs māc ī ja draudzei un bērn iem dzie

dāt Ticības apl iecību un M ū s u Tēvs lūgšanu indiešu melodi jas . 
M a n s tēvs rakstī ja: " A n n a Irbe ir sakārto jus i lūgšanu grāmatu 
ar dze ju , kura i devus i n o s a u k u m u « D ž e b a m a l a i » ( L ū g š a n u 
vītne). Tā bija saskaņota ar " indi j i sko" d ievkalpo jumu. Tajā bija 
l iturģija, kas p iemērota c i ema iedz īvotā j iem, ar l ū g š a n ā m un 
draudzes atbi ldēm." Šī «Džebamala i » pārstrādātā veidā tiek lie
tota vēl j opro jām. 

Dr. F e l d m a n i s a p c i e m o K a r u n ā g a r a p u r ī 
1939. gadā Karunāgarapurī apc iemoja Dr . Feldmanis no Rīgas 

un a p m e t ā s tur uz d iv i em m ē n e š i e m . Viņš daudz fotografēja, 
un v iņu dziļi iespaidoja A n n a s Irbes un mācī tā ja St īvena veik
tais misi jas darbs. Es atkal sat iku Dr. Fe ldmani Rīgā 1999., 
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2000. un 2001 . gadā. Otra jā reizē viņš teica: "Es vairs neredzu , 
bet v isu laiku es redzu Indiju, Indija ir m a n u acu pr iekšā. Viņa 
(Anna Irbe — tulk.) bi ja svētīta savā a ic inājumā, un , j a nebūtu 
bijis kara , es būtu viņai pievienoj ies . " P a r A n n u Irbi v iņš teica: 
"Viņa bija v ienkārša, ar st ipru gr ibu un skaidriem l ē m u m i e m , 
praktiska, rūpējās par e lementārām l ietām, p iemēram, pārbau
dīja, vai bērn iem ir t īras rokas. Viņa atstāja lielu iespaidu uz 
indiešiem. Visās lietās v iņa bija perfekcioniste, v iņas gars vien
mēr raudzī jās uz t ic ības ī s tumu un drošību." 

Karunāgarapur ī v iņš novēroja Bībeles apmāc ību sievietēm 
un s trādniekiem no c i t iem c iemiem. A n n a strādāja no sešiem 
rītā līdz desmit iem vakarā pati pēc savas dienas kārt ības . Viņš 
ievēroja, c ik v iņa čakli s trādā, rūpīgi organizē un p lāno ap 
mācības , kuras bija piepildītas ar v isdažādākajām aktivitātēm. 

Dr. Fe ldmanis m a n arī stāstīja, k a "tā bija savādāka nekā 
citas misi jas stacijas .. strādnieki netika atstāti vieni, bet rūpīgi 
sagatavoti darbam". 

I k m ē n e š a apmāc ība not ika no piektdienas līdz svētdienai un 
beidzās ar dievkalpojumu. Anna , Elna un G. Stīvens trijatā strā
dāja ar ci lvēkiem praktiski , un tas palīdzēja jaunaj iem cilvēkiem 
augt garīgi . Māc ību p r o g r a m m a ietvēra: 

1) d ievkalpo juma, meditāc i jas , dz iedāšanas un indiešu m ū 
zikas ierakstu k laus īšanos ; 

2) pamat īgas z ināšanas par Jēzu un Bībeli ; 
3) pārrunas par kr ist īgās dzīves aktuāl iem j a u t ā j u m i e m . 
Tad vakaros bija neformālas sarunas par pol i t iskiem not iku

m i e m , un tas veicināja akt īvu d o m ā š a n u . 
Dr. Fe ldmanis pamanī ja arī to, ka tika lietotas m o d e r n a s ap 

māc ību metodes , un tās v iņš novērtē ja kā ļoti noz īmīgas . Tika 
veidotas paraugstundas , kuras pēc tam grupa kritiski analizēja, 
pievēršot uzmanību apmāc ības stratēģijai , i eguvumiem un trū
kumiem. "Evaņģel izāc i ja un apmāc ība gāja roku rokā , " sacīja 
Dr. Fe ldmanis . 

Pēdējo reizi ar Dr. Fe ldmani es t ikos Rīgā 2001 . gadā . Jau 
iepriekš biju piedalī jusies viņa vadītā d ievkalpo jumā, kurš tika 
noturēts angļu valodā, un viņš m a n pasniedza Svēto vakarēdie -
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nu. Es stāstīju draudzei par A n n u Irbi. Šoreiz Dr. Fe ldmanis 
bija pav i sam akls. Viņš satvēra m a n a s rokas un svētīja mani , 
sakot: "Lai tev būtu A n n a s Irbes r o k u un acu spēks . " 

Medicīniskais d a r b s K a r u n ā g a r a p u r ī 
Medic īn iskā aprūpe sākās 1934. gadā . A n n a , kura bija izglī

tojusies s l imnieku kristīgajā kopšanā Šveicē , noorganizēja med-
punktu un aptieku, lai nodroš inātu c i e m a iedzīvotāju vesel ību, 
kā arī lai apkalpotu apkārtē jos c i e m u s . 

M a n a māte stāstīja, k a p i rmajā g a d ā daudzi s l imie nāca pie 
A n n a s pēc tam, kad v iņa b i ja izārstē jus i Ke lapu G a u n d e r u 
(Chellapa Gounder) no ho lēras . S i m t i e m ci lvēku nāca , kļuva 
veseli un deva z iedo jumus . Zā les t ika dotas ar lūgšanām. A n n a 
ļoti dziļi izprata c i lvēkus un v iņu va jadz ības . Es atceros , kā 
viņa rūpējās un uztraucās par m ū s u ka imiņ iem Kunūras c iemā. 
Viņa deva spēku un cer ību un bija laba uzklausīta jā un p a d o m 
devēja. M a n s brālis D ž o n s atceras , k ā v iņš deviņu gadu v e c u m ā 
sēdējis m e d p u n k t ā , p a l ī d z ē d a m s s l imnieku pārs iešanā. Šī ag
rīnā saskarsme ar med i c īnu , kā arī sarunas ar m e d m ā s u Vec
m ā m u ļ u iemācī ja v i ņ a m ie jūt ību pret s l imniekiem un iedves
moja v iņu pašu kļūt par ārs tu — s ā k u m ā Indijā un vē lāk Liel
britāni jā un Kanādā . 

K a r u n ā g a r a p u r ī č e t r d e s m i t a j o s g a d o s 
Pamatsko lā strādāja sešas sko lotā jas , un m a n a māte bija di

rektore. Bērn iem no tuvē jā c i ema , kur i pa dienu ganī ja kazas , 
māte bi ja noorganizē jus i nodarb ības vakaros . 

Internātā , kur dzīvoja pāri par s imts bērn iem, bija pārz ine , 
kura vadīja ari veco ļaužu mītni d ivpadsmit sievietēm un diviem 
vīr iešiem. 

A p šo la iku radās n e s a s k a ņ a s ar r i e t u m u c iemu fermer iem, 
kur iem nepat ika, ka v iņu strādnieki kļūst par kr ist ieš iem, j o 
viņi baidī jās , ka zaudēs v e r g u darbu . Viens no s trādniekiem 
tika piesiets pie koka u n sists tāpēc , ka bija kristietis . Pārēj ie 
no grupas nobi jušies a tbēga uz K a r u n ā g a r a p u r ī . A n n a Irbe un 
Elna V i m m e r k r a n c a v iņus nomier inā ja . 
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M a n s tēvs rakstīja, ka šajā laikā A n n a Irbe ar s a v ā m lūgša
nām un p a d o m u bija spēka avots. M a n s tēvs p a ņ ē m a ieroci un 
devās uz c iemu. K a d c i emā dzirdēja par viņa ierašanos , strād
nieks j a u bija atbrīvots , bet fermeris pazudis . M a n s tēvs visu 
dienu pavadī ja c iemā, runājot ar va i rākām fermeru grupām. 
T ikmēr strādnieki t ika desmit dienas nodarbināti Karunāga 
rapurī. K a d bīskaps Bekse ls (Bexell) iesvētīja kape lu , lija lietus 
— sausās sezonas laikā. Fermeri , redzot šo b r ī n u m a i n o zīmi, 
nāca pie mācītā ja St īvena un teica: " M u m s nav nekas pret to, 
ka viņi ir kristieši. M u m s vajadzīgs v iņu darbs . " 

M a n s tēvs rakstīja: "Bīskaps Beksels un Anna Irbe bija spēcīgi 
ticībā un lūgšanās kā praviet is Eli ja." 

G r u p u lūgšanas 
A n n a Irbe un citi organizē ja grupu d ievka lpo jumus , lai stip

rinātu ticību un veicinātu sadraudzību. Ziemsvētkos , Lieldienās 
un Vasarsvētkos grupas no apkārtē j iem sanāca c i emiem sest
dienas vakarā un pal ika līdz svētdienas vakaram. Pēc svētdie
nas d ievka lpo juma viņi s a ņ ē m a maltīt i . 

M a n a māte stāstīja, ka katros Z iemsvētkos t ika uzvesta Kris
tus p iedz imšanas izrāde. Tika ielūgts b īskaps un valdības pār
stāvji. Draudze nāca pū ļ i em, spēlējot mūz iku un svinot Kristus 
p iedz imšanu. Katrre iz sanāca ap tūkstoš ci lvēku. V iņas laikā 
Karunāgarapur ī not ika divdesmit divas šādas mahanadas j e b 
sanākšanas . Cilvēki g rupās noturēja lūgšanas un runas . Tas 
deva gan gar īgu un izglītojošu pacē lumu, gan arī st iprināja ko 
pības izjūtu. 

C e l m l a u ž u p a d o m e 
Attīstoties misi jas d a r b a m Koimbatoras apgabalā , t ika izvei

dota Ce lmlaužu p a d o m e . M a n s tēvs bija pirmais tās vadītājs . 
P a d o m e sastāvēja no as toņ iem mācī tā j iem un as toņ iem mis io 
nār iem. Viens no mis ionār iem — bīskaps Bertils Enva ls (Bertil 
Envall) — bija m a n a tēvs labs draugs . Viņš tagad dzīvo Zvied
rijā. A n n a bija s ieviešu darba vadītāja . Viņi t ikās reizi mēnesī , 
lai z iņotu par padarīto , pārrunātu metodes un p lānus tālākai 
attīstībai. 
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M a n s tēvs rakstī ja: " [Ša jās s a n ā k s m ē s ] bija dziļas lūgšanas 
un sadraudzība , e iropieši u n indieši s trādāja l īdzās kā brāļi un 
māsas . " 

Krist ības 
A n n a Irbe ar m a n u tēvu izstrādāja p iemērotu p lānu, k ā sa

gatavot kristībām nabadzīgos u n neizglītotos strādniekus. A n n a 
bija īpaši norūpējus ies p a r to , kā turp ināt darbu ar j a u n p i e -
nācē j iem — ar v iņ iem strādā ja evaņģēl is t i . V iņ iem tika doti 
j auni vārdi un krusta z īme . Ikd ienā viņi piedalī jās d ievkal 
po jumā vietējās s a n ā k s m j u v ietās , svētd ienās viņi k o p ā ar ģi
m e n ē m nāca uz d i evka lpo jumu Karunāgarapur ī . Pēc gada , kad 
viņi bija parādījuši pat iku piedal ī t ies d ievka lpo jumā, viņi no
kārtoja z ināšanu pārbaudi un t ika krist īt i . Š ā d ā veidā v iņ iem 
pievienojās arī radi , un ve ido jās kr is t iešu kopienas . 

E k u m e n i s m s u n d ia logs a r v i e s i e m 
M a n s tēvs rakstī ja, k a A n n a Irbe b i ja Baznīcas v ienības s im

bols ar ce lmlauzes i edvesmas spēku , k o viņa bieži parādī ja sa
draudzībā ar b ī skap iem, a š r a m u vad ī tā j i em un mis ionār iem, 
kuri apc iemoja K a r u n ā g a r a p u r ī . S t a r p d ivpadsmit b ī skap iem 
bija pārstāvji no pareizt ic īgo , ang l ikāņu , metodistu , luterāņu 
un kato ļu Baznīcas . 

B īskaps P a k e n a m s Valšs (Packenham Walsh) kopā ar sievu, 
abi angļ i , uzturējās K a r u n ā g a r a p u r ī trīs m ē n e š u s p irms izvei
doja savu ašhramu (miera un gar īgās a t jaunošanās centrs — 
tulk.) netālu no K o i m b a t o r a s . Viņi r īkoja grupu lūgšanas un 
meditāci jas . Tādējādi gan eiropieši , gan indieši a trada Karu 
nāgarapurī mājas , kur varēja piedzīvot gan garīgu sadraudzību, 
gan s a ņ e m t pajumti un ēd ienu . 

M a s u kust ība 
Koimbatoras apgabalā če trdesmita jos gados cilvēki masve idā 

pievienojās Baznīcai — a p m ē r a m 3 5 0 0 c i lvēku no p iecpadsmit 
c i emiem. 

A n n a un G. St īvens bi ja e k u m e n i s m a ce lmlauži . Viņi rīkoja 
sanāksmes un vasaras n o m e t n e s mai ja br īvdienu laikā. 
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Anna Irbe un mācītājs Stīvens kopa ar viesiem 

Uz tr im d ienām a p m ē r a m simts māc ī tā ju un j a u n i vīrieši un 
sievietes no pilsētu luterāņu, anglikāņu, metodistu un kongrega-
cionālistu baznīcām ieradās Karunāgarapur ī . No r ī t iem viņiem 
bija lūgšanas, kā arī b ī skapu un garīdznieku vadītas meditācijas 
un uzrunas . Vakaros viņi kopā ar vietēj iem grupu vadītā j iem 
apc iemoja c iemus , atgriežot ies viņi priecīgi dz iedāja garīgās 
dziesmas. M a n s tēvs rakstīja: "Liturģijas ekumeniskais aspekts, 
Svētais vakarēdiens un garīgā sadraudzība deva l ielu prieku, 
kopīgais mērķis bija s lavēt un godināt m ū s u K u n g u . " 

A m a l a d a s s , mans tēvs un māte rakstī ja par lielo sanāksmi 
1953. gadā , kad A n n a Irbe j a u bi ja pensi jā. No Zviedri jas iera
dās b īskaps Brilots (Brilioth). Klāt bija arī Ko imbatoras a p 
gabala vald ības vadītājs ar saviem pavadoņ iem. 

Ieradās daudzi misionāri un mācītāji . Trīs tūkstoš iem cilvēku, 
kuru skaitā bija draudzes no c i emiem, tika pasniegta maltīte. 
M a n a m ā t e rakstī ja, ka viņa nevar aizmirst skatu, k ā Baznīca 
un valsts sēdēja l īdzās. Ja ir šāda sadarbība, grūtd ieņu labā 
var izdarīt lielas l ietas. 
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Pēc 1953 . gada 
Pēc 1953. gada m a n s tēvs t ika pārce l ts uz Tričijas (Trichy) 

apgabalu . Karunagarapur i k ļuva p a r s iev iešu centru un attīs
tījās j a u n ā virzienā. K a d tur 1991 . g a d ā c iemojās Mar ika Vidiņa 
un Austr is Rāviņš no R ī g a s , M a r i k a rakstī ja : "Pro jekts , kuru 
sāka A n n a Irbe, ir audz is . M ē s p a m a n ā m Latvi jas l a u k u klāt 
būtni , bet pāri v i sam br īva u n m ū ž ī g a gara klātbūtni . " 

2005. g a d a februārī m ē s ar R i č a r d u (Violetas St īvēnas vīrs — 
tulk. piez.) apc i emo jām K a r u n a g a r a p u r i . Tas vēl j o p r o j ā m ir 
dzīvīgs patvērums s iev ietēm. M e i t e ņ u internāts zeļ, t omēr ne
piec iešami l īdzekļi , lai d a r b u turp inātu . 

Misi jas darbs K a r u n e i p u r ī u n K a l p u n d ī ra jonos 
1968. gadā šajos ra jonos māc ī tā js S t ī v e n s ar A n n a s Irbes pa

līdzību sāka j a u n u latv iešu mis i jas darbu . Anna i Irbei j a u bija 
pāri sept iņdesmit . Mācītā j i G r o s b a h s , Cepure , Vē j iņš , Kl īves 
un Smit i , kā arī daudz i citi atbalst ī ja u n palīdzēja attīstīt šo 
misi jas darbu. 

Dr. Kl īve apmeklē ja mis i ju katru g a d u , d o d a m s vērt īgus pa
domus . K a d viņa s ieva Vija k ļuva par Misi jas vadītā ju , viņa 
sniedza milz īgu atbalstu un to dara j o p r o j ā m , informējot par 
darbu un vācot l īdzekļus. 

Pēc 1993. gada es uzturē ja darbu dz īvu , apc iemojot savu tēvu 
un misi ju trīs reizes gadā skolas br īvd ienu laikā. Pēc v iņa nāves 
1995. gadā m ū s apmek lē ja Mis i jas d irektors mācītā js Šmits 
1996. gadā un arhib īskaps Rozīt is 1999. gadā . 

Kad 2000. gadā es aizgāju pensi jā , Ka lpund ī mājas augšstāvā 
tika uzbūvētas trīs gu ļamis tabas c i emiņ iem. Līdz š im trīs lat
vieši — mācītājs Š m i t s , Vi ja Kl īve u n žurnāl iste Ieva P u ķ e ir 
šeit uzturējušies , ar savu k lātbūtni iedroš inot un iedvesmojot 
ļaudis. 

Tagad Ričards ir u z ņ ē m i e s lielo g r ā m a t v e d ī b a s un vispārīgās 
uzraudzības darbu. M ē s c e n š a m i e s Karunāgarapur ī turpināt 
brīnišķīgo darbu un p i emēru , ko a izsāka A n n a Irbe un mācītājs 
St īvens , p iemērojot to c i lvēku v a j a d z ī b ā m tagad — 2005 . gadā, 
p iemērojot idejas un ļaujot d a r b a m augt un sazarot ies . 
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Pats svarīgākais ir b ū t tur, dzīvot c iemā, vēlēties piedalīties 
Dieva darbā. 

A n n a Irbe rakstīja: "Latviešu misi jas darbs Indijā nav cilvēka 
darbs , tā ir Dieva griba un Dieva darbs . " 

Divas nedēļas p irms savas nāves 1973. gada 13. februāri v iņa 
kā parast i , apmeklē ja Karuneipur i , kur viņa mīlē ja būt kopā 
ar atra i tnēm un bērn iem. Atceļā O m ī t e teikusi m a n a m tēvam: 
"Neuztrauc ies par n a u d u , uzticies D i e v a m , pal īdzība nāks no 
nez ināmiem avot iem." U n pārsteidzoši , bet tā ir taisnība, pat 
2005. gadā. 

A n n a Irbe pensi jā 
Pēc 1949. gada A n n a dzīvoja vēsajos Nilgiri ka lnos Kunūras 

pilsētā. M ē s , St īvenu bērni , dz īvo jām pie Omītes — A n n a s Ir
bes , un gā jām vietējā angļu kato ļu skolā. Omīte rūpējās par 
vese l īgām, p i lnvērt īgām dažādu tautu malt ī tēm. V iņa mācī ja 
m u m s priecāties par dzīvi , bet v isvairāk par kr ist īgu dzīvi ar 
augstu morāl i . 

Omīte pavēra m u m s pasaules m ē r o g a perspekt īvu , kā rau
dzīties uz politiku, kultūru, rasēm un sabiedrības paradumiem. 

Ēdienreizes bija aizraujošas — eksot isks ēdiens un ārzemju 
viesi. Reiz pie m u m s vienlaicīgi bija apmetušies — krievu pareiz
ticīgo grupa , kr ievu m ū ķ e n e , amer ikāņu m ū k s un skotu pr ies 
teris. 
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Šāds dzīvesveids deva m u m s pašpa ļāv ību turpmāka jā dzīvē, 
saskaroties ar dažād iem c i lvēk iem u n ku l tūrām. A n n a Irbe pa
līdzēja daudz iem mis i onār i em atpūst ies un atgūt spēkus vēsa
jos Kunūras kalnos. Viņa zināja septiņas valodas, un viņas nams 
bija svētnīca daudz iem. 

Viņa m u m s iedvesa pašvērt ības apz iņu, mācīja kritiski domāt , 
nepakļaut ies pūl im un it īpaši , apz ināt ies citus c i lvēkus un būt 
atbi ldīgiem par sav iem l īdzc i lvēkiem, sevišķi par t iem, kuri nav 
tik apdāvināti . Jebkurš b ē r n s , k a m v iņa bija va jadzīga , varēja 
pie v iņas dzīvot , pat tad, k a d j a u bi ja pieaudzis . V iņa teica: 
"Nedomāj ie t , ka tiksiet no m a n i s vaļā , kad es nomiršu . Es būšu 
tuvumā . " 

Kas padarī ja A n n u Irbi p a r to , k a s v iņa bi ja? 
Pirmkārt , ne lokāma ticība un d r o s m e — kā viņas t ēvam, kurš 

revo luc ionāram ar ieroci rokās D z ē r b e n e s baznīcā teica: " Š a u j ! " 
Otrkārt , v iņa bija dziļi gar īga — ikd ienas lūgšanas un medi tā 
cijas saskaņā ar Dievu un Vina m ē r ķ i e m . Vina lasīja loti daudz 
un tāpat rakstīja. Treškārt , viņai bi ja nākotnes redzē jums un 
mērķis , kā arī garīgs spēks un gr iba — par spīti v iņas tēva 
bai lēm — piepildīt savu sapni . Ar i m a n a m tēvam bija stipra 
griba, un viņiem bieži bija strīdi. M a n a s mātes mier īgums ienesa 
mieru. Visbeidzot , A n n a i Irbei p iemi ta op t imisms , mī lest ība uz 
dzīvi , s i l tums, kurš a p ņ ē m a katru , kas ar v iņu t ikās . Tolstoja 
"kristīgā v ienkāršība" bija ar viņu līdz pat nāvei. Viņai bija tikai 
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trīs vai četras kleitas , dažas g leznas , ieraksti un grāmatas no 
Latvi jas , burciņa ar Latvi jas zemi , un šīs smiltis pēc viņas vē 
lēšanās t ika izkaisītas virs viņas k a p a 1973. gada 13. februārī. 

Es atceros pēdējās brīvdienas kopā ar Omīti 1972. gada augus
tā Indijā, kad viņa atvadī jās no Kunūras . Pēc v iņas vēlēšanās 
es a izvedu viņu sešu s tundu garajā ceļā pie m a n i e m vecākiem. 
Kaut novārgusi , Omīte pārsteidzošā kārtā sagatavojās ceļam 
un kopā ar vecākiem atbrauca uz l idostu, lai atvadītos no manis . 
Viņas smaidošā seja, v iņas opt imisms , vēl j o p r o j ā m ir ar mani . 

N o angļu valodas tulkojusi Z i lgme Eglīte 

Izmantotā literatūra: 
1. G. Stīvena autobiogrāfija. 
2. Dr. Feldmaņa runas un nekrologs. 
3. Vējiņa, Zariņa, Meibelas Stīvenas raksti. 
4. Dr. Džona Stīvena, Amaladas Stīvena runas un atmiņas. 

Summary 

Violet Stephen, 
A vvoman a h e a d of h e r t ime — Miss ionarv A n n a Irbe 

T h e author recalls memor ies of Latvia 's first miss ionarv to 
South India A n n a Irbe ( 1 8 9 0 — 1 9 7 3 ) , w h o vvas a lmost like a 
grandmother to all the Stephen chi ldren. Along vvith Tamil pas-
tor Rev. G. Stephen and school headmistress M a b e l Stephen, 
A n n a Irbe in 1933 founded and deve loped the miss ion station 
of "Karunagarapur i " near Co imbatore in vvestern Tamil Nadu. 
" G r a n n v " Irbe envis ioned Karunagarapur i as a un ique Christi -
an center, a holistic, se l f -support ing c o m m u n i t v vvhere evange-
listic, social , medical and agricultural activities all took place. 
There vvas a mission bungalovv, a church c u m school bui lding, a 
d ispensarv for the sick, h o m e s for chi ldren, vvidovvs and old pe-
ople. Due to an abundant vvell, there vvas a vvorking farm vvith 
m a n g o and coconut trees , vegetable gardens , fields o f grains, 

75 



cows, bul locks and hens . Th is w a s poss ib le due to A n n a Irbe's 
excel lent organizat ional skills both in the practical runn ing of 
Karunagarapur i and in the evangel is t i c and spiritual activi-
ties involv ing the K a r u n a g a r a p u r i inhabi tants and people in 
nearby vi l lages. 10 n e w congregat i ons w e r e formed. 

A n n a Irbe was l iberal m i n d e d but also highlv disc ipl ined in 
her dai ly life, bel ieved in e c u m e n i s m a n d k n e w several langua-
ges, and most of all h a d t r e m e n d o u s faith to sustain her. She 
compi led a praver book wi th lvrics ca l led Jebamalai (prayer 
gar land) , follovring the " Ind ian izat i on" o f worsh ip . This Jeba
malai, revised and recompi led , is stili used today in the Tamil 
Evangel ical Lutheran C h u r c h . 

V. Stephen offers us also a more personai v iew of this extraordi-
nary w o m a n missionary, by revea l ing the important role that 
Granny had in the upbr ing ing o f the f ive Stephen chi ldren, of 
whom Violet was the oldest . G r a n n y gave them a global perspec-
tive in politics, culture , race and social m a n n e r s . She instil led 
in them a feeling o f se l f -worth , a determinat ion to think for 
themselves , to stand up for their r ights , and most o f all have an 
awareness o f others and a responsib i l i ty to fel low m e n and w o -
men. ļThe Stephen chi ldren , after the death o f A n n a Irbe , their 
father and mother, are stili actively involved in the mission work 
of evangel izat ion and social and e c o n o m i c uplift o f the poor in 
Tamil Nadu.J 

76 



CITĀDAIS AMATS: 
Sieviešu ordinācija Nīderlandes 

protestantu Baznīcā 

Kornēlija Vervāla-Hībnere (Cornelia Verwaa.l-Hu.bner), 
Pasaules Luterāņu federācijas Sieviešu nodaļas reģionālā referente, 
Nīderlandes protestantu Baznīcas mācītāja 

1. Ceļš uz sieviešu ordināciju trīs refor
mācijas Baznīcās, kuras kopš 2004. ga
da apvienotas Nīderlandes protestantu 
Baznīcā: 
a) (re)reformātu Baznīcā 
(gereformeerde Kerk), 
b) reformātu Tautas Baznīcā 
(hervormde Kerk), 
c) luterāņu Baznīcā, 
d) mazajās menonītu un remonstrantu 
reformētajās māsu Baznīcās. 
2. Argumenti "par" un "pret" sieviešu or
dināciju. 
3. Ordinēto sieviešu pieredze. 
4. "Citādais amats?" — mācītāja amata izmaiņas caur sieviešu kalpo
šanu un nākotnes cerības. 

Ievads 
S a v ā referātā stāst īšu par s ieviešu ordināci jas ce ļu Nīder

landes protestantu Baznīcā — par ceļu, k u r a m varbūt ir para
lēles dažās citās Baznīcās Eiropā, bet kurš bez d a u d z u sieviešu 
un vīr iešu drosmes , izturības un cer ības būtu bijis vēl grūtāks , 
nekā bija. Šī ceļa vēsture , kad gatavojos kļūt par mācītā ju , mani 
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saviļņoja un deva drosmi nepadot ies g rū t ībām, ar k u r ā m sa
stapos, veicot amatu savās draudzēs . E s ceru, ka arī j u m s , kas 
šodien piedalās Latvi jas lu terāņu Bazn ī cas sieviešu ordināci jas 
30. gadu jubi le jas konferencē , t iks dots k a u t kas no šī spēka un 
izturības. 

1. Ceļš uz sieviešu o r d i n ā c i j u : 
a) Nīder landes p r o t e s t a n t u B a z n ī c ā pēc gereformeerde 

Kerk p i e m ē r a 
1969. gada 28. novembr ī N ī d e r l a n d e s (re )re formātu S inode 

(gereformeerde Kerk), kas 19. gads imtā nodalī jās no Tautas Baz 
nīcas re formētās "mātes Bazn ī cas " , i z l ēma atļaut s ievietēm ie-
ņemt draudzes vecākā , d iakona un māc ī tā ja amatu . 

Daudzi n o j u m s droši v ien z ina, ka re formātu Baznīcā ir cita 
baznīcas amatu izpratne nekā lu terāņu Baznīcā . S a s k a ņ ā ar 
reformātu amata teoloģi ju Kr is tus pārva lda savu draudzi caur 
trīs a m a t i e m : draudzes vecākā , d iakona un mācītāja amatu . 

A m a t a pārstāvjus un pārs tāves ievēl draudze . A m a t a " īpaš 
nieku" uzdevums ir uzraudz ī t pat iesās Baznīcas un pareizā dzī
ves ve ida robežas. 

Diskusija par sieviešu ordināci ju v i enmēr ir bijusi arī diskusija 
par s ieviešu l īdzdal ību bazn ī cas p a d o m ē . Tas, kas šodien dau
dzām s ievietēm ir pašsapro tami , proti , būt par locekli baznīcas 
padomē vai būt par māc ī tā ju — Sinode i prasīja daudzu gadu 
darbu. Sievietes bija un j o p r o j ā m ir atbi ld īgas par pamatdar 
biem draudzē , viņas arī ve idoja un ve ido d ievkalpo juma apmek
lētāju va i rākumu, taču v i ņ ā m nebi ja vē lēšanu tiesību draudzes 
vecākā, d iakona un māc ī tā ja vē lēšanās . 

P irms tr īsdesmit g a d i e m d r a u d z e s padome i kā uzraudz ības 
o rgānam reformātu d r a u d z ē s bija l iela autoritāte . Tai bi ja un 
vēl aizvien ir uzdevums a p m e k l ē t d r a u d z e s locekļus, lai atgā
dinātu viņiem p ienākumus pret draudzi . Draudzes padomei bija 
"amata vara" un autor i tāte d r a u d z ē . S ieviete ar "amata varu" 
pār draudzi un caur to arī pār v īr ieš iem pirms p iecdesmit ga
diem nebi ja i edomājama (un arī šodien re formātu Baznīcas la
bējā spārnā nav i e d o m ā j a m a ) . Tas , k a s ievietēm nedrīkst būt 
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"amata vara" pār v īr ieš iem, tiek pamatots ar Bībeles citātiem 
no 1. vēstules kor int ieš iem 14:34 un vēstules T imote jam 2:12-
13: "S ievas lai draudzes sapulcēs cieš k lusu, j o tām nav atļauts 
runāt , bet j ā b ū t pak laus īgām, kā ari bausl ība nosaka . " "Taču 
mācīt es sievai nepieļauju, nedz valdīt pār vīru, bet viņai jāturas 
klusībā. J o Ā d a m s ir p irmais radīts , pēc tam Ieva." 

Bībeles citāti bija skaidri , taču laika gaitā mainī jās to inter
pretācija. Sieviešu vē lēšanu tiesību ieviešana polit ikā 1922. ga
dā bija arī pagrieziena punkts s ievietēm Baznīcā. Taču sieviešu 
vē lēšanu tiesības re formātu Baznīcā ieviesa tikai 1952. gadā. 
Sieviešu t iesības vēlēt daudzu vīriešu acīs bija varas uzurpēša-
na pār vīr iešiem, kas bi ja pretrunā ar Bībeles tekstu : "Taču 
mācī t es sievai nepie ļauju , nedz valdīt pār vīru." (T im 2:12) 

Tikai 20. gads imta piecdesmitajos gados vairākas teoloģes, 
skaidrojot Bībeles tekstus , tos redzēja uz sava laika un kultūras 
fona, un Pāvila pavēle "klusēt" vairs netika uzskatīta par derīgu 
20. gadsimtā. Arī sieviešu emancipācija sabiedrībā pozitīvi ietek
mēja Baznīcas attīstību. 

Sieviešu vēlēšanu tiesību ieviešana reformātu Sinodē no jauna 
atdzīvināja diskusiju par sieviešu ordināciju. Fakts , k a sievietes 
studēja teoloģiju un nedrīkstē ja vadīt d ievkalpo jumus un pār
valdīt sakramentus , izraisī ja draudzēs j a u t ā j u m u s . Lai atbil
dētu uz š iem j a u t ā j u m i e m , tika iecelta reģionālā komis i ja , kura 
pārskatī ja visus S inodes izte ikumus par sieviešu amat iem Baz
nīcā. Komis i ja atzina, ka Sinodes izte ikumi balstās t ikai uz ne 
daudz iem Bībeles tekst iem, ar kur i em kopsakarībā b ū t u j ā ņ e m 
vērā ari citi Bībeles skaidro jumi . V ienpadsmit gadus pēc sie
viešu vē lēšanu tiesību ieviešanas Baznīcā diskusija ieguva citu 
virzienu. 1962. gada S inodes komis i jas z iņo jumā t iek no j auna 
apskatīti J a u n ā s Der ības teksti, kuros tiek uzsvērts vīriešu un 
sieviešu l īdzvērt īgums. 

Tagad t iek akcentēts , k a visi Baznīcas locekļi caur krist ību ir 
l īdzvērtīgi , un Vasarsvētku dienā ir iesācies Svētā G a r a laik
mets . Pāvi la vēstule galat ieš iem 3:28 kļūst par pamattekstu 
vīr iešu un sieviešu l īdzvērt īguma atziņai : "Tur nav ne jūda , ne 
gr ieķa, nav ne kalpa , nedz svabadā, tur nav ne vīr ieša, nedz 
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sievietes, j o j ū s visi esat v iens Kr i s tū J ē z ū . " Šis Bībeles teksts 
kļūst par galveno s ieviešu ord ināc i jas j a u t ā j u m ā . Visi amati 
un ka lpošana , kas pastāvē ja p i r m d r a u d z ē , tagad t iek skatīti 
kā l īdzvērtīgi gan s iev ietēm, gan v ī r ieš iem. 

Vīrieši un sievietes nav v ienādi , t a ču iespējās uzņemt ies m ā 
cītāja a m a t u tie ir l īdzvērtīgi — tāds bi ja 1963. gada re formātu 
Baznīcas Sinodes z iņo juma p a m a t t o n i s . 

Neatr is ināts pal ika 1. vēs tu les T i m o t e j a m 2:12 ska idro jums, 
kur Pāvi ls aizliedz s iev ie tēm valdīt p ā r vīr ieš iem. Tika ierosi
nāts ordinēt sievietes, ierobežo jot u z d e v u m u s , lai v iņas neva
rētu "valdīt " pār v īr ieš iem. 

Laika gaitā s ievietēm at ļāva darbot ies draudzes p a d o m ē , ar
gumentē jot , ka arī p i rmkr is t īga jās draudzēs sievietes darbojās 
kā l īdzstrādnieces . 

Pozit īvu l omu sieviešu ordināc i ja spē lē ja Re formātu sieviešu 
savienība un Luterāņu s iev iešu sav ien ība , kuras atbalstī ja sie
vietes ceļā uz amatu bazn īcā . 

1969. g a d ā re formātu B a z n ī c a s S i n o d e nobalso ja par s ieviešu 
ordināci ju visos amatos — d r a u d z e s vecākās , d iakones un m ā 
cītājas amatā , bet ar a t r u n u , k a s i ev ie tēm nevajadzētu , p i rm
kārt, t ikt a ic inātām d r a u d z e s māc ī tā jas amatā , bet labāk ar 
īpaš iem u z d e v u m i e m strādāt s l imnīcās u n veco ļaužu mītnēs . 
Precību vai grūtniec ības g a d ī j u m ā v i ņ ā m būtu jākonsul tē jas 
ar draudzes padomi , kura ga lu galā varē tu v iņas atbrīvot no 
amata . 

b) Nīderlandes r e f o r m ā t u Tautas Baznīcā (hervormde 
Kerk) 

Reformātu Baznīcā j a u 1967. g a d ā t ika ieviesta s ieviešu or
dinācija. Reformētajā " m ā t e s B a z n ī c ā " (hervormde Kerk) dis
kusi jām bija citi akcent i . J a u 1897. g a d ā hervormde Kerk t ika 
pieprasītas vē lēšanu t ies ības s i ev ie tēm, un 1923. gadā ieviesa 
aktīvas sieviešu vē lēšanu t ies ības . Diskus i ja par pas īvām vē
lēšanu tiesībām un sieviešu ordināci ju i lga vēl piecdesmit gadus. 
Sieviešu ordināci ja ar d a ž ā d i e m a r g u m e n t i e m tika noraidīta 
atkal un atkal. Visbeidzot, pateicoties dažu drosmīgu un izturīgu 
sieviešu darbam, šis j a u t ā j u m s nok ļuva Sinodes dienas kārtībā. 
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No diskus i jām kļuva skaidrs , ka runa bija ne tik daudz par 
teo loģiskiem, cik par sociāli kulturāl iem e lement iem. 

Uz spēles tika likta Baznīcas vienotība — tā bija prioritāte. 
Viena no teo loģēm, k u r a parādīja l ielu neatlaidību, bija Kon-
s tance G e r l i n g s a (Constance Gerlings). V iņa d e s m i t re izes 
uzdeva re formātu S inode i j a u t ā j u m u par sieviešu ordināci ju 
un a i z v i e n no j a u n a t i k a n o r a i d ī t a . J ā p a t e i c a s p a r v iņas 
neat la idību, kuras dēļ j au tā jums nepazuda no dienas kārt ības. 

N o 1924. gada sievietes ciešā kopsadarb ībā ar vīr iešu kolēģi 
drīkstēja kļūt par pal īgmācī tā jām. Viņas drīkstēja sprediķot 
un laulāt, bet nedrīkstēja pārvaldīt sakramentus . Taču drīz vien 
baznīcas dzīvi vairs nevarē ja iedomāties bez pal īgsprediķotājas 
d e v u m a un z ināšanām. T ā kā sievietes nebija ord inētas , v iņām 
bija z e m s atalgo jums un pensi ja. Finansiāl i sievietes bi ja atka
rīgas no mācītā j iem vīr ieš iem, kur iem ienākumi bija j āda la ar 
v iņām. 

Reformētās "mātes Baznīcas" S inodē diskutēja par "amata 
varas" izpi ldīšanu j e b holandiski — par regerens. 

Vai sieviete drīkst "valdīt" , un kas amatā ir būt iskākais — 
valdīšana vai ka lpošana? Baznīca vienojās par ka lpošanu un 
ka lpošanas darbu un 1958. gadā at ļāva s ievietēm i eņemt baz 
nīcā amatus . Tādējādi reformātu Tautas Baznīcā sievietes drīk
stēja kļūt par draudžu vecāka jām un d iakonēm un ar īpašu 
u z d e v u m u strādāt par māc ī tā jām. Tikai 1967. gadā sievietes 
Baznīcā tika ordinētas ar v isām t ies ībām, tomēr ar emeritus 
nosac ī jumu precību gadī jumā. 

c) Nīder landes luterāņu B a z n ī c ā 
Nīderlandes mazā luterāņu Baznīca ar savu patstāvīgo vēsturi 

kalvinistu zemē , kas kopš 2004. gada pieder Nīder landes pro
testantu Baznīcai , ir gājusi sieviešu ordināci jas j a u t ā j u m ā citu 
ceļu nekā divas l ielās m ā s u Baznīcas , kuras bija veidotas uz 
re formātu amata teoloģi jas bāzes . 1874. gadā luterāņu Sinodē 
tika izteikta vē lēšanās , lai draudzes pašas ievēl savu mācītā ju , 
un 1875. gadā tika uzdots j autā jums par sieviešu vē lēšanu tie
s ībām. Un j a u pirms 1921. gada Nīder landes luterāņu draudzēs 
sievietes strādāja par vecākajām un d iakonēm. 
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Iespē jams, ka šajā lu terāņu Bazn ī cas patstāvīgajā rīcībā iz
paudās pretest ība pret r e f o rmēta jām m ā s u Bazn ī cām, kurās 
draudzes padomei bi ja l iela vara un ievēr ība , i espē jams ari, ka 
m a z a j ā m baznīcas s t r u k t ū r ā m bi ja savas pr iekšroc ības . 

Nīderlandes luterāņu Baznīca ir p i rmā luterāņu Baznīca Eiro
pā, kas akceptēja sieviešu ordināci ju bez lieliem sinodāliem šķēr
šļ iem. 

1922. gadā kādas teoloģi jas s tudentes j a u t ā j u m s par viņas 
nākotni l ika luterāņu S inode i p i e ņ e m t l ē m u m u par sieviešu 
ordināci jas akceptēšanu, k ā arī sec ināt , k a patiesībā pret sie
viešu ordināci ju nav n e k ā d u svar īgu teo loģ isku p a m a t o j u m u 
— varbūt , ka šeit sava l o m a bija Lutera mācībai par vispārējo 
priesterību. S inodes z iņo jumā te ikts : "T ika iziets no tā, ka sie
vietei bija m a z cerību tikt aicinātai k ā d ā draudzē un viņai nebija 
izredžu Baznīcā taisīt p a n ā k u m i e m b a g ā t u karjeru." 

1925. /26. gadā pēc A m s t e r d a m a s Bazn ī cas padomes piepra
sī juma, kura bija pret s iev iešu ord ināc i ju , s ieviešu ordināci jas 
jautā jums vēlreiz nokļuva luterāņu S inodes dienas kārtībā. Tika 
diskutēts par paz ī s tamaj i em Bībe les c i tāt iem pret s ievietēm 
amatā. Ša jā diskusi jā izšķirošais bi ja citāts no vēstules gala-
t iešiem 3:28: "Tur nav ne j ū d a ne gr ieķa , nav ne ka lpa , nedz 
svabadā, tur nav ne vīr ieša, nedz s iev ietes , j o j ū s visi esat viens 
Kristū Jēzū . " 

Daļa mācī tā ju gribēja redzēt s ievietes kā pal īgmācī tā jas , citi 
jautā ja , vai s ievietēm ir p ie t iekami d a u d z spēka vadīt draudzi . 

Atšķir ībā no 1922. g a d a 1925. /26 . g a d a S inodes l ē m u m s ir 
rūpīgi pārdomāts un izd iskutēts un ka lpo par pamatu sieviešu 
ordināci jai . 

Pagāja vēl trīs gadi , un d r a u d z ē t ika aic ināta p i rmā sieviete. 
1929. gadā Dienv idho landes pi lsētā Verdenā (Woerden) t ika or
dinēta mācītā ja H a u m e r s e n a (Haumersen) — p i rmā luterāņu 
mācītāja sieviete, viņai sekoja mācītā ja Dufour, kura 1931. gadā 
kļuva par mācī tā ju N ī d e r l a n d e s r i e t u m u krastā — Groede in 
Zeeland an der Sued. 20 . g a d s i m t a p irmajā pusē māc ī tā jām 
neklājās viegli , taču v iņas t ika labi p i eņemtas maza jā luterāņu 
Baznīcā , kaut ari bi ja m a z pārs tāvē tas vadoša jās pozīci jās. 
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Pat laban puse no luterāņu mācī tā j iem ir sievietes. Tā kā m ā 
cītāja amats Nīderlandes sekulārajā sabiedrībā ir zaudējis auto
ritāti un nākotnē daudzās draudzēs darbs būs uz pusslodzi , tad 
tuvākajā laikā ir saga idāms sieviešu mācītā ju p i eaugums . 

d) R e m o n s t r a n t i u n menonīt i 
Pie remonstrant iem (reformātu Baznīcas atzaro jums predes -

tinācijas māc ības j a u t ā j u m ā ) valda br īvāka amata uztvere . Pie 
menonī t i em ikviens, kas ir kristīts, var kalpot amatā , un a m a 
tam ir funkcionāla noz īme . 

Tāpēc nepārste idz , ka šīs mazās Baznīcas j a u 1905. gadā pie
ņ ē m a l ē m u m u par s ieviešu ordināci ju, un iespē jams, k a šī l ibe
rālā prakse iespaidoja ari Nīderlandes mazās luterāņu Baznīcas 
agro izšķiršanos par s ieviešu ordināci ju. 

Tomēr ari mazajās Baznīcās s ievietēm amatā bija uzlikti iero
bežo jumi . 

Teologu apvienībā "Labās cerības rags" , kas tika nodib ināta 
1925. gadā , re formātu, remonstrantu , menonī tu un , iespē jams, 
ari luterāņu sievietes varēja dalīties savā pieredzē, v iena otru 
atbalstīt un iedrošināt . N o 1925. gada un 1970. gada teologu 
apvienības protokol iem var secināt, k a sievietes bieži t ika iecel
tas draudzēs , kad bi ja par maz vai v ispār nebi ja vīr iešu, vai 
vīrieši šajās draudzēs negribēja strādāt . Tikai 1948. gadā sie
vietes t ika ieceltas a m a t ā arī l ielākās pilsētās. 

D audzas teoloģes sevi novērtēja par vā jākām vai par ne tik 
apdāv inātām sal īdz inājumā ar ko lēģ iem vīr iešiem. V i ņ ā m bija 
liela noz īme daudzu s ieviešu ticības dzīvē. Vairākums mācītā ju 
nebija precē jušās , lai, tāpat kā luterāņu un re formātu kolēģes , 
netiktu atlaistas no darba . Pildot savu amatu sievietes bieži 
jutās v ientuļas , un v i ņ ā m bija sajūta, ka sevi ir dubult i j āp ie 
rāda. 

20. gs . 90 . gados s ieviešu mācītā ju skaits remonstrant iem un 
menon ī t i em bija d iezgan liels — starp 40 un 50 %. 
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2. A r g u m e n t i " p a r " u n " p r e t " s iev iešu ordināci ju 
Nīder landes p r o t e s t a n t u B a z n ī c a s diskusi jās : 

a) Teoloģiski ekseģēt iskie a r g u m e n t i 
Visbiežāk lietotie a rgument i ba ls tās uz radīšanas stāstu un 

Pāvila vēstu lēm. 
Sieviešu ordināci jas piekritēj i citē rad īšanas stāstu 1. Mozus 

grāmatā 1:26-27: "Tad Dievs sacī ja: "Dar ī s im ci lvēku pēc mūsu 
tēla un m ū s u l īdzības."" Ci tēta t iek arī Pāvi la vēstule galat ie-
šiem 2:26-28: "Jūs j a u visi t i cēdami uz Jēzu Kristu esat Dieva 
bērni ." Piekritēji saka , ka v ienl īdz ība apraksta ne tikai garīgo 
realitāti, bet m u m s ir arī u z d e v u m s ve idot dzīvi uz garīgās vien
l īdzības pamata . 

Tiek minētas sievietes no Vecās un J a u n ā s Der ības , k u r ā m 
dažādos not ikumos bi jusi vadošā l o m a , p i e m ē r a m , Sāra un Re-
beka, Lea un Rāhe le , Ši fra un P u a , M i r j a m a un Debora . No 
Jaunās Der ības tiek p i eminē tas s ievietes , kuras sekoja J ē z u m 
un bija augšāmcelšanās p i rmās l iecinieces. Sievietēm evaņģēli jā 
tiek dots u z d e v u m s pas lud ināt labo vēsti . Pāvi ls daudzas sie
vietes nosauc par p i rmo d r a u d ž u l īdzstrādniecēm. 

Argument i pret s ieviešu ord ināc i ju arī balstīti 1. M o z u s grā
matā 1:26-27 un Pāvi la vēstulēs . N o rad īšanas stāsta t iek seci
nāts, ka Baznīca ir v ien ība , kas būvē ta uz ģ imenes struktūras 
pamata , kurā sievietei ir pakārto ta l o m a iepret im vīr iet im. Šo 
argumentāci ju pastiprina Pāvi la teksti par pavēli s ievietēm klu
sēt draudzē kā , p i e m ē r a m , vēstulē kor int ieš iem 14:34. Atsau 
coties uz radīšanas s tāstu , s iev ie tēm t ika liegta j e b k ā d a pieeja 
amat iem baznīcā . 

Arī šodien Re formātu sav ien ībā , N īder landes re formātu Baz 
nīcas labējā g rupē jumā , ir a r g u m e n t i pret s ieviešu ordināci ju 
— sieviešu un vīriešu v ienl īdz ība , par k u r u tiek rakstīts vēstulē 
galat ieš iem 3:26-28, ir "gar īgā v ienl īdz ība" , kura nerunā par 
sociālo un sabiedrisko kār t ību . 

b) Atšķir īgā a m a t a i z p r a t n e 

Sieviešu ordināci jas piekritēj i B a z n ī c u saredzēja un saredz 
kā Kristus miesu. J a s ievietes net iek ord inētas , t iek ievainota 
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Kristus miesas vienība. Draudzei ir u z d e v u m s būt par Dieva 
ķēniņvalsts liecību un iemieso jumu uz zemes , par Kristus ie
mieso jumu uz zemes , k u r atšķirības starp c i lvēkiem tos vairs 
nešķir un kur tiek runāts par l īdzvērtīgu sadarbību. Krist ība ir 
Dieva žēlastības s imbols , kas tiek piešķirta katram c i lvēkam 
— vīrietim un sievietei. Visu ticīgo priesterībā ikviens un ikviena 
ir aicināti kalpošanai u n sekošanai Dievam. 

A r g u m e n t o s pret s ieviešu ordināci ju atspoguļojas amata iz
pratne , kurā liela l oma ir autoritātei un amata varai . Pamato 
j u m a m tiek izvēlēti Bībeles teksti, kuri apšauba sieviešu amata 
varu pār vīr iešiem. Izpildīt amatu noz īmē būt svētā un tīrā re
prezentantam. Taču sievietes nevarot v ienmēr būt t īras, viņu 
atšķirīgā ķermeņa dēļ — menstruāci jas un dzemdības aptraipa 
svēto. 

Bez tam Jēzus izvēlējās d ivpadsmit vīriešus par apustuļ iem, 
un tāpēc sievietes nevar piedalīties apustul iskajā sukcesi jā . 

c) Antropoloģ isk ie a r g u m e n t i 

Kā arguments par s ieviešu ordināci ju tiek p ieminēta sieviešu 
paraugfunkci ja gar īgās aprūpes darbā ar c itām sievietēm. Sie 
vietes var būt "pretsvars" vīriešu a m a t a autoritātei , kura dziļi 
sakņojas va i rākumā sabiedrības . Argument i pret s ieviešu or
dināci ju balstās uz stereot ipiskiem l o m u mode ļ i em: sievietes 
ģ imenes aprūpes , grūtniec ības un dzemdību dēļ v i enmēr nav 
darba spēj īgas , viņas arī morāl i , fiziski un garīgi ir vā jākas . Arī 
savas emocional i tātes dēļ viņas r īkojas mazāk racionāli un ob 
jektīvi nekā vīrieši. 

d) Sociāli kulturāl ie a r g u m e n t i 

Sieviešu ordināci jas piekritēji norāda , ka s iev ietēm agrīnajā 
Baznīcā bija vadības funkci jas, kuras zaudētas hel lēniskās kul
tūras ie tekmē. 

Ja Baznīca iestājas par c i lvēkt ies ībām, tai jār īko jas konsek
venti un jāatver savas struktūras arī sievietēm. Turklāt pozitīvā 
pieredze , ko devušas sievietes vadošā a m a t ā un vadošās pozīci
jās sabiedrībā, ir stiprinājusi Baznīcu pozitīva l ē m u m a p ieņem
šanā par sieviešu ordināci ju . 
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Ari sieviešu ordinācijas kr it iķiem sociāli kulturālie argumenti 
spēlēja lielu l omu, it īpaši v ie tās , k u r a m a t s saistīts ar varu un 
šī vara atrodas pretrunā ar z e m ē pas tāvošo kul tūru vai ari ap 
draud ekumeniskās attiecības ar c i tām konfesi jām vai reliģijām. 

Ļoti bieži diskusija par s ieviešu ordināc i ju tika traktēta tāpat 
kā 1948. gadā A m s t e r d a m a s baznīcas E k u m e n i s k ā s apvienības 
dibināšanā, kur ir teikts: " . . j o oponējot s ieviešu ordinācijai , tika 
apdraudēts jautā jums par s ievietēm baznīcā , bet, no otras puses, 
— tā tika argumentēts — ir vēl c itas nozares , kurās sievietes 
Baznīcā var uzņemt ies p i e n ā k u m u s . " 

Kopsav i lkumā var sec ināt , ka s iev iešu ordināci jas piekritēji 
balstās, pirmkārt, teoloģiskos pamato jumos . Pretinieki savukārt 
atbalstu gūst sociāli ku l turā los un antropo loģ iskos pamato ju 
mos , bieži kombināci jā ar f u n d a m e n t ā l u Bībeles izskaidro jumu. 

Pārmaiņas parādās tad , k a d Bībele vairs netiek lasīta kā vēs 
turiska grāmata , bet kā cer ību g r ā m a t a , kuras centrā ir taisnī
g u m s un l īdzvērt īgums. 

3. Sieviešu p ieredze a m a t ā 

Ordinēto sieviešu p ieredze ir ļoti atšķir īga , un tā ir atšķirīga 
arī katrai paaudzei . 

Kad 1978. gadā He ide lbergā s tudē ju teoloģi ju, es p i rmo reizi 
biju d ievkalpo jumā, k u r ā ka lpo ja s ieviete . Mani paraugi bija 
vīrieši, bet man bija grūti ar š iem paraug iem identificēties. Dau
d z ā m m a n ā m studiju b i e d r e n ē m gā ja l īdzīgi — izšķiršanos kļūt 
par māc ī tā jām viņas atl ika u n koncentrē jās teoloģijas studi jām. 

Arī m a n līdz studi ju b e i g ā m nebi ja skaidrs , vai m a n jākļūst 
par mācītā ju . Es gr ibē ju būt tuvu c i lvēk iem, nevis sprediķot 
augstu kancelē . D o m u a p m a i ņ a ar pārē jām meklē j ošām teo-
loģēm un vēlāk māc ī tā jām m a n pal īdzēja ieaugt mācītā jas ama
tā. Ap iešanos ar a m a t u u n vad ības u z d e v u m i e m es vēl aizvien 
uztveru kā iza ic inā jumu, k a m ē r māc ī tā jas amats un liturģija 
m a n ir ļoti pie sirds. 

D a ž ā d u paaudžu ord inēto s iev iešu intervi jas , kas Nīder landē 
tika veiktas pirms daž i em g a d i e m , rāda , ka daudzas sievietes 
savu a m a t u piedzīvo s a v ā d ā k nekā a m a t a kolēģi vīrieši . 
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Dažas sievietes draudzes tika uzņemtas ar a tvēr tam rokam, 
citas — ar neuzt ic ību. 

Dažas sievietes ļoti daudz ieguldī ja, lai pārve idotu Baznīcas 
vadošās struktūras , c i tas pievērsās praktiskajai diakonijai un 
pastorāla jam darbam. 

Vadības u z d e v u m u z ināšanas sievietes l ielākoties ieguva sie
viešu organizāci jās . 

D a u d z u izvaicāto ordinēto s ieviešu ideāls nav h ierarhiska 
draudze , bet communio, k a m raksturīgas savstarpējas attie
cības, kurās ir vieta d a ž ā d ā m gar īgām i z p a u s m ē m un k u r ā m ir 
arī i zstaro jums uz ārpusi . 

K ā d a mācītā ja raksturo savu sapni : "Es sapņoju par draudzi , 
kurā mēs esam kopīgā mek lē jumu ceļā uz ticības p iedzīvo jumu, 
ka Dievs ir klāt katram ci lvēkam, un .. kur katra un katrs nonāk 
pie s a v ā m t iesībām un kur d z i m u m s , seksualitāte u n sociālais 
stāvoklis nav noteicošais .. par draudzi , kurā atspoguļojas Dieva 
sapnis par pasauli . " Daudzas sievietes ir iedrošinātas iestāties 
par šo sapni savā amatā . 

D a u d z ā m izvaicāta jām sievietēm bija un vēl j o p r o j ā m ir grū
tības ar Baznīcas s t ruktūrām un ar vīr iešu note ikto sapulču 
kultūru. D a u d z u s ieviešu pieredze bi ja un ir tāda, k a vīriešu 
runas uzklausa vairāk nekā sieviešu. Tāpēc dažas sievietes klu
sēja, a tkāpās , vairs aktīvi nepiedalī jās diskusijās vai vispār n e 
apmeklē ja draudzes padomes sēdes. Citas attīstīja stratēģiju, 
kā sapulču diskusijās atbalstīt sievietes. Sievietes , kuras proto
kolēja, protokolā ievēro jami izcēla sieviešu teikto un rūpējās 
par to , lai sieviešu d e v u m s būtu p a m a n ā m s . 

Arī pārsvarā caur v īr iešu pr iekšstat iem veidotā l iturģija un 
valoda d a u d z ā m māc ī tā jām sagādāja grūtības. Bet bija arī m ā 
cītājas, k u r ā m ar to bi ja m a z ā k grūt ību un kuras p iemēro jās 
draudzēm. Pēdējos g a d o s tika strādāts pie d ievka lpo juma kār
tības j a u n ā m l iturģi jām un inkluzīvas valodas . Sievietes diev
ka lpo jumos ir v a i r ā k u m ā , tomēr v i ņ ā m jāc īnās , lai v iņas ievē
rotu attiecībā uz va lodu un priekšstat iem. 
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4. " C i t ā d a i s a m a t s " — v i l š a n a s u n cerības 
Daudzās vietās protestant iskajā H o l a n d ē , p irmkārt , re formā

tu Baznīcās ordinētās s ievietes n o n ā c a draudzēs , k u r u struk
tūras veidoja vīrieši ar izpratni par a m a t u , ko noteica autoritāte, 
disciplīna un morāles uzraudz ība . Tur s a v u ceļu atrast nebija 
vienkārši, un ari šodien tas ir izaic inājums. Sievietes samazināja 
distanci starp amatu un draudz i . S iev ie tes m a z ā k runā ja "no 
augšas uz leju", bet daudz va irāk par "v ienl īdz īgu kop ību" drau
dzē. S iev ie tēm vajadzēja atrast ce ļu v īr iešu Baznīcā bez vai ari 
ar n e d a u d z u sieviešu p a r a u g i e m . Tas dev a s iev ietēm brīv ību 
darīt savādāk nekā vīrieši , taču tas padar ī ja daudzas sievietes 
arī ļoti i eva ino jamas . N ā k o t n ē s iev ie tēm u n v īr ieš iem b ū s ļoti 
svarīga j a u n a izpratne par m ā c ī t ā j ā m un j a u n s mācītā ja amata 
funkci ju apraksts . 

N e m a z ā k svarīgi ir un bi ja , ka s iev iešu ordināci jai ir liela 
s imbol iska noz īme. T ā i zskaidro , k a s ievietes nav m a z ā k kā 
vīrieši a ic inātas reprezentēt Kr is tu . 

Jau ilgi p irms sieviešu ordināc i jas iev iešanas sievietes bija 
aktīvas garīgā aprūpē , d iakoni jā un rel iģi jas māc ības pasnieg
šanā, un draudzes vairs nespē ja izprast , ka sievietes strādāja 
garīgā aprūpē , bet nedr īkstē ja dalīt s a k r a m e n t u s . 

Lai arī sieviešu pozīci ja a m a t ā ir nodroš ināta Apvienotās pro
testantu Baznīcas kārt ībā , N ī d e r l a n d ē , tāpat kā visā pasaulē , 
pastāv har ismāt iskās kus t ības un b ib l i skais fundamentā l i sms , 
kurš ar konservat īv iem pr iekšs tat iem par s ievietēm gr ib pa
griezt atpakaļ to, ko s ievietes šajos g a d o s ir sasniegušas . Nī 
derlandes protestantu Bazn īcā pastāv labējais atzaro jums, kurš 
daļēji atšķēlās Baznīcas apv i enošanās g a d ā — arī s ieviešu or
dināci jas j a u t ā j u m a dēļ. R ū p e s s a g ā d ā draudi slēgt S iev iešu 
un vienl īdzības noda ļu R i e t u m e i r o p ā , k a s gad iem ilgi s truktu
rāli iestājās par ta i sn īgumu starp d z i m u m i e m un atbalstī ja sie
vietes amatā . 

Kopsavi lkumā vēlos teikt , ka , lai ari sievietes daudz ko ir mai 
nījušas amata izpratnē Bazn ī cā un v iņu amata praktiskajā dar
bībā, tas vēl nenozīmē, ka ir sasniegta pi lnīga vienlīdzība. Daudz 
jāpate i cas sieviešu izturībai un vīr iešu akt īva jam sol idārajam 
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atbalstam ceļā uz s ieviešu ordināci ju. Tas ir process , kas nori
sinās luterāņu Baznīcās , Eiropas partnerbaznīcās un visā pa
saulē un kas prasa modr ību un solidaritāti , taču nes arī sevī 
cerību uz transformāci ju . 

No vācu valodas tulkojusi Jog i ta Ming ina 
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Summary 

Cornelia Venvaal-Hubner, 
W o m e n ' s ordinat ion in E u r o p e us ing the N e t h e r l a n d s 

Protestant C h u r c h as a n e x a m p l e 

In the Nether lands in recent years three Churches — 1) the 
Rereformed Church, 2) the Reformed People's Church, and 3) the 
Lutheran Church — conc luded a merger to create the Nether 
lands Protestant Church . At present w o m e n are ordained in all 
three m e m b e r churches . The road to women 's ordinat ion was 
in m a n y ways s imilar in all three churches , but there were also 
notable differences in the rights and restrictions given to women 
pastors. T h e relatively small Lutheran Church had already in 
its 1925-1926 Synod m a d e the decisive vote for women ' s ordi
nation, but the two Reformed Churches voted positively in their 
1967 and 1969 Synods . 

M u c h of the discussions for and against women 's ordination 
centered on interpretat ion of the Creat ion stories and P a u l s 
letters. For a long t ime Paul's admoni t ion in 1 T im. 2 that "for-
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bids vvomen to rule over m e n " vvas a s tumbl ing block. Tradi-
tionallv m e n had povver over vvomen. D o vvomen, if they become 
pastors , have the r ight to " ru le " over m e n in their congrega
tions? VVhat after all is the basie role o f a pastor — is it to "rule" 
or to "serve"? Finally all three C h u r c h e s accepted Gal . 3: 28 as 
the basis for the equal vvorth o f vvomen and m e n . 

The discussions invo lved theological -exeget ical arguments , 
differing unders tand ing o f ministry. anthropological and socio-
cultural arguments , o f vvhich s o m e examples are g iven. 

Hav ing gained ordination, vvomen cont inue to struggle in their 
work by trving to c h a n g e the preva i l ing hierarchical church 
structures into a " c o m m u n i o n " character ized by posit ive m u -
tual relations, vvhich allovv for various k inds of spirituality. Work 
has begun to transform l i turgies and to use more inclusive lan-
guage to reflect that the fact that vvomen represent the major-
ity of churchgoers . 

Al though the ministry o f vvomen is assured in the United Prot
estant Church , in the N e t h e r l a n d s as elsevvhere there are char-
ismatic movements and biblical fundamentāl ists , vvho vvith their 
conservat ive vievvs vvant to turn a r o u n d the gains that vvomen 
have m a d e in all these past years . In the Protestant Church 
there is a r ight vving g r o u p that split off in the year that the 
Churches merged because o f the i ssue o f vvomen's ordination. 
In vievv of this , one can say that the road to vvomen's ordination 
is a process vvhich requires c ons tant v ig i lance and solidarity. 
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SIEVIEŠU 
PRAVIETISKĀ LOMA 

UN NĀKOTNES REDZĒJUMS 
BAZNĪCĀ UN SABIEDRĪBĀ: 
Starptautiska perspektīva 

Prisila Singha (Priscilla Singh), 
Pasaules Luterāņu federācijas nodaļas 
"Sievietes baznīcā un sabiedrībā" sekretāre 

M a n ir dota liela pr ivi lēģi ja un 
gods jūs sveicināt Jēzus Kristus vār
dā, kas m ū s visus vieno. Svētku svi
nēšana kopā ar j u m s ir m a n u cerību 
piepi ldī jums, j o varu pievienot savu 
pateic ību, atzinību un pr ieku brīdī , 
kad mēs p ieminam A n n u Irbi, pirmo 
latviešu misionāri m a n ā Baznīcā In
dijā. K a d zviedru b ī skaps S a n d e 
grēns meklē ja mis ionāru , kas būtu 
gatavs doties uz tālu un nez ināmu 
zemi Āzi jā , v iņa brīvprātīgi pietei
cās. Š ā d a s rūpes v i e n a m par otru 
ari tad, kad otrs nav paz īs tams , v is 
labāk raksturo Pasaules Luterāņu federāci jas ideju — Baznīcu 
kopību. Katrs no j u m s ir daļa no šīs luterāņu kop ības , kurā ir 
66 mil joni ci lvēku no 138 Bazn ī cām, no 77 valst īm. 

Kopības ideju labi izsaka Bībeles teksts 1. vēstulē korintiešiem 
12:26: " U n kad viens loceklis cieš, tad visi locekļi cieš līdzi; vai 
kad viens loceklis top godāts , tad visi locekļi pr iecājas līdzi." 
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Tadel es aicinu tas lu terāņu s ievietes , kuras ir ieradušas šeit 
no c i tām luterāņu B a z n ī c ā m pasau lē , sol idarizēties ar mani . 
Kopā ar v iņām es nesu sve ic ienu no lu terāņu kop ības , no P L F 
ģenerālsekretāra Dr. I šmae la N o k o , d irektora Dr. Kjella Nord -
stoka un Zenēvas sekretar iāta darb in iek iem. M ē s apl iec inām, 
ka esam kopā ar j u m s gan personīg i , gan garā un pr iecā jamies 
kopā ar j u m s šodien, kad j ū s atskatāties uz ceļu, ko esat veikušas 
pēdējos trīsdesmit gados , u z k l a u s ī d a m a s Dieva a ic inājumu dar
boties dažādā kalpošanā. Atcerēs imies un apliecināsim no jauna , 
ka Baznīcas i zaugsme balstās l ie lāko t iesu nenogurstošā darbā, 
ko sievietes ir ieguldī jušas pēc t a m , k a d augšāmcel ta is Kristus 
sūtīja Mari ju M a g d a l ē n u , apustu ļu apustul i , iet un s ludināt 
labo vēsti par v iņa a u g š ā m c e l š a n o s . T ā p ē c tagad, k a d sv inam 
latviešu sieviešu mācītā ju ordināci jas 30 gadu jubile ju, svinēsim 
arī s ieviešu misi jas a i c inā juma 2000 g a d u vēstures jubi le ju ! 

E s m u parādā pateic ību r īc ības komite ja i un īpaši Vijas Klīves 
kundzei par uzaic inā jumu runāt par "S iev iešu praviet isko lomu 
un nākotnes redzē jumu Bazn ī cā un sabiedr ībā" . Es apgalvo ju , 
ka sievietei j ābūt praviet iskai , k ā ari ar nākotnes redzē jumu. 
Bībele saka, "kur nav vīzi jas , c i lvēki iet bo jā" . Sievietes ir īpaši 
s lavenas ar to, ka , b ū d a m a s neat la id īgas , spēj krīzi pārvērst 
izdevībā un ka atbalsta tiesības uz pi lnvērtīgu dzīvi visiem. Kris
tietība ir dzīvesveids , kas ir būt i sks un nep iec iešams , un tāpēc 
to va jadzētu pielāgot šod ienas i za i c inā jumiem. Krist iet ība nav 
tikai reliģija ar vēsturi , t rad īc i jām un p a r a d u m i e m , citādi tā 
apsīktu tāpat kā daudzas c i tas t ic ības un paradumi . Tai p iemīt 
kont inuitāte , un tādēļ m ē s visi tajā p ieda lāmies kā l iecinieku 
saime. Dievs neteica, k a m u m s nebūs grūt ību , Dievs apsolī ja: 
"Es būšu ar j u m s . " "Kad dz īve k ļūst s m a g a , sīkstie darbo jas . " 
Sievietes ir bi jušas neat la id īgas savā c īņā , praviet iskas un ar 
nākotnes redzē jumu ļoti s m a g o s apstāk ļos . Tādēļ es a ic inu jūs 
sekot līdzi manai domai , k a d es g r u p ē š u nākotnes vīzi ju un 
pārskatīto redzē jumu četrās ga lvena jās t ē m ā s , apskatot m ū s u 
problēmas un iespējas , u n to , k ā v a r a m attīstīties nākotnē . 
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1. Tiesības uz n ā k o t n e s iztē lo jumu, p ā r v ē r t ē š a n u 
u n j a u n u r e d z ē j u m u 
a) Apgalvo, ka mūsu tēls ir Dieva tēls! 

P ē d ē j o s d i v d e s m i t g a d o s k o m p e t e n t i u n p r o d u k t ī v i i r 
rakstī jušas galvenokārt sievietes teoloģes , kuras l ikušas m u m s 
saprast , ka esam radītas pēc Dieva tēla. Nevis lai m ē s kļūtu 
augstprāt īgas vai savt īgas , bet gan pārl iec inātākas par mūsu 
a ic inā jumu un statusu. M u m s ir j āz ina , kas mēs e s a m un KAS 
mēs e s a m kā sievietes. 

b) Atvairi populāros un negatīvos sieviešu tēlus! 
Sievietes ir c ietušas no nomācoša j iem sabiedrības aizsprie

d u m i e m , k a v iņām j ā b ū t l īdzīgām jaunava i Mari ja i — pakļā
vīgai , klusai , kontemplat īva i , upurēt ies spējīgai utt. Vai arī sa
biedrība viņas apsūdzējus i par kārd inātā jām kā Ievu, kura at
saucās čūskas v i l inā jumam utt. 

Sievietes teoloģes Svētos Rakstus pārlasīja un no j a u n a inter
pretēja s ieviešu grupās , kas sanāca vietējās, reģionālajās un 
starptautiskajās sanāksmēs , kurās neatlaidīgi popularizēja ide
ju , ka sieviete ir radīta pēc Dieva l īdzības un tādēļ drīkst pie
ņemt Dieva gribu, k a sieviete ir l īdzradītāja, l īdzstrādniece un 
l īdzatbi ld īga radības kopē ja . S iev ietes teoloģes uzdr īkstē jās 
traucēt arī sast ingušo apziņu j a u t ā j u m ā par "pareizo radības 
kārt ību" , tai nepakļaujot ies un iztēlojoties sievietes citādi. Tas 
ir atbrīvoj is sievietes savas pašvērt ības m e k l ē j u m i e m un ļāvis 
izpētīt tās unikālās dāvanas , ko Dievs m u m s katrai ir devis. 
Kas ir tā neatkārto jamā dāvana, ko mēs Baznīcai un sabiedrībai 
šodien varētu pienest? 

Dažas sievietes, ar k u r ā m m a n bijis tas gods strādāt kopā, 
pat n e d o m ā , ka m u m s ir tāda pati izcelsme kā pagātnes pra
viet iskajām vai svēta jām sievietēm, nemaz nerunājot par atzī
šanos , ka mēs t iešām e s a m aicinātas būt praviet iskas . Gad
simtiem ilgi sievietes cieš no tā, ko es saucu par "daudzkārtēj iem 
negatīvo tēlu traucē jumiem" — grēcinieces, kārdinātājas, trausli 
trauki , otrās šķiras ci lvēki utt. Luterāņu kopībā m ē s Bībeli uz 
skatām par vienīgo autoritāti — Sola Scriptura. Šis izteiciens 
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parasti noz īmē — lasīt Bībel i burt iski , taču feminist iskā inter
pretācija ir ienesusi i evēro jamas i zmaiņas , kas norāda uz Dieva 
dotām tiesībām sievietēm vadīt un i eņemt savu vietu. M a n šķiet, 
kas tas ir v iens no s ieviešu teo logu praviet i skās balss vislielā
kaj iem sasn iegumiem. Viņas arī ir norādī jušas uz Jēzu Kristu 
kā pr iekšzīmi , kas Svētos R a k s t u s interpretē sava laika kon
tekstā un kas atļauj Dieva v ā r d a m m ū s uzrunāt no j a u n a katru 
dienu un Svēta jam G a r a m m ū s spēc ināt u n vadīt katru dienu 
līdz pi lnīgai taisnībai . M u m s vēl j āpa l īdz v īr ieš iem tas atzīt un 
pieņemt pilnībā. 

c) Iedomājies Dieva tēlu ārpus dzimuma! 

Trešais aspekts , no kura e s a m m ē ģ i n ā j u š a s tikt vaļā , ir vīr iš
ķīgais Dieva tēls. M ē s m e k l ē j a m j a u n a s izpratnes iespējas un 
uzrunājam Dievu dažādi , ne tikai — K u n g s , Ķēniņš , Soģis , Tēvs 
utt. Sievietes ir iedzi ļ inājušās D i e v a mist iskajos aspektos , iz
ceļot ga i smā "Sof i jas" (gudr ības ) tē lu, i zmanto jot s ievišķīgas 
metaforas , lai runātu par D i e v u , l ietojot inkluzīvu va lodu, at
griežoties pie vārdu noz īmes oriģinālajos tekstos, meklējot ārpus 
kanoniskaj iem tekst iem. S iev ie tes ir paplaš inā jušas m ū s u iz
pratni par Dievu , lai tā k ļū tu dz i ļāka. Š ā d a izpratne m ū s tā 
pārveido , ka neesam vairs ar mieru , runā jo t par Dievu , lietot 
tikai v īr išķīgu valodu vai iztēlot ies D i e v u kā s i rmu vecu vīru 
ar garu baltu bārdu, vai ari runāt p a r D ievu , l ietojot t ikai sie
višķīgu valodu. M u m s sevi j ā a t b r ī v o no ierobežotās izpratnes 
un jā i edomājas Dievs ārpus d z i m u m a . Vēl m u m s ir jāatrod , kā 
uzsvērt , ka Dieva n o d o m s s iev ietēm ir bū t l īdzdal īgām visās 
varas i zpausmēs , ka Dievs dalī jās ar c i lvēk iem radīšanas iespē
jās , Dievs dalī jās ar savu Dē lu , lai b ū t u pest īšana. Tādē ļ kal
pošana ir l īdzdalības lauks, nevis dažu izredzēto pr ivāt īpašums. 

d) Lūdz vīriešus tikt vaļā no "mačo" tēla! 

Mēs gr ibam iedrošināt v īr iešus novērtēt tos vīr iešu l omas ste
reot ipus, kas ir despot iski , un lūgt atrast j a u n u s v ī r i šķ īguma 
m o d e ļ u s , kas būtu l iberā lāk i gan s i e v i e t ē m , gan v ī r i eš i em. 
P i e m ē r a m , pagājušā gadā P L F noda ļā "Sievietes baznīcā un 
sabiedrībā" p i eņēma darbā jaun ie t i , lai v iņš izpētītu, kādi ir 
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pozitīvie priekšstati par vīr iešiem. Jaunie t im tas bi ja liels pār
baudī jums , j o visi z ināja, ka viņš s trādā "sieviešu birojā" . Bija 
grūti atrast p iet iekami daudz c i lvēku, lai veiktu šo pēt ī jumu, 
bet e s m u priecīga, ka v ismaz viņš pabeidza savu darbu un kļuva 
pārl iecināts par d z i m u m u līdztiesību, un viņš var k ļūt pozitīvs 
p iemērs sav iem v ienaudž iem! 

2. Atdar iniet praviet iskos tēlus! 

Sievietes nesaredz Baznīcu kā patr iarhālu vai h ierarhisku 
struktūru, bet kā galdu, ap kuru līdztiesīgi pulcējas sievietes, 
vīrieši, laji, garīdznieki , jaunieš i un bērni . Sieviešu kustība mūs 
ari aicina dzīvot sekulārajā un sakrālajā telpā tā, lai m ē s katru 
dienu varam dzīvot savu ticību un lai ticība nav racionāli izslēgta 
no m ū s u ikdienas p iedz īvo jumiem. 

"Mēs bi jām tik aizņemti ar debesu l ietām, ka uz zemes k ļuvām 
nederīgi." "Ienes altāri dzīvojamā istabā!" "Runā cilvēku valodā!" 
"Ne tikai stāsti , bet dar i ! " Šos paz īs tamos saukļus izvirza sie
vietes , kad konfrontējas ar nee last īgām Baznīcas s truktūrām. 
Sieviešu teoloģiskās studijas un ordinācija krietni izmainīja vei
du, k ā m ē s v a d ā m savu kalpošanu. Bez šaubām tā nav visas 
pasaules sieviešu kopīgā pieredze. Tomēr varam redzēt pārmai 
ņas trīs l īmeņos : s trukturālā , saturiskā un idejiskā. 

a) Strukturālā līmenī 
P L F kopība ir pr iec īga, ka tajā ir 21 sieviete b ī skape , 4 sie

vietes prezidentes un dažas reģionālās b īskapes . M u m s ir vēl 
a p m ē r a m 40 Baznīcu , kuras kaut k ā d u iemeslu dēļ sievietes 
neordinē. 2005. gada j ū n i j ā p irmo reizi P L F vēsturē es sasaucu 
sieviešu bīskapu un prezidentu sanāksmi. Šīs sievietes atzīmēja, 
ka "evaņģēl i ja pilnība vispareizāk izpaužas tad, k a d gan sie
v ietēm, gan vīr iešiem ir iespēja i eņemt vadošās l omas" . Bija 
vēl cits interesants novēro jums , ka "ir j a u n a draudžu locekļu 
paaudze , kura ir redzējusi tikai s ieviešu un vīriešu pi lnīgu pie
dal īšanos Baznīcas ka lpošanā" . P L F ir p ieņemts polit isks lē
m u m s , ka visās sapulcēs un vadības amatos ir j ā b ū t 5 0 % sie
viešu. S iev iešu k lātbūtne lemttiesīgajos orgānos ir izmainī jusi 
Baznīcas darba kārt ību, tagad koncentrē jot ies vairāk uz to, kā 
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mēs starp dažād iem i za i c inā jumiem dz īvo jam savu t ic ību ik
dienā, īpaši P L F 10. A s a m b l e j a s a i c inā jumā par ka lpošanu uz 
svērts, ka " jāatsakās no antropocentr iskas /egocentr iskas attiek
smes un jāpār ie t uz ho l is t isku, ekocentr i sku radīšanas redzē 
j u m u , tostarp iekļaujot visus c i lvēkus radīšanas vīzijā". Tas mūs 
mot ivētu domāt par dzīves sti lu un att iec ībām, kas st iprina dzī
ves trauslo t īmekli , un arī par e k u m e n i s m u plašākā noz īmē , 
kurā iekļautos cilvēki no d a ž ā d ā m rel iģi jām. Šī plašākā izpratne 
šodien ir nepiec iešamāka un būt iska nekā dialogi un doktrinālās 
sadursmes , kas bieži v ien noēd enerģ i ju , aizl iedzot m u m s "rī
koties kā v ienam ķermen im" . Šodien j a u n u s ci lvēkus neinteresē 
konfesionālā piederība. Ci lvēki m e k l ē j a u n u gar īgumu, kas vi 
ņus pabarotu un dotu spēku tikt galā ar m ū s u laika izaicinā
j u m i e m . 

Viens no pravieša b ū t i s k i e m u z d e v u m i e m ir nomier ināt uz 
trauktos un satraukt pašapmier inātos . Tas ir r isks , kas pilnīgi 
pakļauts Dieva vadībai . Prav iet i skais a ic inājums var nākt caur 
īpašu atklāsmi vai k ā d u iekšē jo pār l iec ību , kas m ū s m u d i n a 
izdarīt ko pozit īvu. M u m s ir arī d a u d z c i lvēku gan pagātnē , 
gan šodien, kurus m ē s varē tu atdar ināt . P i e m ē r a m , Mari ja Ro -
binsone, Īrijas p i rmā prez idente s ieviete , izbeidza konfl iktus 
savā valstī un ar tās k a i m i ņ i e m , tādējādi samazinot vardarbību 
un asins izliešanu, kas p a a u d ž u paaudzēs bija valsts sērga. Viņa 
ir tikai v iena no ga iša jām dvēse l ēm. T o m ē r visbiežāk drosme 
izpaužas , darot to, kas katru d ienu ir j ā d a r a . El izabete Eliota, 
misionāre, rakstniece un lektore, runā par šo neatlaidīgo drosmi. 
Viņa to sauca par — "darī t n ā k o š o darbu" . Būt d r o s m ī g a m no
zīmē i zmantot iespējas , nev is sast ingt , sastopot ies ar gūt ībām. 
Ko ner iskē jam darīt v i enas , dar ī s im kopā ! 

b) Saturiskā līmenī 
Otrais P L F sasn iegums ir tas , ka , skaidro jot Bībeles tekstus , 

Baznīca ir kļuvusi apz in īgāka , i e jūt īgāka un aptverošāka at
tiecībā uz ab iem d z i m u m i e m . D a ž a s no m u m s , īpaši kr it iķes , 
aizrāda, ka drosmīgās s iev iešu bals is bibl iskajos tekstos bija 
un ir pakļautas patr iarhā lām trad ī c i jām, vīr iešu ne jū t īgumam 
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un a k l u m a m . Tas nav teikts ar n o d o m u , lai atrastu k ludas b ib-
l iskajos tekstos , bet lai aizrādītu, ka sieviešu "neredzamību" 
bibl iskajos tekstos i zmanto , lai turp inātu v iņu "neredzamību" 
mūsd ienās . Ir kāda anekdote , kas i lustrē šo sievietes talantu 
"neredzamību" . D r a u d z e s diakoni , kas gatavojās braukt m a k 
šķerēt , no l ēma uzaic ināt līdzi savu mācī tā ju sievieti . Viņi j a u 
bija a p m ē r a m piecdesmit metrus no krasta , kad mācītā ja teica: 
"Atvainoj iet , e smu aizmirsusi savu makšķer i krastā ! " Tad viņa 
izlēca no laivas, a izstaigāja līdz kras tam un p a ņ ē m a makšķer i . 
K a m ē r v iņa bija p r o m , v iens no d iakoniem murminā ja : "Cik 
tipiski sievietei , v i enmēr kaut ko aizmirst ! " Šis j o k s izraisa vēl 
citu j a u t ā j u m u , proti , vai e sam norūpē jušās par to, lai saņemtu 
pelnīto ievērību, vai mek lē jam, kā ļaut m ū s u spē jām izraisīt 
b r īnumu. 

Daži no m u m s neapzināt i turpina veic ināt šo s ieviešu "nere
dzamību" . P i e m ē r a m , citējot paēd ināšanas b r ī n u m u u n sakot, 
ka "to , kas ēduši , bija ap pieci tūkstoši" , lai gan Bībelē teikts, 
ka "to, kas ēduši , bija ap pieci tūkstoši , neskaitot s ievas un bēr
nus" . Līdzīgi ir izdzēsta sieviešu, īpaši Mari jas M a g d a l ē n a s , 
l iecība par Jēzus augšāmce lšanos , kas aprakstīta v isos evaņ
ģēli jos, taču 1. vēstulē kor int ieš iem Pāvils sievietes nepiemin: 
"Viņš ir parādīj ies K ē f a m , pēc tam t iem d ivpadsmit iem. Pēc 
tam Viņš ir parādīj ies va i rāk kā pieci simti brāļ iem v ienā reizē" 
(15:5-6) . To sauc par gynopia, s ieviešu "neredzamību" . Lai arī 
sievietes ir nos tumtas malā , akadēmiķes feministes ir norādī-
jušas uz trīs iespē jām: kristiski izvērtēt , izlabot un papi ldināt , 
un virzīt ies uz pr iekšu. 

c) Idejiskā līmenī 
Gribētu minēt p i emēru , kā P L F risina j a u t ā j u m u par vardar

bību pret s ievietēm — ne kā prob lēmu "kaut kur ārā" vai kā 
privātu ģ imenes l ietu, vai c i lvēktiesību j a u t ā j u m u , par kuru 
jārūpē jas valdībai . P L F m ē s saredzam vardarbību k ā ticības 
j a u t ā j u m u un gr ibam zināt , vai šī prob lēma eksistē ari m ū s u 
Baznīcā. Un , ja tas tā ir, tad ir jā izvērtē no jauna m ū s u teoloģija, 
darbība un uzskati . Mēs n e a p s ū d z a m vīriešus kā pāridarītājus, 
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bet m u m s v is iem kopā — v īr ieš iem un s iev ietēm, u p u r i e m un 
pāridarītāj iem — j ā s a p r o t , ka D i e v a l īdz ība , kas ir m ū s o s , tiek 
ievainota caur vardarb ību un k a Bazn ī ca i , kas ir dz iedinoša 
kopiena, jār is ina j a u t ā j u m s , lai v a r d a r b ī b u samazinātu . PLF 
mēs izstrādājām d o k u m e n t u pret vardarb ību ar n o s a u k u m u 
«Baznīcas saka "nē" vardarb ība i pret s iev ietēm». Grāmata i ir 
bijis tik liels p iepras ī jums, k a i znākuš i j a u d ivdesmit pieci tul
kojumi un drīz iznāks vēl. īpaša is ir tas , k a šoreiz nevis sievietes 
pieprasa tu lko jumu savā va lodā , bet vīr ieši , kas savām Baznī 
cām brīvprātīgi p iedāvā pa l īdz ību tu lkošanas darbā. P L F piec
desmit astoņu g a d u vēs turē šis ir bi j is v isvairāk tulkotais un 
izplatītais dokuments . To apmāc ībās u n semināros i zmanto eku
meniskās organizāci jas , j a u n i e š u g r u p a s , va ld ību ierēdņi . Tas 
ir p iemērs t a m , kā s ieviešu bals is p a m u d i n ā j a Baznīcas sacīt 
"nē" vardarbībai . Et iop iešu s a k ā m v ā r d s māca : "Kad z irnekļu 
tīkli apvienojas , tie var sasiet l auvu . " Tad nu apvienos imies , 
lai pasaulē maz inātu vardarb ību ! 

Izaic inājumi 
Ir vairāki i zaic inājumi , uz k u r u fona m u m s ir j ādarbo jas — 

daži pozit īvi , citi negatīvi , un es n o s a u k š u dažus no t iem. 

Baznīcas pārkārtošanās izpratnē pašai par sevi. Ir parādī 
jušies j aun i veidi , kā Bazn ī ca var pastāvēt . P i e m ē r a m , e-Baz-
nīca. Ir j a u n a s Baznīcas , kas radušās at jaunošanās un haris -
māt isko kust ību rezultātā vai kon fes i jām apvienojot ies , p iemē
ram, reformātiem un luterāņiem. Baznīcas zemeslodes dienvidu 
daļā krietni aug, k a m ē r t rad ic ionālās Baznīcas rietumos pie
dzīvo draudzes locekļu samazināšanos . Tas viss ietekmē sieviešu 
l īdzdal ību un vadošo l o m u . K ā d s ir m ū s u nākotnes redzē jums 
un praviet iskā rīcība šajā g a d ī j u m ā ? 

Mērķu pārkārtošana. M ū s u e k u m e n i s k ā s pūles vairs nav pa
matotas eklesioloģi jā, bet fokusē jas uz dia praxis, tas ir, mēs 
kopīgi s t rādā jam, lai sasn iegtu kop īgus m ē r ķ u s kā , p i e m ē r a m , 
lai konfrontētu ekonomisko global izāci ju, izskaustu vardarbību, 
vairotu mieru un iesaist ītos v ides un ēt isko j a u t ā j u m u risinā
šanā. 
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Misijas kocepcijas pārkārtošana no Mate ja s ludināta "pasau
lē i ešanas" mode ļa uz " iešanas l īdzās" model i , kas balstās no -
t ikumā, kad Jēzus gāja kopā ar d iv iem mācekļ iem ceļā uz E m a -
vu. Nev is "no manis pie tevis" , bet " m u m s jādara kopā" . 

Teoloģiskās domāšanas pārkārtošana. Uzsvērt dzīves teoloģiju 
visai Dieva radībai — "vairāk darbu nekā vārdu" . T ā ir loti 
labvēl īga parad igmas maiņa , j o atbilst sieviešu domāšana i un 
tādējādi dod daudz l ie lāku iespēju s ievietēm l īdzdarbot ies . 

Pārkārtošanās nākotnes vadībā. Dažās Baznīcās arvien vai
rāk s ieviešu studē teoloģi ju. Pēc 10-12 gadiem tas mainīs Baz 
nīcas raksturu un darbību . Kādi ir m ū s u plānišajā situāci jā? 

Globāla pārkārtošanās attiecībā uz konfliktiem un izdzī
vošanu. Sieviešu rūpes tiek pastumtas malā. Sieviešu un vīriešu 
attiecības t iek i zmantotas , lai šos j a u t ā j u m u s r is inātu saskal 
dīti, nevis atbalstot s ieviešu kust ības intereses. 

Reliģiskā fundamentālisma pieaugšana un reizē ar to notiek 
atgriešanās pie vecās ideoloģi jas : "L iks im sievieti savā vietā — 
lai v iņa rūpējas vienīgi par ģ imeni ! " 

Bībeles burtiska lasīšana, kas iet roku rokā ar harismātisko 
kustību paplašināšanos, s l iecas anulēt to , ko sievietes iepriek
šējos gados ir sasniegušas . Vīrieši , kuri šķietami atbalstī ja sie
vietes, fundamentāl is tu un konservat īvo ietekmē atkal uzdro
šinās atbalstīt v īr iešu varu un vadošo l omu. Uzkrītoš i , ka tieši 
jauni ci lvēki kļūst konservat īvāki . 

Ziemeļu valstīs slēdz sieviešu lietu birojus, uzskatot , k a sie
vietes ir sasniegušas d z i m u m u līdztiesību un tādēļ biroj iem nav 
nepiec iešams turpināt darbu. Kaut ari šīs sievietes ve ica stra
tēģisku darbu, lai atbalst ī tu sievietes gan savā z e m ē , gan pa
saulē , tagad v iņām vairs nav piee jams internets . 

Redzot pie apvāršņa šos izaic inājumus, es gribētu ieteikt kādu 
ceļu, lai ietu tālāk. Nens i ja Reigana reiz teica: "Sieviete ir kā 
tēja mais iņā . Tu nekad nezini , cik st ipra tā ir, līdz tā nenonāk 
karstā ūdenī . " Pārvērt ī s im grūtības iespējās! 
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3. Uzdrīkst ies r iskēt ! 
Dievs , kas aizstāv apsp ies tos , turp ina m ū s aicināt rīkoties. 

Tā varētu būt kopīga c īņa vai arī v ienpersoniska uzt icēšanās 
kā Mari ja i , Jēzus māte i , kura drosmīg i atbi ldēja ar " jā" Dieva 
a i c inā jumam. Mari ja n e d o m ā j a par s e k ā m , bet par kontekstu , 
kurā nāca šis a i c inā jums , un savā m ā s ī c ā El izabetē meklē ja 
sabiedroto . Viņas d z i e s m a "Magni f i cat " , kurai p a m a t ā ir Mir -
j a m a s dz iesma, atspoguļo ja tā laika kontekstu — ga id īšanu uz 
ta isnīgumu un atbr īvošanu, pēc kā i lgojās tauta. Viņas " jā" Die
va pavēlei sadalī ja vēstur i la ika p o s m o s pirms Kristus un pēc 
Kristus , brīvi p iedāvājot pes t ī šanu v i s i em, kas to ir vēlē jušies 
pēdējos divtūkstoš gados . Mar i ja j o p r o j ā m izaicina sievietes uz
klausīt Dieva a i c inā jumu pēc a tbr īvošanas . M ū s u v idū ir daudz 
Mari ju. Mūsd ienu Mari jas arī dz ied savas revolucionārās dzies
mas , kurās ir i lgas pēc a tbr īvošanas u n ta isnīguma. Tu varētu 
būt v iena no tām. K o m ē s v a r a m darīt — kopā un personiski — 
lai main ī tu šo vardarb īgo pasaul i ? J a s a k ā m , ka gr ibam iet pa 
ceļa v idu , kur ir m a z ā k a pretest ība , tad A n u r i n s Bevans m u m s 
aizrāda: " M ē s z inām, kas not iek ar c i lvēk iem, kuri turas ceļa 
vidū — viņus sabrauc . " Es atz īstu , k a mēs dažkārt j ū t a m i e s 
nospiestas , kad m ū s u uzcīt īgais un grūta is darbs neatnes vēla
mos rezultātus , kad mēs to s a g a i d ā m . B e t Dievs j a u negaida no 
m u m s kaut ko, nesniedzot nep iec iešamo vadību, gudr ību, spēku 
un apņēmību . Mēs n e e s a m v ienas , j o J ē z u s solīja: "Es e s m u ar 
j u m s līdz pasaules g a l a m . " J ē z u s m u m s solīja Svētā Gara dā
vanu, kas m ū s u vadīs v isā pat ies ībā . M ū s u Dievs rada ceļus un 
strautus tuksnesī un tur savu skatu p ā r m u m s un dod p a d o m u . 
Dievs ir tas Dievs, kas liek saus iem kau l i em tapt dzīv iem. Dievs 
solīja dot m u m s spēku , pal īdzēt un nostādīt uz k ā j ā m , turot 
savās taisnīgajās un spēc īga jās rokās . N u kādēļ tad m ē s bai ļo 
jamies un raizē jamies , kādē ļ j ū t a m i e s nevar īgas un vientuļas? 

a) Dzīvo to "šalom", ko mēs sludinām! 
" S a l o m " ir bieži l ietots, bet reti konkret i zē ts j ēdz iens . Katrā 

d i evka lpo jumā m ē s d a l ā m i e s m i e r a sve ic ienā . "Miera vārds 
(salma — aramiešu valodā) kā sveiciens tiek lietots visur Vidējos 
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A u s t r u m o s . "Ša l om" noz īmē ari laimi, drošību, kop īgu vieno
šanos , kas izglābj grūtā situācijā, katru priecīgu sanāksmi vai 
triecienu, kas līdzjūtībā savieno visas puses." 1 " Š a l o m " koncepts 
nenoz īmē tikai meklēt iekšēju mieru un draudzīgi dzīvot ko 
pienā, bet arī sēt mieru un kļūt par kanāl iem un avot iem, lai 
paātr inātu dievišķās gr ibas piepi ldīšanu. Lai gan m u m s ir "ša
l om" ideja , viss , ko e s a m veikuši l īdz š im, ir bijis sporādisks , 
bez enerģi jas. "Ša l om" noz īmē dzīvot šajā vardarbīgajā pasaulē, 
kur viss ir pret kultūru. 

M u m s neatlaidīgi j ā turp ina meklēt alternatīvi dz īves veidi 
laikā, kad pasaule skr ien pakaļ ekonomiskaja i globalizāci jai , 
kas tiek reklamēta kā kaut kas nenovēršams . E k o n o m i s k ā glo-
balizāci ja p laukst uz mi l j onu c i lvēku sāpju, nabadz ības , zaudē
j u m u un apspiestības rēķina. Tādēļ m u m s ir jā iesaistās akcijās, 
kas pret to c īnās, un ne tikai tādēļ , k a tā ir taisnīga rīcība, ko 
Dievs vē las , lai d a r ā m , bet arī tādēļ , ka mēs nez inām, kad un 
kādās formās tā atgriezīsies pie c i lvēkiem bagāta jās valstīs. 
Jēzus m ū s mācīja skatīties dabā, lai redzētu, ka dzīve ir cikliska, 
nevis ta isna līnija, tādēļ nepastāv tādas bezgal īgas iespējas un 
labklāj ība, kā apgalvo ekonomiskās globalizāci jas atbalstītāji . 

b) Pūlies panākt taisnīgu resursu sadali visā pasaulē! 
M a h a t m a Gandi js kādre iz teica, k a vienīgā labā vēsts izsal

kuša j iem ir ēdiens! "Pusei pasaules iedzīvotāju v a r a m brutāli 
teikt: "Tev būtu labāk, j a tu būtu govs." Eiropiešu govs caurmērā 
no nodokļu maksātā j i em subsīdi jās un cita veida pabalstos sa
ņem dienā $2,20 (LVL 1,25). Tajā pašā laikā 2,8 bi l jardu ci lvēku 
jaunatt īs t ības valstīs d ienā dzīvo no m a z ā k kā $2 d ienā . " 2 Tā ir 
gandrīz puse ci lvēces! Es neiebi lstu, ka govis s a ņ e m savu pie
nācīgo daļu , j o valstī, no kuras es n ā k u , tās godā kā svētās go
v i s ! G a n d i j s te i ca : " D z ī v o v i e n k ā r š i , lai citi v i e n k ā r š i var 
izdzīvot ." Skrienot pret im ekonomiskai augšupejai un pašrea-

' Neil Douglas-Klotz, trans., Prayers of the Cosmos (San Francisco: Harper 
San Francisco, 1990), 66. 
- Charlotte Denny. "The grovving chasm betvveen rich and poor is threatening 
global security", Guardian, 22 August 2002. 
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lizācijai, mēs e s a m a izmirsuš i , ka dz īvo jam trauslā savstarpēj i 
saistītā pasaules t īmekl ī un ka v a r a m viens otru nogremdēt 
ātrāk, nekā varam i edomāt i es , j a v ien m ē s ar skaidru apziņu 
neizve ido jam saudzīgu e k o n o m i k u , necenšamies dzīvot mierā 
un n e d o m ā j a m piet iekami tā lredzīg i , lai izveidotu " ša l om" ko
pienas! 

c) Meklē jaunus veidus, kā pastāvēt Baznīcai! 
Ir kāds j a u t ā j u m s , k u r u m ē s varē tu pārdomāt . Vai m ē s tērē

j a m s a v u enerģi ju , lai as imi lē tos pašre i zē jās h ierarhiska jās 
struktūrās , Baznīcā vai sabiedr ībā , vai ari mēs saskatām kādas 
j a u n a s iespējas? Vai m ē s m e k l ē j a m j a u n a s galvenās l omas vai 
apraudam vecās lomās , kuras e s a m zaudējušas? He lēna Kellere 
teica: "Kad vienas durvis laimei aizveras , otras atveras, bet bieži 
mēs tik ilgi skatāmies uz a i zvēr ta jām durv īm, ka n e p a m a n ā m 
tās, kuras m u m s ir a tvēr tas . " J a tā ir, tad kādas ir šīs j a u n ā s 
durvis , ko Dievs m u m s atver? Vai ir k ā d a s senas durvis , caur 
k u r ā m vairs nevē lamies iet, k a m ē r m e k l ē j a m j a u n ā s durvis? 

K ā sievietes, b ū d a m a s audz inātā jas , stāstu stāstītājas, miera 
nesējas un skolotājas , rūpē jas par p o s t m o d e r n o , postkrist iešu 
paaudzi , k ā viņas "dara d z ī v u " Kr is tu j a u n a j ā m p a a u d z ē m ? Ir 
anekdote par dev iņus g a d u vecu puis īt i , vārdā Džoi js , kuram 
māte jautā ja , ko v iņš n u p a t iemācī j ies svētdienas skolā. Viņš 
atbildēja: "Nu , m a m m , m ū s u skolotā ja stāstī ja, ka Dievs deva 
k o m a n d u M o z u m iet aiz i ena idn ieka frontes līnijas, lai veiktu 
g lābšanas misi ju , lai i zvestu israēl iešus no Ēģiptes . K a d viņš 
sasniedza Sarkano j ū r u , v iņš l ika s a v i e m inženier iem uzbūvēt 
pontonu tiltu, un visi c i lvēki droši pārgā ja pāri . Tad v iņš iz
manto ja rāciju, lai no š tāba izsaukt pal īgspēkus . Atsūtī ja b u m b 
vedē jus , kas tiltu uzspr idz inā ja , un visi israēlieši t ika izglābti ." 
"Nu, Džo i j , vai t i ešām skolotā ja to māc ī ja? " prasa m ā t e . "Nē . 
Bet, j a es teikšu, ko skolotā ja stāst ī ja , tu n e m ū ž a m tam ne
t icētu!" 1 M u m s j ā k o n c e n t r ē j a s uz ve idu , kā mēs da lāmies la
bajā evaņģēl i ja vēstī. 

3 From Belief Net religious jokes. 
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Varbūt m u m s va jadzētu to vairāk iemiesot savā dzīvē , nevis 
stāstīt? Bieži mēs paši e s a m vienīgie Svētie Rakst i , ko m ū s u 
ka imiņ iem izdodas izlasīt ! 

M u m s ir va jadzīgas praviet iskas balsis un nākotnes vīzijas. 
Mēdz teikt, ka vadības nākotne ir atkarīga nevis no spējas lemt, 
bet no spējas saprast j ē g u . Tie, kas d o m ā par j auna j i em vadības 
mode ļ i em nākotnē , uzskata , ka visas hierarhiskās struktūras 
tuvākajos gados kļūs par "baltaj iem zvirbuļ iem" un k a vienīgie, 
kas p lauks , būs k o m a n d a s darba modeļ i . Kurš gan ir labāk sa
gatavots nākotnes d a r b a m par s ievietēm, kas strādā nevis h ie 
rarhiski , bet sadarbojot ies? M u m s šobrīd ir vairāk iespēju nekā 
agrāk. Tā ir saišu ve idošana un iespēju saredzēšana, kad tās it 
kā neeksistē , liela t icība un pastāvīga cerība, ka Dievs t iešām 
m ū s aicina dažādā ka lpošanā un ka Dievs r īkosies mūsos un 
caur m u m s . M a h a t m a Gandi js teica: "Maza sauj iņa apņēmīgu 
garu , kuri savā misi jā iekarst neaps lāpē jamā ticībā, var mainīt 
vēstures gaitu!" Lai tas b ū t u visu j ū s u p iedz īvo jums, ticīgās un 
drosmīgās sievietes! 

No angļu valodas tulkojusi Vi ja Klīve 

Summarj 

Priscilla Singh, 
W o m e n ' s v is ionarv a n d prophet ic role in c h u r c h and 
societv — an international perspect ive 

P. S ingh emphas izes that Christ ianitv is a w a y o f life, a faith 
to be l ived every day a m o n g other people , not jus t a religion 
vvith history, tradit ions a n d pract ices . It is a c ont inuum where 
we all are to play an act ive role in accordance vvith God's call-
ing. A s in the past , novv and in the future vvomen have vis iona-
ry and prophetic roles in church and society, often in difficult 
c i rcumstances . A m o n g the problems and possibil ities are: affir-
ming that vvoman's i m a g e is in God's image , shedding popular 
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and negat ive images o f w o m e n as e i ther mother or sinner, see -
ing the image o f God b e v o n d gender , a n d ask ing m e n to give up 
their " m a c h o " image . 

Tradit ionallv the C h u r c h has been a patr iarchal or h ierarchi -
cal s tructure , but w o m e n see it m o r e as a societv o f equals 
around a table. The L u t h e r a n Wor ld Federat ion (LWF) took an 
important step, by dec lar ing that in its meet ings and leader-
ship posit ions , there h a s to be 5 0 % representat ion by w o m e n . A 
new unders tanding o f Creat ion is n e e d e d that inc ludes all per-
sons. T h e Church is s lowly b e c o m i n g m o r e gender consc ious , 
sensitive and inclusive, a l though in s o m e cases the prob lem of 
the invisibil ity of w o m e n stili exists . 

Accord ing to the LWF, the issue o f v io lence against w o m e n is 
no longer a private family m a t t e r or h u m a n rights issue, to be 
handled by state author i t ies , but a m a t t e r of faith, wh i ch can 
and should be addressed in all L u t h e r a n churches . L W F has 
i ssued a special pub l i ca t i on " C h u r c h e s S a y N o to V io l ence 
Against Women" , which has turned out to be the most publ ished 
(in several languages ) d o c u m e n t o f the LWF. 

The author lists several posi t ive and negat ive chal lenges fac-
ing us and suggests possibi l it ies for act ion. S h e urges us to dare 
to take risks to defend w o m e n ' s equal i ty in church and society, 
to live out the " s h a l o m " (peace ) that w e profess , to work to-
wards the just shar ing o f resources for the whole world , and to 
look for n e w ways to be C h u r c h . W e m u s t keep our m i n d s and 
hearts open to new possibi l i t ies in our d iverse ministr ies in the 
Church. 
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KRISTĪGAS ĒTIKAS NĀKOTNE 

Dr. Normunds Kamergrauzis, 
Upsalas Universitāte, Zviedrija 

Ievads 

Ronalda Prestona (Ronald Pres-
ton) m ū ž a ieguldī jums ekonomikas 
un pol it ikas interpretēšanā ataino 
krist īgās ētikas att īst ību mij iedar
bībā ar main īgo kontekstu , balsto
ties krist iet ības perspekt īvā , inter
pretē šo mi j iedarbību un sniedz ie 
gu ld ī jumu tā t u r p m ā k a m veidoša
n ā s p r o c e s a m . 1 P r e s t o n a m a n t o 
j u m s kristīgās ēt ikas attīstībai div
desmitā gads imtā ietver arī teolo
ģisko metodi baznīcu stratēģijas konstruēšanai , lai nodrošinātu 
reāl ist isku apmāc ību krist iešu iesaistei publ iskajā sfērā. Š ā d ā 
noz īmē reāl isms sevī ietver iesaist īšanos publiskajā sfērā, bal
stoties no praktiskās pieredzes atvasinātās z ināšanās , turklāt 
to darot tādā veidā, k a m ir patiesas iespējas izrādīt ies efektī
v a m . J a u t ā j u m s ir par to , cik noturīgs ir šis reā l i sma veids. 

E s m u izstrādājis pr iekš l ikumu m ū s d i e n u krist īgās sociālās 
ētikas p a m a t a m , ņ e m o t vērā Prestona ieguld ī jumu un tā mij ie
darbību ar d a ž ā m svar īgākajām viņa domāšanas kr i t ikām. 

1 Plašākam Prestona teoloģijas un ētikas ieskatam sk.: Normunds Kamergrauzis, 
The Persistanee ofChristian Realism: A Studv of the Social Ethics of Ronald 

H. Preston (Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 2001). 
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Trīsvienības doktr īna ē t i s k ā m ref leksi jām 
Sākšu ar iepriekšēju p i e ņ ē m u m u , k u r u teoloģiskā d iskursā 

aizvien vairāk atpazīst — kr ist īgās ēt ikas autentiskai inter
pretācijai ir jābalstās Tr īsv ienības doktr īnas pilnā spektrā , j o 
saskaņā ar kristīgo t ic ību pats Dievs ir tr īsvienīgs . Šādi skato
ties, rad īšanas , kristoloģi jas un eshato loģ i jas doktr īnām, kopā 
ņ e m t ā m , ir dziļa noz īme ēt ikas teori jas satura kontekstā . 

Raugot ies no Prestona r e d z e s p u n k t a , Trīsvienības doktr īnas 
pilnais spektrs j ēdz ienos Dievs radītājs un uzturētājs ir būtiski 
nozīmīgs ēt ikas p ā r d o m ā m . Tomēr, j a p iekr ī tam Pres tonam, ka 
visiem c i lvēkiem tādējādi ir do tas i zpratnes spējas par to , kas 
ir morāli labs un pareizs , rodas ieb i ldumi sakarā ar c i lvēku 
iespējām pievērsties un iversā lam m o r ā l a m d i skursam, tā kā 
piedāvā ci lvēces pieredze — ci lvēces ēt iskie ieskati ir cieši sais
tīti ar narat īvu satvaru, k u r ā tie att īstās . Balstoties šādā uz 
skatā, sniedzot m ū s d i e n u konteks ta a izv ien p ieaugošo daudz 
veidību, vairs nav pārl iec inoš i , ka j e b k ā d s plaši izplatīts nara-
tīvs par to, kāda ir laba c i lvēka dzīve , b ū t u universāl i p iee jams. 
Prestona ticība c i lvēka p lašas morā les apz iņas iespējai nepār
l i e c i n ā j a tiek ņemtas vērā konteks ta , tradīci jas un vietas fak
tiskās iez īmes un pastāv apz iņa , k a ēt iskie ieskati tiek kons 
truēti no speci f iskiem soc iā l iem un ku l tūras kontekst i em, kā 
ari tradīc i jām. 

Krist īgā ēt ika ir att īst ī jusies kr ist īgās t ic ības speci f ikā, tādē
jādi kristīgā ētika smeļas savu saturu Kristus atklāsmē un citos 
krist īgās ticības aspektos . Kristo loģ i jas un eshatoloģi jas dok
trīnas ir krist īgās t ic ības s i s tēmas un ikā la bāze , un tās veido 
zīmīgus avotus ēt iskām p ā r d o m ā m krist īgās tradīcijas ietvaros. 
Tam pievēršoties , Prestons uzskata , k a kristīgai ētikai ir z īmīgs 
sākumpunkts Jēzus Kristus dz īvē un ka lpošanā , t omēr v iņš uz 
sver, k a kristīgais i egu ld ī jums m o r ā l ē tā lāk attīsta un padzi ļ i 
na to, kas j a u ir p iee jams kopē jā c i lvēces morāles izpratnē par 
labo un pareizo. Tomēr Pres tona piee ja pāragri p i eņem, ka cil
vēki, kas pieder pie a t šķ i r īgām dz īves u n t ic ības tradīc i jām, 
var iepazīt ētiskos ieskatus , kas ir atvasināti no kristiešu dzīves 
uzskat iem, nep ieņemot pašu krist īgo t ic ību. Tādējādi tas nedod 
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apmier inošu a tz inumu par att iec ībām starp c i lvēka morāles 
meklē jumiem un kristīgo ētiku. Tomēr galvenais j autā jums šajā 
sakarā ir: vai ticība Dievam rada atšķirības ētiskajās pārdomās? 
Ja tas tā ir, tad kāda tieši ir šī atšķirība? Šī jautā juma risināšana 
ne tikai izgaismo kristīgās ētikas iespējamo ieguldī jumu morālē, 
bet arī iezīmē robežu, cik tālu ir iespējams vai vēlams sadarboties 
ar t iem, kas nepārstāv kristīgo dzīves uzskatu. 

Nedr īkst uzskatīt par pašsaprotamu, ka kristīgai ētikai kaut 
kādā z iņā fundamentāl i jāatšķiras no v ispārē j iem ci lvēces m o 
rāles pr incipiem. Tas ir izcelts Knuta E. Logstrupa (Knudt E. 
Lōgstrup) ēt ikā, saskaņā ar kuru tas , kas c i lvēkam ir labs, pa 
rādās mīlest ības , pa ļāv ības , rūpju, uzt ic ības, kop ības un spon-
tanitātes dzīvē, kā arī ap jausmā par universā la jām ēt iskajām 
sa is t ībām. 2 Logstrups uzskata , ka šīs vērtības ir dotas j a u ra
dīšanā, bet to īs tenošana, v iņaprāt , ir ētiskā prasība. Raugot ies 
no šīs perspekt īvas , ēt iskiem ieskat iem par labo un pareizo ir 
svarīga c i lvēka pieredze un uzmanība , nevis v ienkārš i Kristus 
atk lāsme. 

Pretēja pieeja uzskata, ka kristīgajai ētikai ir pilnībā jābalstās 
Kristus atklāsmē. Tomēr, šādi interpretējot , krist īgā ētika tik 
ļoti nokļūst pretrunās ar vispārējo ci lvēces morāles pieprasī ju
m u , ka tajā neatl iek p iet iekamu resursu , lai saistītos ar radī
šanas pārz ināšanu, kas ir p lašāka par kādas konkrētas ticības 
kopienas pasauli. Tomēr Karls Bārts (Kari Barth) p i eņēma šādu 
uz atklāsmi balstītu uzskatu , un t a m ir saistība ar mūsd ienu 
diskusi ju. S a s k a ņ ā ar Bārtu tikai caur Kristus atklāsmi cilvēki 
var saņemt ētiskos ieskatus par pareizo un labo. Raugot ies no 
šīs perspekt īvas , kopīgā ci lvēku pieredze un uzmanība nesniedz 
nekādu ieguld ī jumu tajā, kas c i lvēkiem ir labs. Šād i saprasts 
krist īgās ēt ikas saturs ir fundamentāl i atšķirīgs no vispārējā 
c i lvēku morāles p iepras ī juma, un abas pozīcijas nepārklā jas . 3 

2 Sk.: Kņud E. Lōgstrup, Den etiske fordring (Kōpenham: Gyldendal, 1966). 180. 
Grāmatas nosaukums angļu valodā — The Ethieal Demand. 
1 Kari Barth, Church Dogmatics, 11:2, trans. G. Bromiley (Edinburgh: T. & T. 
Clark, 1957). 519. 
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Ja adekvāta kristīgā ēt ika nevar t ikt balst ī ta p i e ņ ē m u m ā , ka 
radīšana sniedz pi lnīgu skat ī jumu par to , no kā sastāv laba 
dzīve, un kur pati rad ī šana k ļūst par ēt isko refleksiju galēju 
autoritatīvu avotu, parādās nopietna prob lēma, kas skar pretējo 
pozīciju, k u r a uzskata , ka krist īgai ēt ikai pi lnībā jāba ls tās at
klāsmē. Uzskat i par at t iec ībām starp v ispārē jo c i lvēku morāles 
uzstādī jumu un krist īgo ē t iku atšķiras atkar ībā no l omas , kas 
iedalīta c i lvēku pieredzei un u z m a n ī b a i , k ā arī Kristus atklās
mei. Atšķirīgi viedokļi skar ari j a u t ā j u m u , kuri kristīgās ticības 
aspekti ir ēt ikas bāze un k ā šie aspekt i savstarpēj i saistīti . 

Radīšanas doktr īna uzsver to c i lvēku pieredzi un u z m a n ī b u , 
kas pieder kopīgai c i lvēku morā les pras ībai . Taču, kā raksta 
Karls Henr iks G r e n h o l m s (Cari Henric Grenholm): 

"Šīs p ieredzes un u z m a n ī b a nav "kop īgas " tādā noz īmē , ka 
tās būtu vispārēji uzņemtas un sas topamas visos ci lvēkos. Starp 
c i lvēkiem, kas pieder d a ž ā d ā m tradīc i jām un kultūras kontek
stiem, ir r edzamas atšķir ības gan p ieredzes , gan fundamentā lu 
morāles uzskatu ziņā. Tomēr šī p ieredze un pārdomas ir "kopī 
gas" tādā ziņā, ka tās nav a tkar īgas no dzīves f i losofi jas." 4 

Šis p i e ņ ē m u m s ētikai sn iedz p lašu c i lvēc isku bāzi , uz kuras 
ir iespē jams konstruēt rac ionā lus a r g u m e n t u s par ēt ikas attie
c ībām ar c it iem d iskurs iem. Tomēr Pres tona p i e ņ ē m u m s , ka 
"krist iešiem jāt ic , ka p a m a t ā esoša p laša morā les v ienprāt ība 
ir izprotama starp c i lvēkiem un k a pat teoloģisko ticības, cerības 
un mīlest ības t ikumu a izmetņi var t ikt novērot i starp v iņ iem, 
un tas ir j āmeklē " , nesniedz piet iekošu morā les pasaules daudz
veidīgās dabas — sevišķi kr ist īgās tradīc i jas — ieskatu . 5 Tā 
iemesls ir a tk lāsmes atšķir ība no ēt ikas satura, un , šādi sapro
tot, atklāsme morālei sniedz Dieva mīlest ības kā kristīgās ētikas 
fundamentā las vērt ības a tk lāšanas interpretāc i ju , kā tā ietver 
ētisko saturu, kas ir a tvas ināts un atkar īgs no krist īgā dzīves 

* Carl-Henric Grenholm, Protestant Work Ethics: AStudy ofWork. Ethical Theo-
ries in Contemporarv Protestant Theology (Uppsala: Acta Universitatis Upsalien-
sis, 1993), 262. 
5 R. Preston, "The Common Good", Epiuorth Retiem, vol. 24-no. 1, 1997: 18. 
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uzskata . Prob lēma, kas pal iek, ir nevis , ka ci lvēka prasības ne
iekļautu noteiktus ieskatus par t ic ību, cerību un mīlest ību, bet 
gan nepiec iešams izskaidro jums par to , kam t ic , uz ko cer un 
par kādu mī lest ību t iek runāts . Tomēr atbildes uz š iem jautā 
j u m i e m , kuras izriet no krist īgā dzīves uzskata un kuras ir at
karīgas no kristīgās t ic ības, nav tādas pašas kā atbi ldes uz tā
d iem paš iem j a u t ā j u m i e m , kas tiek uzdoti , balstoties vispārējā 
c i lvēku morāles uzstādī jumā, nevis atvasinot tos no rel iģiskiem 
avot iem. 

Teoloģiska p a z e m ī b a un ārēji izaic inājumi 
Trīsvienības doktr īna ētikai sniedz teoloģisku ietvaru kristī

gajā tradīci jā. Tomēr, kā Prestons norāda , viena pati doktrīna 
nav pietiekošs avots ē t i skām ref leksi jām. Teoloģiskais reāl isms 
kā tradīci ja daļēji nodarbo jas ar prakt isku j a u t ā j u m u , kā no 
kristīgās ticības s istēmas pievērsties jebkādai konkrētu apstāk
ļu kopībai. Piemērs šeit klātesošai d i lemmai ir Prestona teiktajā: 

"Lietas būtība ir — vai ir atzīts, k a nav iespē jams novirzīties 
no b ib l i sk iem tekst iem (vai prob lēmas doktr inā l iem aplieci
n ā j u m i e m ) uz detal izēt iem ētikas j a u t ā j u m a sec inā jumiem šo
dien, nesperot pa v idu k ā d u soli, kas b ū t u atkarīgs no empīr is 
k iem p ierādī jumiem, nevis iegūts no Bībeles (vai doktr īnas) . 
Šāds pierādī jums principā ir d iskutē jams, gan precizitātes, gan 
atbilstības ziņā, un novērtē jumi un interpretāci jas , kas balstās 
uz to, pat praksē nevar t ikt nopietni apstrīdēti . " 6 

Prestona premisas sadursmei ar mūsdienu teoloģiskajām per
spekt īvām ir informatīvs raksturs . D ž o n a Mi lbanka (John Mil-
bank) pos tmodernās krist iet ības pieeja, kas ir radikālās orto
doksi jas p iemērs , pārstāv teori jas, kas pretendē uz krist īgās 
ētikas pat iesās un atšķir īgās dabas notveršanu. 

Mi lbanks savos darbos «Teoloģija un sociālā teori ja» (Theol-
ogy and Social Theory) un «Svešais vārds» (The Word Made 
Strange) uzdod j a u t ā j u m u , vai ārē j iem iza ic inā jumiem ir j e b 
kāds sakars ar kristīgās ētikas refleksiju. Saskaņā ar Mi lbanku 

K Ronald H. Preston, Confusions in Christian Social Ethies:Problems for Geneva 
and Rome (London: SCM Press Ltd. 1994), 129. 
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mēs dzīvojam morāles pasaulē , ko raksturo nesavienojamas pre
tenzijas uz patiesību un morā les koncepc i jas . Mi lbanks pārstāv 
postmoderno krist iet ību, k u r ā real i tāte ir i z sakāma vienīgi ar 
patiesu krist īgu narat īvu . M i l b a n k s uzskata , ka šis naratīvs 
pārsniedz visus pārējos tuvošanās ceļus kristietībai. Visbeidzot, 
Mi lbanka interpretētais narat īvs ne t ikai pretendē uz pat iesu 
naratīvu, bet arī kļūst par v ien īgo pat i eso sociālo teori ju. Tieši 
to Mi lbanks dēvē par " svešo vārdu" , j o "krist īgā morāle ir tik 
sveša, ka tā j āpas lud ina p a r n e m o r ā l u vai amorā lu saskaņā ar 
v isām c i tām ci lvēku morā les n o r m ā m un kodeks i em" . 7 

S a s k a ņ ā ar š iem p i e ņ ē m u m i e m sabiedr ībai nav p iee jama ko
pīga bāze , ne tikai ņ e m o t vērā ēt isko racional itāt i un morāles 
uzvedību, bet ari attiecībā uz publ iskā sfērā notiekošā empīrisko 
analīzi. Milbanks uzskata , ka morāle , kas balstās sekulāros cēlo
ņos, samaz ina ļ a u n u m a u n grēka apz iņu , un tam p iemērs ir 
nāves un t rūkuma p i e ņ e m š a n a pasaulē . Tam pretstatā kristīgā 
morāle balstās Valstības vīz i jā , kas saistās ar miera ontoloģi ju, 
pretstatā vardarbības ontoloģi ja i , k o pārstāv grēka real i tāte . 8 

Šīs teoloģiskās nostājas st iprā puse atklājas tajā, ka tā sniedz 
ieskatu morā les daudzve id ības real i tātē un uzsver konkrētas 
tradīci jas p ā r ā k u m u , kas b ū t u cieši saist ī ta ar ēt isko refleksi ju 
un morāles prakses k o p i e n ā m . P i e m ē r s šai pieejai ir lielā uz 
manība , ko sev p ievērš kr is t īgās k o p i e n a s , k u r ā m ir st ingra 
ticības pārl iecība. Tomēr, uz brīdi novēršot ies no M i l b a n k a ro
mant iskā un bieži v ien naivā uzskata par kristīgo kop ienu, viņa 
teoloģiskā un ētiskā piee ja n a v p i e t i ekama , lai to saistītu ar 
politiskās un ekonomisk ās sfēras p ā r m a i ņ ā m un nenote ikt ību , 
kurus , kā es minē ju , daļēji sevī ietver pārz ināšanas principi . 

Šis p i e ņ ē m u m s l iek M i l b a n k a m attīstīt krist īgo e k o n o m i k u , 
kuru raksturo dāvanu a p m a i ņ a k o n k r ē t a s kopienas ietvaros , 
kas brīvi s a ņ e m un brīvi a tdod , atbi ldot uz Dieva žēlast ības 
absolūto realitāti . Tomēr M i l b a n k a p i e ņ ē m u m i par ekskluz īvu 

" John Milbank, The Word Made Strange: Theology, Language, Culture (Ox-
ford: Blackvvell, 1997), 219. 
8 Sk.: iepriekš, 229. 
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e k o n o m i k u kopienas ietvaros izrādās nekas vairāk kā sociolo
ģiska fikcija, kas ne tikai nepievērš uzmanību ar ekonomiku 
saist ītām interakt īvām att iec ībām, bet arī nav l ieto jama reālai 
pieredzei starp p a š ā m krist īgajām kop ienām. 

Ja kristīgās ētikas teori ja ir balst īta pilnīgā krist īgās ticības 
spektrā, tad, lai tā būtu autentiska kristīgā ētika, tai būtu j āņem 
vērā Krusta abas puses . Mi lbanka uzsvars uz Krusta citu pusi 
ir jāno l īdzsvaro , ņ e m o t vērā , ka šajā Krusta pusē ci lvēce ir kon
frontēta ar grēka realitāti , c īņu par varu un interešu konfl ik
t iem. Ša jā Krusta pusē cilvēki arī pauž atbildību, piedaloties 
nemit īgā radīšanas darbā , ko p a v a d a pārvaldes izpratne un 
sociālā atbildība. Ša jā Krusta pusē t iek uzrunāti sadales prin
cipi, un sekas tam, k ā tas tiek izdarīts , atspoguļo c i lvēku pie
dal īšanās un pārvaldes i zpaušanās iespēju, kas ac īmredzami 
ir p lašāks a ic inājums nekā uzdevums vienā narat īvā kopienā. 

Tālāk turpināšu apspriest un s īkāk izstrādāt trīs krist īgās 
ticības apgaismības , k a m ir dziļa ēt iska noz īme publ iskā sfērā. 
Tās ņ e m vērā c i lvēku dabas ambivalenc i , attiecības starp mī 
lestību un ta i sn īgumu publiskajā sfērā un morā lā spr ieduma 
izpi ldāmību. Kad šī pozīcija ir p ieņemta, ētika izsaka raksturīgu 
kristīgās nostājas motivāci ju un saturu, tajā pašā laikā iekļaujot 
dialoga atvērt ību, gan pašā kontekstā , gan ārpus tā, k ā ari no 
v ie to jumu un tradīci ju. 

Cilvēka dabas a m b i v a l e n c e 
Cilvēka dabas un morā lo iespēju interpretāci ja dziļi ie tekmē 

j e b k u r u ēt ikas teori ju. Katra no d a ž ā d ā m ētikas teor i jām kris
tīgās ēt ikas ietvaros ir saistīta ar savu konkrēto antropoloģi ju , 
kas ataino konkrētu krist īgās t ic ības s istēmas aspekta novēr
tē jumu, kurā tā balstās . Tāpat šīs atšķirības ietver no ētikas 
teorijas satura izrietošās atšķir ības. 9 Šā iemesla dēļ uzskati par 
c i lvēka dabu ir pr imāri svarīgi ēt iskajā ref leksi jā . 1 0 Bet kura 
interpretāci ja tad v is labāk piepilda prasību pēc autent i sma un 
pamatot ības adekvātā krist īgās ēt ikas teorijā? 

Reāl ist isks skat ī jums uz ci lvēka dabu un izrietošais ci lvēka 
morāles iespēju p i e ņ ē m u m s , ko pauž Nīburs (Reinhold Niebuhr) 
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un k u r u tālāk attīsta Beneta un P r e s t o n a teoloģija un ētika, 
parāda, ka šie ieskati, kas sniedz ieguldī jumu turpmākām ētikas 
ref leksi jām, izriet no v i spāratz ī tām m o r ā l e s pār l iec ībām. 

Reāl ist iska skatī juma saknes uz c i lvēku iesniedzas bibl iskajā 
Radīšanas stāstā, kas apraks ta c i lvēkus k ā radītus pēc Dieva 
tēla, bet arī grēc iniekus . 1 1 P laša šā v iedokļa analīze ir a t rodama 
Nībura darbā «Cilvēka daba un l iktenis» (The Nature and Desti-
ny ofMan). Pievērst uzmanību t a m , ko Nīburs apraksta kā "pašu 
indivīdu v isuztraucošāko prob l ēmu" , n o z ī m ē atzīt , ka ci lvēka 
pamata realitāti raksturo br īv ība izvēlēt ies labo un pareizo , sa
vukārt šo sākotnējo izvēles br īv ību ierobežo iedzimtā grēka rea
litāte, kas savā dzi ļākajā būt ībā sastāv no sace lšanās pret Die
v u . 1 2 Šis viedoklis ņ e m vērā g a n c i lvēka real itātes iespējas , gan 
ierobežo jumus. Vadoties no šīs p iee jas , c i lvēka dabu raksturo 
nosliece gan uz sākotnē jo t a i s n ī g u m u , gan uz iedzimto grēku. 

Tomēr šajā interpretāci jā gan ta i sn īguma , gan grēka realitāte 
kļūst par ci lvēka dzīves nemain īgo realitāti . Taču evolūci jas bio
loģijas pēt ī jumi norāda , k a j e b k u r a b ū t n e t iecas pal iel ināt tās 
reproduktīvos p a n ā k u m u s u n ka ikv iena uzvedība ir p iemērota 
izdzīvošanai. Ričards A leksandrs (Richard Alexander) norādīja, 
ka c i lvēka sociālā uzved ība t ika l īdzīgi p ie lāgota; ņ e m o t vērā, 

9 Jebkuras sociālās ētikas teorijas saturu lielā mērā nosaka pieņemtā antropo
loģija. Grenholms, detalizēti atsaucoties uz darba un ekonomikas ētiku kristīgās 
ētikas ietvaros, norāda, ka atšķirīgi viedokļi ekonomikas ētikas ietvaros ir sais
tīti ar atšķirīgiem uzskatiem par cilvēku. Savukārt šie dažādie cilvēka morāles 
iespēju pieņēmumi atspoguļo sociālās ētikas satusa atšķirības. Sk.: Carl-Henric 
Grenholm, turpat, 118 and 152. 
1 0 Stīvensons ir analizējis septiņas cilvēka dabas un teorijas, un to ētisko sais
tību. Līdzīgā argumentā uzskatiem par cilvēka dabu vissvarīgāko nozīmi ētikas 
refleksijā Stīvensons raksta: "Kas ir cilvēks? Tas noteikti ir viens no svarīgā
kajiem jautājumiem. Jo tik daudz ir atkarīgs no mūsu uzskatiem par cilvēka 
dabu. Cilvēka dzīves nozīme un mērķis, kas mums jādara un ko mēs varam 
cerēt sasniegt — visus šos jautājumus fundamentāli ietekmē mūsu uzskati par 
to, kas ir "īsts" vai "patiess" cilvēka dabā. Taču pastāv daudz savstarpēji kon
fliktējošu uzskatu par to, kas īsti ir cilvēka daba." Leslie Stevenson, Secen 
Theories of Human Nature (Oxford: Clarendon Press, 1974), 3. 
" Sk. 1. Mozus grāmata 1. un 3. nod. 
1 2 Reinhold Niebuhr, The Nature and Destinv of Man, vol.l: Human Nature, 
(New York: Charles Scribner"s Sons, 1941), 12 un tālāk. 
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ka gan individuālā, gan politiskā darbība virza paša ci lvēka 
intereses , rezultātā cerot uz i e g u v u m u no labdarības saņēmēja 
vai no kādas citas p e r s o n a s . 1 ' Balstoties šajā uzskatā vai Ērika 
Ēriksona (Erik Erikson) psiholoģiskajā pieejā, kas deva iegul
dī jumu Nībura darbā, nav iemesla pārl iekam opt imismam attie
cībā uz cilvēka morāles iespējām: iedzimtā grēka sekām, izrādās, 
ir l ielāka ietekme uz c i lvēkiem nekā t a m , kas ir palicis pāri no 
sākotnējā ta isnīguma. Tomēr tā j o p r o j ā m ir ambiva lences daļa, 
ko sevī ietver ci lvēka daba . 

Ņ e m o t vērā abas šīs realitātes, teoloģiskais reāl isms sniedza 
skaidru alternatīvu l iberālās teoloģijas antropoloģi jai , kura , kā 
norāda "sociālais evaņģēl i js" , sent imentāl i ticēja morā les evo 
lūcijai un progresam, saskaņā ar k u r u ir iespē jams izvairīties 
no grēka un ir iespē jams mainīt c i lvēka dabu. Šī pārl iecība ne
pārdzīvoja ekonomikas depresi ju, kas sekoja Volstrītas sabru
k u m a m , nedz ari total i tār isma iza ic inā jumu divdesmitā gad
s imta tr īsdesmitajos gados . Jau pati t icība iespējai mainī t cil
vēkus , lai pārvērstu sabiedr ību Dieva Valstībā, bija utopiska. 
Pretstatā ambivalents c i lvēka dabas un morāles iespēju skatī
j u m s ir būtiski adekvāts kā sava veida valnis pret pārl ieku mai 
gu c i lvēka morāles iespēju p i e ņ ē m u m u kristīgās ēt ikas pieejai. 

Tomēr konkrēta jā diskusi jā par ēt iku ir vairāki mēģ inā jumi , 
ko daļēji parāda l iberālā pieeja un f emin isma perspekt īvas , sa
glabāt daudzmaz skaidri formulētas vēstures utopiskās vīzijas, 
ko parast i pavada opt imist iska antropoloģi ja , kas sevišķi skar 
apspiestos . 1 4 Sociālās ēt ikas ietvaros daudzu citu pētnieku vidū 

" Saskaņā ar Aleksandru: "Morāles sistēmas ir netiešas savstarpējo attiecību 
sistēmas. Tās pastāv saskaņā ar interesēm grupās vai tiek izmantotas, lai tiktu 
galā ar interešu konfliktiem starp grupām." Richard D. Alexander, The Biologs 
ofMoral Svstems (New York: Aldine de Gruvter, 1987), 77. 
" Utopisks vēstures skatījums atbrīvošanas teoloģijā balstās marksistu teorijā 
par politiskām pārmaiņām un to pieeju ekonomikai. Sk. Gustavo Cf. Gutierrez, 
A Theology of Liberation (Marvknoll: Orbis Books. 1973), 26 un tālāk. "Vienīgi 
radikāla izlaušanās no pašreizējā stāvokļa, t.i. privātā īpašuma sistēmas dziļa 
pārveide, ekspluatēto šķiru pieeja varai un sociālā revolūcija, kas šo atkarību 
salauztu, pavērtu iespēju mainīties par jaunu sabiedrību, sociālistu sabiedrību 
vai vismaz pieļautu iespēju, ka šāda sabiedrība varētu būt iespējama." 
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šo pozīci ju pārstāv Bever l i ja H a r i s o n e (Beverlj W. Harrison), 
kas uzsver, ka radikālā br īv ība darī t l abu vai ļaunu pastāv cil
vēka morāles iespējās, tajā pašā laikā norādot , ka ci lvēka spēkos 
ir pārvarēt grēku un ļ a u n u m u , lai dz īvotu radikālā mī les t ībā . 1 5 

Daļēji tā varētu būt pastorā la p iee ja , lai iedroš inātu cīņai pret 
apspiešanas fenomenu, be t ta jā pašā la ikā šī pieeja n e ņ e m vērā 
faktu, ka tie, kas ir apspiest i , ļoti i e spē jams , paši k ļūtu par 
apspiedēj iem citā konteks tā un v ietā , u n ne m a z ā k svarīgs ir 
fakts, ka apspiesti c i lvēki varē tu vienlaic īgi praktizēt citu ap 
sp iešanu . 1 6 Šīs nostājas p r o b l ē m a s lēpjas tajā, ka tā i edvesmo 
pārmaiņu propagandu revolūci jas konteks tā , taču ikdienas dzī
vē tā ir bezcerīgi sent imentā la . Šķ ie t , k a m ē r pastāvēs apspie
dēju grupa , tie būs balt ie , v iduss lāņa heteroseksuāl i vīrieši vai 
s ievietes; un utopiskās cer ības pārvarē t apspiest ību un radīt 
mūžīgas pareizas att iec ības cer i e d v e s m o t apspiestos c i lvēkus 
atbrīvoties no kons ta tē t i em apsp iedē j i em un no s t ruktūrām, 
kas veic ina v iņu apspiestā s tāvokļa sag labāšanu . Tomēr šī so
ciālās ēt ikas pieeja pārstāv pār l i eku v ienkāršošanu , kas attēlo 
"br iesmas saistīt teoloģi ju p ā r ā k cieši un v iennozīmīgi ar v ienu 
konkrētu ideoloģi jas f o rmu, teori ju vai sociālo anal īz i " . 1 7 

1 5 Beverly W. Harrison, Making the Connections: Essays in Feminist Social Eth-
ics, ed. C.S. Robb (Boston: Beacon Press, 1985), 20. Sarlas pētījums sniedz 
pamatotu Harisones sociālās ētikas interpretāciju, kur autore norāda: "Harisone 
uzsver, ka vēsturē ir iespēja izlabot ļauno. Šī disputa pamatā ir cilvēka daba, 
un Harisone norāda, ka pāri visam cilvēka dabā ir iedzimta spēja mīlēt un 
veidot pareizas attiecības." Sk.: Ann-Cathrin Jarl, Women and Economic Jus-
tice: Ethics in Feminist Liberation Theology and Feminist Economics (Uppsala: 
Acta Universitatis Upsaliensis, 2000), 136 un tālāk. 
l f i Sk.: Elizabeth V. Spelman, "The Virtue of Feeling and the Feeling of Virtue," in 
Feminist Ethics, ed. C. Card (Lavvrence: University Press of Kansas. 1991), 213. 
Šajā rakstā Špelmane apšauba cilvēku antropoloģiju feminisma ietvaros. Viņa 
raksta: "Mums nevar likt nopietni uztvert sievietes, kamēr mēs neesam izpē
tījuši, kā sievietes cita pret citu izturas. Bet tas ari nozīmē to, cik slikti mēs 
cita pret citu izturējāmies. Sieviešu vēsture, ieskaitot ari feminisma un femi
nistu vēsturi, diez vai iztiks bez pašu sieviešu vardarbības pret citām, pret 
sieviešu nonākšanu citu sieviešu varā." 
1 7 Duncan B. Forrester, Christian Justice and Public Policv (Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1997), 200. 
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Reālist iskas antropoloģi jas spēks ir tās m ē ģ i n ā j u m o s rakstu
rot c i lvēkus nepārtrauktā spriedzē starp iespē jām un ierobežo
j u m i e m , aplūkojot c i lvēka dabas ambivalenci . C i lvēka morāles 
iespēju p ieņēmums, raugoties no šīs perspektīvas, p iedāvā žilbi
nošus ieskatus un sniedz utopisku cerību un sent imenta kritiku, 
stāvot aiz vispārēja pesimisma un rezignācijas. Paliek nemitīgas 
spriedzes ievērošana — starp citu c i lvēku vajadzību ievērošanu 
un v ienaldz ību pret c it iem — tādējādi aplūkojot un iesaistoties 
ci lvēka ambivalencē , nevis to samazinot vai neņemot vērā. Tieši 
šeit kristīgā ticība sniedz cilvēka dabas un likteņa dzi ļu ieskatu, 
nonākot gan pie grēka ne izbēgamības , gan Kristus pest īšanas 
att iec ībām, kas t ranscendē ne tikai ci lvēka morā les sasniegu
m u s , bet arī pašu vēsturi . 

D i e v a mīlest ība u n ci lvēku ta i sn īgums 
Dieva mīlestības atklāsmei ir pat iesa noz īme ne tikai kristīgā 

teoloģijā, bet ari kristīgā ētikā. Bibliskie naratīvi izgaismo Dieva 
beznosac ī juma mīlest ības pret cilvēci īpašo dabu, kas atklājās 
Jēzus Kristus dzīvē. Viņš ne tikai dz īvo , bet ari ir krustā sists 
mī lest ībā un l īdzjūtībā pret ikvienu ci lvēku. Raugot ies šādi, Jē 
zus upurē sevi, lai ve ic inātu to, kas ir labs c i t iem. 

Tomēr Jēzus Kristus pašuzupurēšanās iepriekš nepieņem paš
uzupurēšanās vērtību per se, bet gan pašuzupurēšanās izgaismo 
to, ko mīlest ība var noz īmēt paklaus ībā Dievam. Vēstur iski ne 
pareiza izpratne, kas saista Jēzus krustā s išanu ar pašuzupu
rēšanos kā vērtību pašu par sevi, tikusi izmantota, lai attaisnotu 
dažādus ci lvēku p a z e m o š a n a s v e i d u s . 1 8 Ir i espē jams saprast , 
bet ne attaisnot Dieva mīlest ības atklāšanās redukc i ju uz sav
starpējas apmaiņas tē lu, pat ja tiek ņemtas vērā rūpes par ot
r u . 1 9 Par spīti tam, ka abpusējas attiecības var tikt interpretētas 
kā mīlest ība tās dzi ļākajā ci lvēku att iecību radikal i tātē , Dieva 
mīlest ības i emieso jums , kas atklājas stāstos un tēlos par Jēzu , 
sniedzas aiz tā. 

1 8 Tāpat kā daudzi citi pētnieki, Openhaimere kritizē tradicionālo kristīgās 
mīlestības interpretāciju, balstoties feminisma perspektīvā. Sal. Helen Oppen-
heimer, The Hope of Happiness (London: SCM Press Ltd. 1983) 
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Dieva mīlest ības a tk lāšanās vēs turē i zga ismo gan konkrētus 
motīvus, gan saturu. N o tā atvasinātas ētiskās saistības skaidro, 
ka c i lvēka darbība j ā m o t i v ē t a m , ko prasa mīlest ība uz tuvā
kaj iem Dieva mīlest ības a tk lāšanās konsekventā , rūpīgā pār
baudē , kas var būt pre t runā ar v ē l m ē m . T ā ir krist īgās mī les 
tības radikāla ētiska pras ība , kas i zga ismo Dieva Valstības per
spektīvu, nevis c i lvēka eks is tences ierobežotu realitāti , kurā 
mēs esam atkarīgi no d a ž ā d ā m interesēm un piedalāmies dažā
dās varas attiecībās un c īņās . N o šādas perspekt īvas skatoties , 
uz spēles tiek likta vara ne tikai att iec ībās starp d a ž ā d ā m gru
pām, bet arī v i spersoniskākajās att iec ībās ar o t r u . 2 0 Tomēr pat, 
ja vara ir jāsaprot kā būt ībā nei trā la , tās darbība visdrīzāk tiks 
aplam izmantota . 2 1 Balstot ies šādā nostā jā , m u m s pal iek Dieva 
mīlest ības atklāšanās un tās d a u d z m a z f ragmentēta i zpausme 
mūsu darbībās , kas ir vērstas gan pret m ū s u tuvāka j iem, gan 
pret sveš iniekiem. Tomēr k r u s t a m ir d ivas puses , un a b ā m ir 
saistība ar ētiku. Ir gan m ū ž ī b a s perspekt īva , gan ga l īguma 
perspektīva. Šīs dažādās spēka perspekt īvas izgaismo spriedzi , 
kas ir nemain īga kr is t īgās ē t ikas daļa . Tomēr šī nemain īgā 
spr iedze i zga i smo kr i s t īgās t i c ības t r a n s c e n d e n t u real i tāt i . 
U z m a n ī b a s centrā nav t u k š u m s starp ideālu un realitāti , bet 
gan tas, ka Dieva mī lest ības a tk lāšanās g a i s m ā allaž klātesošs 
ir cilvēka morāla sasn ieguma un pašas vēstures transcendences 
izaicinājums. Dieva mīlest ības atklāšanās kļūst būtiska ne tikai 
indivīda rīcībā, bet arī j e b k u r ā pol i t iskā darbībā . 

1 9 Sk.: Beverlv W. Harrison, Making the Connections, 18. 
-" Nīburs to pārvērtēja, vismaz savos agrīnajos darbos, pieņemot, ka "mīlestība 
ir pilnīgi efektīva tikai tuvās un personīgās attiecībās". Reinhold Niebuhr, Moral 
Man and Immoral Societv: A Study in Ethics and Politics (New York: Charles 
Scribner's Sons, 1960), 266. 
-' Saskaņā ar Morisu, "mēs bieži vēlamies varu vienkārši tāpēc, ka tā mums 
dod iespēju paveikt lietas, ko mēs vēlamies: iegūt lielāku kontroli pār savām 
dzīvēm". Tomēr problēmas pamatā nav vara pati par sevi, bet gan tas, "ko mēs 
vēlamies darīt" ar to, jo cilvēki dod priekšroku savām, nevis citu vajadzībām. 
Peter Moriss, Power:Aphylosophical anahsis, Manchester: Manchester Univer
s a Press, 1987), 33. 
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Cīņa par ta i sn īgumu kļūst nenovēršami saistīta ar kristīgo 
mīlest ību, j o , kā raksta Nīburs , ta isn īguma novērtē jums bez 
mīlest ības nepastāv . 2 2 Ņ e m o t vērā to , ka kristīgai ētikai jāba l 
stās pi lnā kristīgās ticības s istēmas spektrā, tā atspoguļo kon
krēto uzskatu par ta i sn īgumu trad ic ionā las , a c ī m r e d z a m a s 
iezīmes. Ja kristīgā mīlestība sniedz ārēju perspektīvu, no kuras 
ikviena ta isn īguma pakāpe var t ikt novērtēta , tad kā ir iespē
j a m s saprast ta i sn īgumu? 

Teoloģiskās pieejas , kas attīstījās no Bārta un radikālās orto
doksijas, gandrīz vispār nesniedz ieguldī jumu diskursā par tais
nību kā par nep iec iešamo pamatu , uz kura var savstarpēj i dar
boties dažādas tradīcijas. Tomēr Prestona uzsvars uz lietu galīgo 
dabu , kas ir cieši saistīts ar t r ū k u m a konceptu , pasvītro , ka 
tieši tāpēc , ka c i lvēku resursi ir trūcīgi , to sadale ir fundamen
tāla ne tikai ekonomikas , bet arī sociālā ta isn īguma problēma. 
Prestons norāda, ka ir viens l īmenis , kurā iespē jams runāt par 
ta isn īgumu apvienojot vienlīdzības principu ar vajadzības prin
c ipu kā kristīgās t ic ības ētiskā aspekta izpausmi . 

Ta isn īguma interpretāci jas atšķir ība, kas parādās ticībā Die
vam, ir p ieņēmums, ka taisnīgumu vislabāk ir iespējams izprast, 
konfrontējot Dieva mīlest ības atklāšanās izpratni un ci lvēka 
varas nepare izu p ie l ieto jumu, kā rezultātā v iena c i lvēku grupa 
tiek apspiesta, lai privi leģētu citu c i lvēku grupu. Šādi skatoties, 
c i lvēku konfrontē netaisnības , nevis ta isn īguma realitāte. Tā 
dējādi , pieejot šai prob lēmai no apspiesto puses , kuri tiek eks
pluatēti , marginal izēt i un ir bezspēcīgi , sastopoties ar kultūras 
imper iā l i smu un vardarbību , saruna par ta i sn īgumu ir j ā s ā k 
ar netaisnības no te ikšanu . 2 3 

2 2 Saskaņā ar Nīburu, "Mīlestība ir gan piepildījums, gan visu taisnības sa
sniegumu vēsturē noliegums". Reinhold Niebuhr, sk. iepriekš, 246. 
2 : 1 Spožu apspiešanas analīzi sniedz Irisa Mariona Janga. Sk.: Iris Marion Young. 
Justice and the Politics of Difference (Princeton: Princeton Universitv Press, 
1990), 48 un tālāk. Janga formulē apspiešanas noteikšanas piecus kritērijus: 
ekspluatācija, marginalizācija, bezspēcība, kultūras imperiālisms un vardar
bība. Saskaņā ar Jangu, taisnība kā atbrīvošana no apspiestības ir būtiskāka 
par sadales taisnību. Tomēr apspiešana var būt saistīta ari ar resursu sadali, 
savukārt taisnība kā atbrīvošana no apspiestības varētu būt plašāks un sarežģī
tāks jautājums. Sk. Iris Marion Young, turpat, 33 un tālāk. 
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Šādi saprotot , tā nav prec īza definīci ja t a m , kas veido taisnī
g u m u , savukārt būt iska ir tieši i zpratne , ka ta isn īgums allaž ir 
daļējs un to ierobežo konkurē jošas intereses un atšķirīgas spēku 
attiecības. 

Nīburs m u m s parādī ja nemit īg i k lātesošu interešu daudzve i 
dību, kas ir uzmanības centrā , k ā arī aps lēptus ci lvēka m ē r ķ u s , 
kas ir p a m a t ā ikvienai sarunai par ta i sn īgumu. Nīburs , tāpat 
kā Prestons , ga lvenokārt ņ ē m a vērā tos , k a m ir pol it iskā atbil
dību, tomēr, lai kristīgā ēt ika varē tu atbilstoši darboties ar eko
nomikas un polit ikas j a u t ā j u m i e m , v ienl īdz empāt i ska u z m a 
nība ir jāp ievērš t iem, kas ir bezspēc īg i . Taču noteicošā ir nevis 
epistemoloģiska privilēģija zināt, kas ve ido netaisnības pieredzi 
konkrēta sociāla konteksta ie tvaros , bet gan — ta i sn īguma dis-
kursā — svarīgs ir bezspēc īgo pašapz iņas pal ie l ināšanas pro
cess, lai tie varētu būt spējīgi p i lnībā pārs tāvēt savas intereses . 
Tomēr šāda pieeja t a i s n ī g u m a m neizs lēdz relatīvi trūcīgu re 
sursu sadales lielo noz īmi , lai nodroš inātu atbi lstošu varu t iem, 
kas pašreiz ir apspiesti. Ņ e m o t vērā apspiesto cilvēku vajadzības 
ta isnīgums jā interpretē daudz p lašākā kontekstā kā atbr īvo
šana no apspiedušām s t r u k t ū r ā m , kas pi ldī jušas dažu privi le
ģēto ta i sn īguma definīci jas, lai nosargātu savas izdevīgās pozī 
c i jas . 2 4 

Šāda kristietības pieeja t a i s n ī g u m a m paver iespēju pašreizējā 
taisnīguma diskursa krit ikai , sniedzot spožus teoloģiskus ieska
tus, lai dekonstrukc i jas ceļā pārskat ī tu pastāvošos normat īvos 
p i eņēmumus , kā arī mot ivētu cīņai par ta isn īgumu Dieva mī les 
tības atklāšanās ga ismā. Taču, raugot ies no šīs perspekt īvas , 
cīņa par ta isnīgumu nav ga lvenokārt labākā iespējamā k o m p r o 
misa starp atšķir īgām konf l ik tē jošām interesēm mot ivēta , bet 
drīzāk tā ka lpo , lai m ū s iedroš inātu mī lest ības l abākam novēr
t ē jumam, ko ierobežo g rēka n e i z b ē g a m ī b a . 

-' Līdzīga spēku sadales argumentācija redzama Judītes Vonas darbos. 
Judith Vaughn, Socialitv, Ethics, and Social Change: A Critical Appraisal of 
Reinhold Niebuhr's Ethics in the Light of Rosemarv Radford Ruether s Works 
iLanham: Universitv Press of America, 1983). 
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M o r ā l ā s p r i e d u m a fakts 
Att iec ību starp ēt iku un krist īgās ticības s is tēmu atšķirīgās 

koncepci jas iespaido ikv ienu p i e ņ ē m u m u par saikni ārpus sava 
sociālā konteksta un tradīcijas. M a n s arguments ir šāds: ja ētika 
balstās Dieva dabā kā radīšanā, kristoloģijā un eshatoloģi jā , 
tad tai pašā sevī ir pietiekoši resursi , lai darbotos ar politisko 
un ekonomisko sfēru, sol idarizējoties ar t iem, kas ir izslēgti no 
dal ības ta isn īguma un varas sadales interpretāci jā . 

Šādi raugoties, uzsvaru radīšanas doktrīnā, ka cilvēki ir radīti 
pēc Dieva tēla, pavada atziņa, ka fundamentā la un neatda lāma 
ci lvēka c ieņa ir p a m a t ā ieskat iem par ci lvēku savstarpē jām at
t iec ībām un personu a ic inā jumu uz radītā pārvaldi , kas saistās 
ar sociālās atbi ldības prakt izēšanu saistībā ar ekonomikas un 
politikas sfērām. Šis uzsvars raksturo sociālās teoloģi jas stāstu; 
taču tas nenoz īmē , ka morāles apziņai par to būtu jāc īnās , drī
zāk ir j āapz inās morā lās pasaules daudzveid īgā daba . Tomēr 
šeit ir vērā ņ e m a m a nesaskaņa par motivāci ju un ēt ikas saturu. 
Tieši ēt iskās refleksijas tuvās saiknes ar v ispārē ju kontekstu 
un d o m a s tradīciju apz ināšanās sniedz ētikas satura un mot i 
vāci jas perspekt īvu. 

Š ā d ā argumentāc i jas kontekstā sol idaritātes koncepts un tās 
saturs , k ā tas a izsākas kristīgajā tradīci jā, saistās ar Dieva mī 
lestības atklāšanos kā fundamentā lu vērt ību krist īgajā ētikā. 
Pat j a tas nav ac īmredzams kristīgai ticībai p ieder īgo ikdienas 
morālē , kristīgais skat ī jums uz dzīvi saistībā ar ci lvēka pieredzi 
un dievišķo atklāsmi sevī iemieso atklātus ieskatus par to, kas 
ir jā izc īna, kā to mīlestība netieši norāda. No šādas perspektīvas 
es interpretē ju sol idaritāti , tās saturu un motivāci ju kā mī les 
tības darbus . Tas noz īmē nostāties l īdzās t iem, kas konkrēta jā 
brīdī atrodas vissl iktākajā situāci jā, nevis tāpēc , ka tādējādi 
t iek l īdzdalīts sociāls statuss un ekonomisk ie apstākļ i , bet gan 
ticības D i e v a m ie tekmes uz ē t i skām p ā r d o m ā m atšķirību pēc. 
Šādi raugot ies , tieši tuvās attiecības starp Dievu un ci lvēku, 
kas i zpaužas ticības nos l ēpumā, p ietuvina saiknei ar bezspēcī 
gaj iem gluži kā dzīves dzinējspēks un identi f icēšanās ar t iem, 
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ko Jēzus sauca par "pēdē j i em no j u m s " . T a m ir saistība ar to, 
"pēc kā m u m s jāa lkst , pēc k ā m u m s ir j ā b ū t i zsa lkuš iem un 
jās lāpst" ticības ēt iskās n o z ī m e s dēļ. 

Tas izskatās kā neērts i za i c inā jums baznīcas faktiskajai m o 
rāles praksei , kura v i s m a z R i e t u m u konteks tā identif icējas ar 
relatīvi ērt iem un ierast iem vidē jā un augs tākā sociālā s lāņa 
locekļ iem. Viņu varas pozīc i jas , v iņu c i lvēciskais l e p n u m s un 
pašu ekonomiskās intereses diez vai b ū s tādas pašas kā ci lvē
k iem no z e m ā k i e m s lāņ iem, kur i šobrīd ir bezspēcīg i . Līdz ar to 
viņu a lkas , i zsa lkums u n s lāpes var būt atšķirīgi . Tomēr die
višķās atk lāsmes t ranscendentā ls i za i c inā jums turpina veidot 
kristīgās ticības radikālo d a b u , u n tās n o z ī m e asi i zga ismo baz 
nīcu un tās locekļus krist īgā dzīves skat ī juma gaismā, kurā bal
stoties sol idaritāte t iek interpretēta k ā mīlest ības darbs , kas 
veido pasaules ap m u m s u n m ū s u sevis interpretēšanu. 

Šādi interpretējot , so l idaritātei ir ne t ikai dziļa noz īme kris 
tīgā ticībā motivāci jas un ēt iskā satura z iņā , bet tā ari izgaismo 
kristīgās ētikas norād ī jumus par personas saist ībām kā kr is 
tietim daudz p lašākā k o n t e k s t ā par konkrē ta c i lvēka ticības 
ietvaru, atbildot uz to c i lvēku ba l s īm, kas ir izslēgti no dal ības 
ta i sn īguma un varas sadalē . So l idar i tāte , veidojot eksistences 
veidu, parādās kā model is krist ieša sa is t ībām ar publ isko sfēru. 
Patiesi , t ā d a m sol idaritātes v e i d a m , kas sniedzas ārpus paša 
ci lvēka sociālā konteksta un tradīc i jas , p a š a m sevī ir resursi 
attiekties un iesaistīties "satr iekto so l idar i tātē" kopā ar t iem, 
kas ir izslēgti no dal ības t a i s n ī g u m a un varas sadales interpre
tēšanā. 

M a n u p r ā t , sol idaritātes in terpretēšana i kā krist iešu eks is 
tences iezīmei un kā kristiešu saistības ve idam ar publ isko sfēru 
ir dziļa ēt iska noz īme , atspoguļo jo t tās atšķir īgo mot ivāc i ju un 
no krist īgās ticības atvas ināto saturu . Tas savukārt i zga ismo 
tās interpretēšanas atšķir īgo raks turu , balstot ies krist īgās ti
cības s is tēmā, kurā p a m a t o j a s kr ist īgais dzīves uzskats un ku
ram savos ietvaros ir resurs i , lai saist ī tos un savstarpēj i mij ie
darbotos ar "satr iekto so l idar i tāt i " kā ar "dal ītu pragmat i sku 
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atbildi uz kopīgo vēsturiski pesimist isko stāvokli" . Dieva mī 
lestības atklāšanās kā kristīgās ēt ikas fundamentā las vērtības 
interpretāci ja un mīlest ības novērtē jums, solidarizējoties ar sa
tr iektaj iem, ietver sevī cīņu par dal ību ta isn īguma jautā jumā. 
Šis ta i sn īguma j a u t ā j u m s saistās ar varas došanu t iem, kas ir 
bez varas , lai nodrošinātu viņiem iespēju apmierināt savas vaja
dzības, piedaloties ta isnīguma un varas sadales interpretēšanā. 

N o s l ē g u m a piez īmes 
Sociā lās teoloģijas neatlaidība par spīti tās main īga j iem pa

n ā k u m i e m norāda , ka iesaistīties tajā, kas atšķirīgos laikos ir 
uzmanības degpunktā , noz īmē saistīt ticību ar main īgo kon
tekstu. Tas prasa gan mācīšanos no konkrētā laika kultūras 
un sociālajām i z p a u s m ē m , gan a p ņ ē m ī b u tās izaicināt kristīgā 
dzīves uzskata gaismā. Balstoties šajā perspektīvā, Dieva dotais 
a i c inā jums pārvaldīt radīto ir saistīts ar sociālo atbi ldību attie
cībās ar ekonomisko un politisko sfēru. Saskaņā ar Nīburu , m o 
rālā spr ieduma fakt i skums izgaismo kristīgās sociālās domas 
p i e ņ ē m u m u : 

"Karls Bārts , p ro tams , būs p iet iekami nicinošs attiecībā uz 
ikvienu m ē ģ i n ā j u m u vērtēt viņa teoloģi ju, vadot ies no tās poli
t iskiem augļ iem; viņš pats to vērtētu, ņemot vērā "Dieva Vārda" 
interpretēšanas atbi lst ību. Taču balst īs imies Rakstos un seko
sim aks iomai "pēc aug ļ iem tos paz īs im" , paturot prātā , ka poli
t i skam ta i sn īgumam un gudrībai ir j ā b ū t v ieniem no t iem aug
ļ iem, pēc kur iem jāvēr tē ikviena d o m a s s i s tēma. " 2 5 

Tomēr attiecībā uz Prestona pieeju es norādī ju , ka morāles 
pasaules daudzveid īgā daba apšauba p i e ņ ē m u m u par morāles 
v ienprāt ību. Tas ir dz īvās ticības iza ic inājums mainīga jā kon
tekstā, kas nepiec iešami mudina iet tālāk par šo p i e ņ ē m u m u , 
lai attīstītu kristīgo sociālo ētiku attiecībā starp tās atšķirīga
j i em avot iem un daudzveid īgo morā les pasaules dabu . Šādi iz
klāstīta, šī vērā ņ e m a m ā pretruna, kas skar ēt ikas saturu un 

2 5 Niebuhr Reinhold, "Why is Barth Silent on Hungarv?" The Christian Centu-
ry, 23 January 1957. 
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motivāci ju, kļūst par ie tvaru , kurā jā in terpre tē c i lvēka paša 
naratīva autent iskā daba , k ā arī j ā p a r ā d a saikne ar to, kas pa
stāv ārpus c i lvēka sociālā konteksta . 

Ir jāuzsver tradīcijas pr imārā noz īme ētiskajā refleksijā Bārta 
domu veic ināšanas att īst ībā un rad ikā lā ortodoksi jā . A b a s pie
ejas uzsver krist īgās kop ienas atšķir īgo morāles praksi . Tās 
piedāvā konkrētu veidu, k ā d ā att iekties pret kristīgo ēt iku, bal 
stoties morāles daudzveidības ietvarā, kurš , kā tas tika parādīts, 
ir neadekvāts attiecībā s tarp v isu kr ist īgās ticības spektru un 
ētiku, p iedāvājot v i enkāršo tu u n r o m a n t i s k u v ienas krist īgās 
kopienas tēlu. Taču uzsvars uz kr ist iet ības atšķir ību ir svarīgs , 
meklējot autentisku un saprāt īgu krist īgu ētiku. Tomēr konkrēti 
radikālā ortodoksija neiziet ārpus savas kopienas robežām, k a m 
būtībā nav resursu, lai atbi ldētu uz a ic inā jumu pārvaldīt radīto, 
kas ir saistīts ar sociālās atbi ld ības att iec ībā uz e k o n o m i k a s 
un polit ikas s fērām prakt i zēšanu . Vēl va i rāk — tas pievērš uz 
manību šaura konfes ionā l i sma i e s p ē j a m ā m b r i e s m ā m , kad no 
tīras teori jas pāriet uz p r a k s i . 2 6 

Piedāvājot savu skat ī jumu krist īgās ēt ikas bāzei publ iskā sfē
rā, e s m u norādī j is , ka kr ist īgās ēt ikas atšķir ība liek j autā t , vai 
tie ieskati , kas ir atvasināt i no kr ist īgās t ic ības, var tikt sa
sniegti, neatsaucot ies uz p lašo to interpretāc i ju ietvaru. Pretēji 
tam, j a krist īgā ēt ika ir ba lst ī ta Dievā kā radīšanā, kristoloģi jā 
un eshatoloģi jā , tad tai pašā sevī ir resurs i , lai iesaistītos poli-

2 S Šaura konfesionālisma briesmas parādās Endrū Šenka darbā. Sk.: Andrew 
Shanks, Civil Societv, Civil Religion, 78 un tālāk. Attiecībā uz Bārtu Šenks 
uzsver, ka viņa nostāja Otrā pasaules kara laikā izgaismo viņa teoloģiskās 
pozīcijas ētisko nozīmi. Saskaņā ar Senku, "Bārta pieeja norāda, ka teologs 
atrodas dialogā tikai ar viņa vai viņas baznīcas locekļiem un tikai ļoti sekundāri 
vai nejauši — ar kādu ārpasaules daļu". Sk. Andrew Shanks, turpat, 83. Šādi 
saprotot, Bārtam bija stingri argumenti par baznīcas neatkarību no Hitlera 
spiediena, taču viņš klusēja par to cilvēku ciešanām, kas bija ārpus viņa tradī
cijas. Šenks sniedz ebreju, kas nebija kristieši, vajāšanas piemēru. Krasa at
šķirība starp Bārta klusēšanu un Bonhēfera solidaritāti ar Hitlera režīma upu
riem, kā norāda Šenks, izgaismo atšķirīgās koncepcijas saistībā ar attiecībām 
starp ētiku un kristīgo ticības sistēmu, kas atklājas dažādās attieksmēs pret 
kristiešu atbildību ārpus kristiešu kopienas. 
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tiskos un ekonomiskos jautā jumos un saskartos ar vērā ņemamu 
ētisko ieskatu un morā les prakses dažādību mūsd ienu pasaulē. 
Balstoties šādā perspektīvā, morāles pasaules daudzveidīgā da
ba ir apzināta , un tas ved pie sol idaritātes saist ībām ar bezspē
c īgaj iem. Šādi interpretējot , sol idaritāte ne tikai i zgaismo kris 
tīgās ticības dziļu noz īmi attiecībā uz sociālās ēt ikas saturu un 
motivāci ju, bet arī izceļ faktu, ka kristīgā ētika sevī ietver iesais
ti, balstoties uz konkrēta cilvēka pr iekšnote ikumiem, taču ārpus 
konkrēta ci lvēka t ic ības ietvara, atbi ldot t iem c i lvēkiem, kas ir 
izslēgti no dalības ta isn īguma un varas sadales interpretēšanā. 

Krist īgā ticība asi krit izē cer ību uz m ū ž ī g ā m pare izām attie
c ībām starp c i lvēkiem, tajā pašā laikā atspēkojot absolūtu pesi
mismu, ne tikai apzinoties grēka neizbēgamību, bet ari uzsverot 
krist īgās cerības dabu. M u m s pal iek traģisma apz iņa , k a m to 
mēr p iemīt cerība. M u m s paliek uzdevums raudzīt ies ci lvēka 
nosac ī jumu realitātē un veidot šo realitāti dzīvas krist īgās ticī
bas ga i smā mainīga jā kontekstā . 

N o angļu valodas tulkojusi Lilija Beļakova 

Summarj 

Normunds Kamergrauzis, 
T h e future of Christ ian ethics 

In this vvork the author's objective is to "elaborate a constructi-
ve proposal for a basis for Christ ian social ethics" . Us ing as a 
start ing point the ideas of Ronald Preston, w h o contr ibuted 
m u c h to the discussion of Christ ian engagement vvith the pub -
lic sphere , the author discusses chal lenges to the thinking of 
Preston by theologians such as K ņ u d E. Logstrup , Kari Barth , 
Michael Banner, John Mi lbank, and others . The author pre-
sents various aspects that neēd to be considered in developing 
a sustainable svstem of Christ ian ethics for the m o d e r n day 
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world. These aspects inc lude address ing the full spec trum of 
the doctrine o f the Trinitv as the basis o f Christ ian ethics, practi-
cing theological humility, developing a theology which addresses 
both sides (eschatological and earthly ) o f the Cross , acknowled -
ging the ambiva lence o f h u m a n nature , and seeing the relation-
ship be tween God's love and h u m a n jus t i ce . 

Christ ian social ethics deals with the uplift and inclusion of 
the have-nots of this wor ld , the oppressed , exc luded and marg i -
nalized. The author argues that "i f ethics is based on the natu 
re of God as Creation, Christo logy and Eschatology, it has resou-
rces within itself to be suff icient to e n g a g e with the political 
and economic sphere in sol idarity w i th those w h o are exc luded 
from partic ipation in the interpretat ion o f just i ce and the distri-
bution of power." 
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