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BRIVIBA PAGATNES SPROSTA

Drosi vien daudziem kada rakstamgalda atvilktné glabajas klade ar
domu graudiem — citatiem no kadreiz lasitam gramatam: kas zina, gan
jau kadreiz noderés kadai apsveikuma kartinai, bet varbut ari — dzives
vadlinijai... Un, jadoma, ka vismaz dazas no $§im kladém, tiesi tapat ka
mangéja, ir ierakstits kads citats no Hermana Heses romana “Stikla pérlisu
spéles”, iespéjams, pat $is: “Aizmirstam, ka ari més esam véstures dala,
kaut kas tads, kas tapis, kas tads, kam lemts atmirt, lidzko tas zaudé spéju
augt un mainit veidu.”

Pielauju, ka katram no mums §1 Heses doma saistas ar ko savu, tacu
man ta $obrid liek domat par reizém parlieku lielo piekersanos pagatnei.
Piekersanos, kura pagitne klast par sprostu, arpusé atstajot reilo dzivi
ar tas tagadni un vismaz ilaziju par brivibu. Bet varbut meés piekeramies
pagitnei tiesi tapéc, ka mums ta Skiet vieniga vieta, kur briviba ir kas
vairak par ilaziju, kur més brivi varam lauties savai stikla pérlisu spé-
lei, veidojot saites starp nesavienojamo un konstrugjot savas, vien mums
zinamas realitates, nebaidoties, ka kads var sajaukt masu spéli un izni-
cindt jaunradito pasauli... Pasauli, kurd més jutamies ka majas. Tas jau
nekas, ka ir spéles, kas iznicina, un pasaules, kuras citi mirst. Drosi vien
ir pareizi, ka $ada, navéjosa briviba paliek tikai pagatnes sprosta, kur ta
var spélét savu stikla pérlisu spéli bez apstajas lidz laika galam vai lidz
bridim, kad visas pérlites parvérsas atpakal smiltis, jo tas tomeér ir tikai
no stikla...

Par pagitné iesprostotas virtualas pasaules konstruésanu, kuras bri-
viba izlau§anas mérama iznicinitu dzivibu tiksto$os, mums stista Mairis
Kalis sava raksta “Is/ama valsts propaganda informacijas laikmeta”. Uzsve-
rot, ka Is/ama wvalsts istenotais militarais un arkartigi agresivais dzihads ar
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vél nepieredzétam sekmém ir izveidojis sinkrétisku religiskas degsmes un
musdienu tehnologiju lietojuma kombinaciju, Kalis skrupulozi apraksta
Islama valsts istenotas propagandas metodes teorétiskos pamatus un argu-
mentéti parada, ka, vienlaikus badama gan ar islama pagatni nesaraujami
saistitu teorétisko ideju, gan musdienu pastavosas kultaras situacijas ma-
nifestacija un sava propaganda veidojot kareiviga dzihada un musdienu
tehnologiju savienibu, Is/ima valsts nenoliedzami ir kluvusi par musu
laikmeta nezglibas zimi.

Par kibertelpa veidoto pasaulu iespéjamo mijiedarbibu un ar to sais-
titiem virtualiem konfliktiem, kam — to jau daudzkart esam ievérojusi —
ir gluzi realas sekas, ka ari par starpkultaru informacijas étikas modeli,
kura uzdevums butu veikt kibertelpa notiekosa uzraudzibu un kura au-
tors ir pazistamais mediju étikas parstavis, argentiniesu izcelsmes vicu
pétnieks Rafaels Kapuro, raksta lietuviesu filozofe Ernesta Molotokiene.
Raksta novitate ir autores piedavajums uzlabot Kapuro modeli, izmanto-
jot tomisma un pavesta Franciska enciklika Laudato si‘ formulétos étiskos
principus.

Par Heses romana galvena varona — liela stikla pérlisu spéles meis-
tara, gara aristokrata Jozefa Knehta lidzinieku, skiet, ar pilnam tiesibam
var uzskatit filozofa Raivja Bicevska raksta varoni — Ludvigu Klagesu,
kura darbu ambivalentie jédzieni un temati dod iemeslu ne tikai dazadam
domu spélém, bet ari pasu to raditdju lavusi uzskatit, ka raksta Bicevskis,
gan “par ekologiskas kustibas citétu autoru, gan par nacionalsocialistis-
kas Vicijas laika neatzitu ideologu vai “ritmiskas nacijas” un “biopoli-
tikas” prieksvéstnesi, gan par okultisma un parapsihologijas “ieviesanas”
filozofija “grekazi”, gan par iracionalistiskas dzives filozofijas ledlauzi
un racionalisma kritikas parstavi, gan par romantiskas dabas (dzivibas)
filozofijas atjaunotaju uz kauzalitati orientéto zinatnu laikmeta, gan par
poststrukturalisma ideju paudéju ilgi pirms poststrukturalisma, gan par
vitalisma parstavi vai lidzgaitnieku, gan par originalu valodas filozofijas
domataju”.

Katra $ajos “Religiski-filozofiskos rakstos” publicétaja raksta, skiet,
iespéjams saskatit gan pagatnes sprosta patvérusos brivibu ar tas apreibi-
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nosajam ilazijam par neatkaribu arpus sprosta, gan nojaust neatrisinimo
un reizém iznicino$o dilemmu starp gara un realo pasauli, starp spéli un
bridi, kad spéle beidzas; kad stikla pérlites aizripo, kur nu kura, lai atkal
reiz satiktos jauna spélétija rokas un atkal savienotos un gkirtos, un ta
aizvien no jauna, jo cilveks galu gala ir Homo Ludens. Cilveks, kurs spéle.

Cilveks — speéle.

Solveiga Kramina-Konkova



FREEDOM IN THE CAGE OF THE PAST

Foreword

Probably many of us keep in a desk drawer some notebooks with ideas
or quotes from the books we have read: who knows, perhaps they may
come in handy for a greeting card, but perhaps also - serve as guidelines
for our lives ... And I would like to think that at least in some of these
notebooks, just like in mine, there are some quotes from Herman Hesse’s
novel 7he Glass Bead Game, like this one, for example: “We tend to forget
that we ourselves are a part of history, that we are the product of growth
and are condemned to perish, if we lose the capacity for further growth
and change. We ourselves are history and share the responsibility for the
history of the world and our position within it”.

I assume that for each one of us this Hesse’s thought is referring to
something personal, but for me it is suggestive of too excessive an affec-
tion (sometimes) for the past. It is an affection in which the past becomes
a cage, leaving outside the real life and the present, thus creating at least
an illusion of freedom. But perhaps we cling to the past precisely because
we think that it is the only place where freedom is more than an illusion,
where we can freely engage with our Glass Bead games, creating links
between the incompatible and constructing our own realities, known only
to ourselves, without fearing that someone may confuse our game and
destroy the newly created world ... The world where we feel ourselves at
home. Who cares, that there are games that are destructive, and there
are worlds where others are dying. Probably it is right that such a deadly
freedom has to remain just within the cage of the past, where it can play
its glass bead games non-stop until the end of time, or until all the beads
become sand again, because they are still only beads of glass ...
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Maris Kalis in his paper “Islamic state” propaganda in the digital age tells
us about the virtual world design, trapped in the past, the breakthrough
of which into freedom has to be measured by thousands of destroyed
lives. Stressing that militant and ultra-aggressive jihad of the Islamic state
has created the quasi-syncretic union of religious bigotry and the use of
contemporary information technologies, Kalis scrupulously describes
theoretical foundations of the propaganda methods implemented by the
Islamic State. He convincingly shows that as an expression of manifesta-
tion of both theoretical ideas and present cultural and ideological situa-
tion and as a realisation of the afore- mentioned union between jihad and
modern technologies, the Islamic state undeniably has become a mark of
the cruelty of our era.

Lithuanian philosopher Ernesta Molotokiene writes about the pos-
sible interactions between the worlds created in cyberspace in relation
to virtual conflicts, which — as witnessed by many other instances — have
produced quite real consequences. She also tells about the model of in-
tercultural information ethics, the task of which would be to realise the
monitoring of cyberspace, as proposed by the well-known representative
of media ethics, German researcher of Argentine origin Rafael Capurro.
'The novelty of the paper is the author’s offer to improve the aforemen-
tioned model by using the ethical principles formulated in Thomism and
the encyclical letter of Pope Francis Laudato Si.

It seems that the prototype of the main hero of Hesse’s novel - the
great Glass Bead Game Master and the aristocrat of spirit Joseph Knecht -
could be German philosopher Ludwig Klages, the protagonist of the paper
written by Raivis Bicevskis. The ambivalent concepts and themes of the
German philosopher give rise not only to a variety of ideas for games, but
they also led to believe that their own creator, as Bicevskis writes, would
be recognized both “as an author cited by the environmental movement,
and as an unrecognized ideologist of National Socialist Germany, or a
precursor of “rhythmic nation” and “biopolitics”, as well as a scapegoat of
“the introduction of occultism and parapsychology into philosophy” and
an icebreaker of the irrational philosophy of life and a representative of
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the criticism of rationalism, both a rebuilder of the romantic natural (life)
philosophy in the era of science, oriented to causality, and a spokesman
of ideas of post-structuralism long before the post-structuralism, a re-
presentative or a collaborator of Vitalism as well as an original thinker of
philosophy of language.

In the papers published in this issue we will discern both the freedom,
sheltering in the cage of the past with its dizzying illusions of independ-
ence outside, and have a flair of the intractable and sometimes destructive
dilemmas between the spirit and the real world; between the game and
the moment when the game ends; when the glass beads are scattered and
roll away, so as to meet later in the hands of a new player, to be connected
and split up again and again, because the human being is — in the final
analysis — Homo Ludens. The man who plays.

Solveiga Kramina-Konkova



Raivis Bicevskis

DZIVIBAS GNOSTIKA PRET PRATA GRIBU:

SABIEDRIBAS BEZ PASAULES KRITIKA LUDVIGA
KLAGESA DARBOS

1. Tulkojot Klagesu

Pieversties vacu filozofa Ludviga Klagesa (1872-1956) tekstu ambi-
valenti sugestéjosiem jédzieniem un tematiem $odien nozimé spét partul-
kot tos valoda, kas vienlaikus nonem tiem metafizikas un sociali politiskas
problematikas neparraugamas saplismes tieSumu, un tomeér neslépj iespé-
jamas (3odien ari distancéti kritizéjamas) $adas saplusmes konsekvences,
kuras nav slépis ari pats domatajs. Sis “partulkosanas misdienam”
(M. Grosheims)! darbs — par spiti vairaku gadu desmitu atskirigiem meé-
ginajumiem to darit — uzskatams par tikai sakusos. Par to liecina ne tikai
jaunieceréti projekti, kas ietver Klagesa filozofijas atkartotu lastjumu,? bet
ari nogaidosa un piesardziga attieksme pret vina arhiva materialu pieeja-
mibu plasakai citésanai un interpretacijai.’

! So uzdevumu “jaunas fenomenologijas” veidotaja Hermana Smica skolnieks un
viens no Klagesa filozofijas jaunatklajéjiem Rostokas Universitates profesors Mihaels
Grosheims izvirza darba: Michael Grossheim. Ludwig Klages und die Phinomenologie.
Berlin, 1994.

2 Viens no tiem saistits ar 20. gadsimta dzives filozofijas aplikojumu uz 19. gad-
simta otras puses un 20. gadsimta sakuma dzivibas zinatnu problematikas un zinatnisko
diskusiju par dzivo fona (sikak sk. 33 raksta 43. piezimi).

3 TJerobezota pieeja Klagesa sarakstei Vacu literataras arhiva Marbaha pie Nekaras,
piemeéram, tiek pamatota ar to, ka vairaki §i plasa epistolarija personazi vél joprojam ir
dzivi un ar viniem saistitas epizodes ir stridigas etc.
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Sava galvenaja, gandriz divus gadu desmitus tapusaja darba “Gars
ka dvéseles pretinieks” (publicéts no 1929. lidz 1932. gadam)* Klagess
raksturo dziviba ka dveéseles un kermena polaritaté balstitu kultaru pretéji
tehnizétai civilizacijai, kas balstas gara, intelekta naidiguma dzivibai. Dzi-
vibas saikne ar vidi izpauZzas caur téliem un ritmiem — dzivibas ritmiem,
kuros ta puls¢, un tas “pulsu” nogalina gara dzivibai uzmaktais mehaniskais
atkartojums.® Makss Sélers darba “Cilveka novietojums kosmosa” (1928)
raksturo Klagesu $adi: “Pretstata visam $im teorijam [t. i., “idealismam”
un “naturalismam”— R. B.] jaunaks rakstnieks, kas ir patvaligs, bet ne bez
dziluma, ir méginajis (lidzigi mums pasiem) izprast cilvéku saskana ar
abam nereducéjamam “dzivibas un gara” pamatkategorijam — es domaju
Ludvigu Klagesu. Lielakoties tas ir vins, kas Vacija filozofiski pamato-
jis to panromantisko domasanas veidu par cilvéka butibu, kur§ patlaban
[1927./1928.— R. B.] raksturigs tik daudziem dazadu zinatnu pétniekiem.”

Klagesa filozofija Sélers akcenté “dzivibas un gara” pretstatu. Vins
pats pievérsas tam iecerétas filozofiskas antropologijas sakariba un
izveido Sos jédzienus par antropologiju fundéjosas metafizikas pamat-
jédzieniem.” Pateicoties “gara un dzivibas” ambivalentajam un nekon-

4 Sis milzigais darbs Klagesa Kopoto darbu desmit sgjumu izdevuma veido ) pirmos
divus s&jumus. Sk.: Ludwig Klages. Sam#liche Werke. Bd. 1-10. Bonn, 1964-1992. So izde-
vumu noslédz detalizéta Klagesa biografija, kuras autors, Klagesa arhiva vaditajs Hanss
Egerts Sréders (1905-1985), to vairs nepaspéj pabeigt. So biogrifiju pabeidz Klagesa
filozofijas pétnieks Francs Tenigls.

5 Sal. ar: Ludwig Klages. Geist als Widersacher der Secle. 5. Aufl. Bonn, 1972, S. 1348
un talak. (Turpmak zemsvitras piezimeés §is darbs citéts ka GWS, pievienojot lapaspuses
numuru.) 5 5

¢ Makss Selers. Cifvéeka novietojums kosmosa. Riga, 2008, 88. Ipp. Selers uzskata
Klagesa macibu par svarigu, tomér kritizé to vairakos aspektos. Batiskakie no tiem ir:
“gara’ un “tehniska intelekta” vienadosana; atbildibas uzkrausana “garam” par vélinas, no-
rietoéas kultaras krizi, ko, péc Sélera domam, izraisa “virssublimacijas” fenomens un nevis

“gars”.

7 Var pienemt, ka Selera domas izvedumam darba “Cilveka novietojums kosmosa’
svarigakie apskatamie autori ir tiesi Heidegers (“Esamiba un laiks”, 1927)) un Klagess.
Sal. ar Heinriha Balmera izteikumiem H. Kunca darba “Martins Heidegers un Ludvigs
Klagess. Klatesamibas analitika un metafizika” biografiskaja ievada, kas skar attiecibas
starp Heidegeru, Seleru un Klagesu (Sk.: Hans Kunz. Martin Heidegger und Ludwig
Klages. Daseinsanalytik und Metaphysik. Minchen, 1976, S. 7-8).

»
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troléjamas konsekvences raiso$ajam pretnostatijumam, Klagess vélak
padarits gan par ekologiskas kustibas autoru citétu domataju,® gan par
nacionalsocialistiskas Vacijas laika neatzitu ideologu’ vai “ritmiskas

8 i atsauce pirmam kartam saistita ar Klagesa tekstu “Cilvéks un zeme", kuru vins
1913. gada publicé Brivas vacu jaunatnes dienai veltita izdevuma. Par temas “Klagess un
ekologiska kustiba” politiskajiem aspektiem plasik sk.: Oliver Hanse. Konservative in der
politischen Okologle der 70er und 80er Jahre: Klages’ Erben? Izd.: Hestia 24 (2010/14);
Martin Kagel, Widersacher des Fortschritts. Zu Ludwig Klages 6kologischen Manifest.
“Mensch und Erde”. Izd.: Mit den Baumen sterben die Menschen. Zur Kulturgeschichte
der Okologie. Hrsg. von Jost Hermand. Kéln, 1993. S. 199-220; Diana Aurenque. Sobre
la relevancia de Hombre y tierra de Ludwig Klages para el actual debate ecoldgico. Izd.:
Revista de Humanidades 22 (2010). P. 9-34. Par tematu plasak sk. ari: Michael Grossheim.
Okalogie oder Technokratie? Der Konservatismus in der Moderne. Berlin, 1995. Dzivibas un
gara rivalitate uz dzivibas filozofijas fona no kristiga skatpunkta aplukota: Karl-Heinz
Kronawetter. Die Vergéttlichung des Irdischen. Die 6kologische Lebensphilosophie von Ludwig
Klages im Diskurs mit der christlichen Theologie. Bonn, 1999.

? Sk.: Tobias Schneider. Ideologische Grabenkimpfe. Der Philosoph Ludwig
Klages und der Nationalsozialismus. Izd.: Vierzeljahreshefte fiir Zeitgeschichte, 2 (2001),
S. 275-294. Sneiders apraksta méginajumus padarit Klagesa filozofiju par “jaunas
Vacijas” “oficialo” filozofiju: 1933. gada Leipciga tiek dibinats “Arbeitskreis fiir biozen-
trische Forschung im Reichsbund Volkstum und Heimat” (AKBF), kas izvirzija mérki
“padarit Klagesa darbus pieejamiakus plasakai publikai”. Nacionalsocialistiskas partijas
“gimnastikas pavests” Radolfs Bode un Reiha zemnieku organizacijas vaditajs R. V. Darée
“kops 1934. gada sniedza iespéju AKBF [..] publicéties ménesraksta “Ritms”[..], tadejadi
driz izdevas sapulcinat gandriz visus Vacija dzivojosos Klagesa draugus un piekritéjus
vienkop”. (Turpat, S. 283.) AKBF 1936. gada tiek aizliegts, A. Boimlers un A. Rozen-
bergs asi vérsas pret Klagesa filozofiju ka nacistiskai Vacijai nevélamu. Ir ari citas kritis-
kas balsis: sk.: Hermann Noack. Ludw1g Klages als Ankliger des Geistes. Izd.: Zeiz-
wende, 11 (1934/35), S. 193-204. Si “Klagesa epizode” ieklaujas plasaka jautajuma par
nacionalsocialistiskas Vacijas ideologiju un tas nostadném. Sobrid skaidrs, ka nekad nav
pastavéjis viens monolits nacionalsocialistisks pasauluzskats jeb “ﬁlozoﬁja”. 20. gadsimta
30. un 40. gadu laiks paiet, savstarpéji cinoties vairakam daudzmaz intelektuali un stipri
ideologiski ieinteresétam gruparn kas ta ari nenoved pie vienas pozicijas, lai gan tada ap-
tuveni tiek pienemta par “pastavosu’”. Saja konteksta vérts vélreiz pardomat ari musdienu
diskusijas ap Heidegera “Melnajam burtnicam”. Tajas atainojas cina par “Vaciju”, ku-
ras tobrid intelektuali, filozofiski nemaz nav. Tapéc Heidegera darbiba ir viena no Sis
cinas iesp&jamam mitrades stratégijam, nevis kidas pastavosas ideologijas rupors vai tis
“leviesana filozofija” (E. Faijs). Tas pats attiecas lielda méra uz Klagesu un vina situaciju
“jaunaja Vacija’. Runajot par Klagesa attieksmi pret Vaciju un tas politiskajiem likteniem,
janem véra ari tas, ka vin$ — pretéji daudziem vicu intelektualiem — nepauz sajasmu par
Pirma pasaules kara sakumu un kop$ 1915. gada par dzives galveno majvietu izvélgjies
Sveici.
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nacijas”'® un “biopolitikas” prieksvéstnesi,'' gan par okultisma un para-
psihologijas “ieviesanas” filozofija “grékazi”,'? gan par iracionalistiskas dzi-

ves filozofijas “ledlauzi” un racionalisma kritikas parstavi,'® gan par

10 Par dzivibas ritma un nacijas ideju saikni 20. gadsimta sikuma un §is saiknes
vésturisko kontekstu 19. gadsimta “dzives reformas” kustiba sk.: Olivier Hanse. Zwi-
schen Lebensreform, Kérperkultur und Lebensphilosophie: Rhythmus und Zivilisa-
tion um 1900. Izd.: Hestia, 23 (2008/2009), S. 175-196; Der Rhythmus als Grundlage
einer Erneuerung der Wissenschaften und als Instrument einer sozialen Therapie.
Izd.: Rhythmus um 1900. Hrsg. von Massimo Salgaro und Michele Vangi. Stuttgart,
2014.

" Nitzan Lebovic. The Philosophy of Life and Death: Ludwig Klages and the
Rise of a Nazi Biopolitics. New York, 2013 (3aja monografija icklaujas ari pirms tam
publicétie pétijumi: Nitzan Lebovic. The Beauty and Terror of Lebensphilosophie:
Ludwig Klages, Walter Benjamin, and Alfred Baeumler. Izd.: South Central Review,
Vol. 23, Nr. 1 (2006), pp. 23-39). N. Lebovics norada uz dzives filozofijas popularitati
(plasak: uz aizrautibu ar dziva un dzivibas glorifikaciju) vacu kultara ap gadsimta miju un
20. gadsimta 20. gados (Nitzan Lebovic. The Philosophy of Life and Death..., p. 155 un
talak) un uz pavedieniem, kas ved no ta laika lidz pat dzives filozofijas motiviem Valtera
Benjamina, DZordzio Agambena, Roberto Espozito u. c. darbos, turklat — musdienu
politiskas filozofijas konteksta. Dzives un dzivibas politizacija 19. un 20. gadsimta mijas
Vicija ir viens no tematiem, kam $obrid intensivi pievérsas pétnieki muasdienu bioétikas,
biofilozofijas, ekofilozofijas vésturisko liktenu izpétes joma. Sk. akcentus: Johannes
Steizinger. Rez. Nitzan Lebovic. The Philosophy of Life and Death: Ludwig Klages and
the Rise of a Nazi Biopolitics. Izd.: Weimarer Beitrige, 61 (2015), S. 156-160. Sk. ari §a
raksta 20. piezimi.

12 §is parmetums vairak saistits ar Klagesa rekursu uz Alfredu Saleru. Sk.: Reinhard
Falter. Ludwig Klages: Lebensphilosophie als Zivilisationskritik. Miinchen, 2003. Tacu
uz to vedina ar Klagesa aizrausanas ar arhaiskiem ritualiem un ekstatiku (darbs “Par
kosmogonisko erosu” (1922)).

B Klagesu ka destruktiva iracionalisma parstavi saskata Gergs Lukacs sava
darba “Prata sagrausana” (1954) un Ernsts Blohs darba “Princips: ceriba” (1959). In-
teresanti, ka racionilisma kritikai Klagesa darbos pievérsies viens no vina filozofi-
jas interpretiem Vasburnas (Washburn) Universitites (ASV, Kanzasi) latviesu iz-
celsmes véstures profesors Gunars Alksnis (1931-2011), kura doktora disertacija
(Gunnar Alksnis. Ludwig Klages and His Attack on Rationalism. Kansas State Uni-
versity, 1970) velak parstradata papildinata teksta, kas publicéts ar vacu literataras,
zinatnes un filozofijas attistibas pétnieka Glazgovas Universitates profesora Pola
Bisofa ievadu: Chthonic Gnosis. Ludwig Klages and his Quest for the Pandaemo-
nic. Introduction by Paul Bishop. Appendix by Volker Zotz. Theion Publishing,
2015.
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konsekventako Nices sekotaju,™ gan par romantiskas dabas (dzivibas) filo-
zofijas atjaunotdju uz kauzalitati orientéto zinatnu laikmeta,’ gan par
poststrukturalisma ideju paudéju ilgi pirms poststrukturalisma,'® gan par
vitalisma parstavi vai lidzgaitnieku,'” gan par 20. gadsimta sakuma mak-
slas, literataras un estétikas ietekmétaju,'® gan t. s. konservativas revolacijas

14 Par to sk. piezimes raksta: Paul Bishop. The reception of Friedrich Nietzsche in the
early work of Ludwig Klages. Izd.: Oxford German Studies, 31 (2002), pp. 129-160. Nices
ietekmi uz veselu vacu intelektualu paaudzi (ieskaitot Klagesu) parada: Raymond Furnes.
Zarathustra’s Children. 7he Studu of a Lost Generation of German Writers. Rochester, 2000
(Klagess saja darba aplakots: p. 99 un talak).

> Ernst Frauchiger. Auf Spuren des Geistes. Ein Neurologe mit Ludwig Klages und Teil-
hard de Chardin. Bern/Stuttgart/Wien, 1974.

16 Uz $adu iespéjamo lasijumu norada Bilefeldes Universitates profesors Heincs-
Peters Proisers: Heinz-Peter Preufler. Logozentrismus und Sinn. Indikatoren eines
Paradigmenwechsels. Ludwig Klages - Jacques Derrida - George Steiner. Izd.: Weimarer
Beitrige, Zeitschrift fiir Literaturwissenschaft, Asthetik und Kulturwissenschaften 45/2 (1999),
S. 199-217. Dazas piezimes par Klagesa un Derida sasaucém sk. ari gramata: Michael
Marder. The Philosophers’s Plant. An Intellectual Herbarium. New York / Chichester, 2014.
P. 204 un talak. Par Klagesa un Bataja sasaucém sk.: Thomas Rolf. Das Subjekt auf dem
Siedepunkt. Zur Phinomenologie der Ekstase bei Ludwig Klages und Georges Bataille.
1zd.: Georges Bataille. Vorreden zur Uberschreitung. Hrsg. von A. Hetzel und P. Wiechens.
Wiirzburg, 1999. S. 113-131.

7 Enno Bartels. Ludwig Klages. Seine Lebenslebre und der Vitalismus. Meisenheim,
1953; Jan M. Broekman. Vitalisme en structuralisme bij Ludwig Klages. Izd.: Algemeen
Nederlands Tijdschrift voor Wijsbegeerte 65 (1973), S. 69-88.

18 Sk. norades par Klagesu un Alfredu Kubinu: Paul Bishop. “Mir war der Gesit
immer mehr eine ‘explodierte Elephantiasis”. Briefwechsel zwischen Alfred Kubin und
Ludwig Klages. Izd.: Jabrbuch der deutschen Schiller-Gesellschaft (1999), S. 49-95. Klagesa
ietekme uz Valteru Benjaminu aplakota: Werner Fuld. Walter Benjamins Bezichung zu
Ludwig Klages. Izd.: Akzente. Zeitschrift fuer Literatur, 28 (1981),S.274-287. Par Klagesa
micibu par téliem un makslu sk. ari: Heinz-Peter Preufer. Pathische Asthetik. Skizze
einer lebensphilosophischen Bildtheorie im 20. Jahrhundert. Izd.: Wabrnehmungskulturen.
Erkenntnis — Mimesis — Enter-tainment. Hrsg. von Gerd Antos, Thomas Bremer, Andrea
Jager und Christian Oberlinder. Halle am Saale, 2008, S. 300-321. Svariga lieciba laik-
metam ir Klagesa ideju recepcija Roberta Muzila dailrade. Klagess un vina idejas paradas
“Cilveka bez ipasibam” Meingasta, tacu ari citu varonu télos vai izteikumos. R. Mazils ir
lasijis Klagesa darbu “Par kosmogonisko erosu” (1922) (Walter Fanta. Die Entstehungs-
geschichte des “Mann ohne Eigenschaften” von Robert Musil. Wien / Kéln / Weimar,
2000, S. 293). Par Mazilu un Klagesu sk.: Hans Peter Preufler. Die Masken des Ludwig
Klages. Figurenkonstellation als Kritik und Adaption befremdlicher Ideen in Robert
Musils Roman “Der Mann ohne Eigenschaften”. Izd.: Musil-Forum. Studien zur Litera-
tur der klassischen Moderne, 31 (2009/2010), S. 224 un talak.
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parstavi,”? gan par originalu valodas filozofijas domataju.2’ So uzskaitijumu

t21

varétu turpinat®! un skaidrs, ka Klagesa vokabulars, izteiksmes veids, stils*?

un dazbrid parspilétais augstpratigums un gnostiska parakuma izteiksme,

¥ Sk.: Maurice van Weyembergh, De thematiek van de vooruitgang in het denken
van Duitse conservatieven. Ludwig Klages, Carl Schmitt, Hans Freyer, Arnold Gehlen.
(Tijdschrift voor de Studie van de Verlichting en van het Vrije Denken 10/4 (1982)). Piezimes
par konservativas revolicijas motiviem sk. ari: Thomas Rohkramer. Ludwig Klages
und Walter Rathenau. Zivilisationskritik und Technik im deutschen Kaiserreich. Izd.:
Perspektiven der Lebensphilosophie: zum 125. Geburtstag von Ludwig Klages. Hrsg. von
M. Grossheim. Bonn, 1999, S. 217-234.

% Hanss Kasdorfs uzsver, ka Klagess varétu but vél neatklats (vai tikai daléji atklats)
valodas filozofs, kas darba “Valoda ka dvéseles pétniecibas avots” (1948) parada Eiropas
filozofisko domasanu valodas aspekta, proti, ka “domasana vairak atkariga no valodas,
nevis otradi”. (Sk.: Hans Kasdorfl. Das Werk von Ludwig Klages. Izd.: Zeitschrift fiir
philosophische Forschung, 7/1 (1953), S. 122.)

2 Vairaki Klagesa kritikas aspekti, kas paradas 20. gadsimta otraja puse, izteikti jau
Maksa Benzes polemiskaja un ambivalentaja darba “Anti-Klagess”. (Sk.: Max Bense.
Anti-Klages. Berlin, 1937.) Par Klagesa filozofijas parpratumu un interpretaciju spek-
tru sk.: Hans Kasdorff. Ludwig Klages im Widerstreit der Meinungen. Eine Wirkungs-
geschichte 1895-1975. Bonn, 1978. Klagesa musdienigos, lai arT biezi loti polemiskos
lastjumus sk. kop$ 1963./1964. gada iznikosaja Klagesa Biedribas gadagramata “Hestia”.
Dala taja publicéto rakstu un materialu varétu ari liecinat par Klagesa “kopienas” orto-
doksijas pastavésanu, otra dala rakstu un materialu turpreti rada interesantas sasauces
ar citiem Klagesa laikmeta domatajiem, ka ari sniedz radosus impulsus, lasot Klagesu
no jauna. Sadu merki izvirzijusi 1964. gada dibinata Klagesa Biedriba, kas sadarbojas ar
Niderlandes un Japanas Klagesa organizacijam. Sikak sk.: http://www.ludwig-klages.de.
Lidz §im aptverosaka (lai ari autora pasa vairs nepabeigta) Klagesa biografija ir: Hans
Eggert Schroder. Ludwig Klages. Die Geschichte seines Lebens. Bearbeitet und hrsg. von
Franz Tenigl. Bd. 1-2. Bonn, 1992-1996. Par Klagesa filozofiju un personu sk. ari Franca
Tenigla rakstu krajumu: Franz Tenigl. Ludwig Klages. Vortrige und Aufsitze zu seiner Phi-
losophie und Seelenkunde. Bonn, 1997. Sk. ari atminu krajumu: Das Bild, das in die Sinne
fallt. Erinnerungen an Ludwig Klages. Hrsg. von H. E. Schroder unter Mitw. von Annelise
Krantz-Gross. Bonn, 1986.

2 Par gratibam “neemocionali” saprast Klagesu izsakas gandriz ikviens vina lasitajs.
Sk., piem., Hansa Kunca izteikumus: “Pirmais “piedauzibas akmens”, kam Klagesa darbu
lasitajam jatiek pari, ir vina stils: patvaligs, plasiem vézieniem un bieZi valodiska patosa
sligstoss [..]. So patosu var uztvert ki Klagesa “vieduma” izpausmi, kas gan nozimé ari to,
ka $ados gadijumos diskutét ir bezjédzigi, jo viedétdjs ir vinpus zinatniska un filozofiska
pamatojuma.” (Sk.: Hans Kunz. Martin Heidegger und Ludwig Klages. Daseinsanalytik
und Metaphysik. Minchen, 1976, S. 37.)
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ka ari “konsekventais antiakadémisms” (Falters)® ir veicinajusi Sos lasiju-
mus un klisejas un vienlaikus — ari pamatotu piesardzibu un atturibu pret
Klagesa filozofiju.? Tas nav kavéjis tadus masdienu domatajus ka Gernots

» K«

Béme (“jauna estétika”, “jauna dabas filozofija”)?* vai Hermans Smics un

% Qsvalds Spenglers (citviet raksturojot Klagesa filozofiju pozitivi) Nices sakariba
gan izteiksies pretéji siem Faltera vardiem, kritiski saucot Klagesa domasanas veidu par
“ista profesora” filozofiju, kura Klagess tiecas padarit Nici par savu “prieksgajeju”. (Cit. péec:
Anton M. Koktanek. Oswald Spengler in seiner Zeir. Miinchen, 1968, S. 316.) Par Klagesa
un Spenglera filozofijas attiecibam sk.: Michael Pauen, Affinitit und Antagonismus:
Zum Verhiltnis von Ludwig Klages und Oswald Spengler. Izd.: Hestia 19 (1998/1999).
S.192 un talak.

 Viens no §Is atturibas iemesliem ir Klagesa antisemitiskie izteikumi, kuri uz vina

laikmeta fona gan nav nedz ekstraordinari, nedz “originali”. Jautdjums par Klagesu un
antisemitismu sazarojas, ietverot gan specifisko socili politisko procesu, gan zinatnes
attistibas problemas Vicija. So jautajumu var ieskicét, nemot vera (1) psihologijas speci-
fisko attistibu Vacija. Sk.: Stefan Breuer. Das Unbewusste in Kilchberg. Thomas Mann
und Ludwig Klages. Mit einem Anhang tiber Klages und C.G. Jung. Izd.: Das Unbewusste
in Ziirich. Literatur und Tiefenpsychologie um 1900. Hrsg. von Thomas Sprecher. Ziirich,
2000, 53-72; Stefan Breuer. Ferntiefenrausch: Ludwig Klages und Arnold Bock-
lin. Izd.: Hestia. ]a/}rbuc/y der Klages-Gesellschaft, 19, 1998/1999, 91-103. Specifiskaja
jautdjuma paveérsiena “antisemitisms un racionalisms”, Klagesa izteikumi aplikoti: An-
thony D. Kauders. Antisemitismus als Selbsthmgebung, oder: der Kampf gegen den
“judischen Rationalismus”. Izd.: Geschichte und Gesel/scbaft 39 (2013), S. 502-526. Saja
pétijuma paraditas izmainas antisemitisma no “antisemitisma prata varda” pie “anti-
semitisma neprata varda” (turpat, S. 504), kas izpauzas 20. gadsimta 20. un 30. gadu psiho-
logijas studijas (F. Krigers, E. Jenss u. ¢.), tacu ar1 psihologijas transformatoru darbos
(K. G. Jungs, L. Klagess). Jautajumu par Klagesu un antisemitismu var aplikot ari (2)
specifiski t. s. pasauluzskata literataras konteksta un perspektiva uz grafologisko $is ievir-
zes zinatnisko$anu un nacionalsocialistisko ideologiju; par to sk.: Per Leo. Der Wille zum
Wesen. Weltanschauungskultur, charakterologisches Denken und Judenfeindschaft 1890-1940.
Berlin, 2013.

Otrs iemesls ir neparskatima filozofisko, dabaszinatnisko atzinu un ezoterisko
(plasa nozime) intuiciju saplisme vina darbos. Pienaciga lasijuma tas gan nav Skeérslis
aplukot Klagesa atzinas uz modernas psihologijas fona ne tikai vesturiski kritiska, bet
ari sistematiski metodologiska aspekta: Stefi Hammer. Ludwig Klages: Ein zu Recht
vergessenes Kapitel der Psychologiegeschichte? Izd.: Widersacher oder Wegbereiter? Lud-
wig Klages und die Moderne. Hrsg. von Stefi Hammer. Heidelberg, 1992, S. 65-83; Steffi
Hammer. Psychologie zwischen experimentellem und hermeneutischem Ansatz. Oswald
Kiilpe und Ludwig Klages — ein Methodenvergleich. Izd.: Psychologie und Geschichte, 7/1
(1995), S. 30-43.

% Sk., piem.: Gernoth Bohme. Atmosphire. Essays zur neuen Asthetik. Frankfurt
a. M., 2013.
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Mihaels Grosheims (“jauna fenomenologija”),?® vai Mihaels Hauskellers
un Dirks Zoliss (dzivibas étika, “jauna bioétika”)*” u. c. savu domu kon-
tekstos izméginat iet celus kopa ar Klagesu. Uz to mudinajis ari Eriha
Rothikera, Jirgena Habermasa, Helmuta Plesnera, ka ari Ernsta Kasirera
skolnieku (Kurta Lézes u. c.)?® atsevisku Klagesa teoriju pozitivais vérte-
jums 20. gadsimta otraja pusé.

Saja raksta nav akcentéts neviens no nosauktajiem Klagesa lasjumu
aspektiem — ne parpratumu, ne minéto filozofisko turpindjumu zina, lai
gan te pavértos loti augligs diskusiju lauks, kas skartu ne tikai Klagesa
filozofijas tiesos jautajumus, bet ari vésturisko kontekstu un intelektualas
véstures fonu. Tapat raksta ari nav méginats piedavat padzilinatu Klagesa
filozofijas valodas un ideju genézes pétijumus. Raksta méginats apiet
Klagesa izteiksmes nepielavigumu, piloties “neiekrist” nevajadziga vina
frazes vai stila kritika. Vina izteikumi raksta tiek aplukoti saistiba ar “sa-
biedribu bez pasaules” — ar problému, kas skar moderno kultaru, moderni-

% Hermann Schmitz. Was bleibt von Philosophen Ludwig Klages? 1zd.: Widersacher
oder Wegberezler Ludwig Klages und die Moderne. Hrsg. von S. Hammer. Heidelberg, 1992.
Sa]a virziena dabas filozofija dodas ari G. Bémes skolnieks Rainers S1111ngs Sk.: Reiner
Schilling. Liebe als Erkenntnisweise. Aspekte der Liebe im Verhdltnis zur objetivierenden Na-
turerkenntnis. Darmstadt, 2005.

M. Grosheims norada ari uz paralélém ne tikai starp Klagesu un fenomenologisko
filozofiju, bet ari uz paralélém starp Kligesa un Vilhelma Dilteja domasanu: Michael
Grossheim. Auf der Suche nach der vollen Realitit. Wilhelm Dilthey und Ludwig
Klages, in: Dilthey-Jahrbuch 10 (1996), S. 161-189.

7 Sk.: Michael Hauskeller. Die Schonung der Bilder. Ludwig Klages und die mo-
derne Ethik. Izd.: Scheidewege 26 (1996/97), S. 118-128; Dirk Solies, Pathos — Pathik —
Emphatie. Eine Denkfigur Ludwig Klages und ihre Relevanz fiir eine zeitgemisse Theo-
rie der Bioethik. Izd.: Hestia, 23 (2008/2009), S. 31-52. Sk. ari: Thomas Rolf. Ludwig
Klages und die Biowissenschaften. Izd.: Hestia 22 (2007). S. 25-40.

2 Liecibas par to sk.: Frank Tremmel. Menschheitswissenschaft als Erfahrung
des Ortes. Erich Rothacker und die deutsche Kulturanthropologie. Miunchen, 2009,
S.142-144. Jirgens Habermass uzzina par Klagesu no sava skolotaja Bonnas Universitate
E. Rothakera. Sk.: Jiirgen Habermas, Ludwig Klages — iiberholt oder unzeitgemiss? Izd.:
Frankfurter Allgemeine Zeitung, 03.08.56., S. 8. Rothakers mégina Klagesa domas savienot
ar vina pasa etablétas kultirantropologijas idejam, uzsverot istenibas pardzivojuma aprak-
sta nozimi (Erich Rothacker, Ludwig Klages neu gesehen. Izd.: Frankurter Allgemeine
Zeitung, 07.08.1954.).
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tati, tacu laikam gan aplukojama vél plasak. Pats viacu filozofs nekad nav
lietojis $adu jedzienu. Sa raksta mérkis ir paradit vairaku Klagesa filozofi-
jas jedzienu un tematu aktualitati, apvienojot tos “sabiedribas bez pasaules”
koncepta, un demonstrét to, ka Klagesa filozofija tiesi §a koncepta gaisma
sabalsojas ar virkni 20. gadsimta un musdienu refleksijam, kas pievérstas
modernas civilizacijas vai kada tas aspekta kritikai. Raksta refleksijas gaita
virzas no vacu filozofa ideju konteksta (2) pie vina pamatdomam (3), lai
péc Siem sagatavojosiem soliem pievérstos “sabiedribas bez pasaules”
jédziena skicei (4).

2. Starp dilviju un moderno laikmetu

Raksta sakuma citétajos M. Sélera vardos no “Cilvéka novietojuma
kosmosa” L. Klagess paradas ka “panromantisma” domasanas veida pama-
totdjs. Kas ir $ads “domasanas veids”, laikam gan butu grati ieskicét bez
norades, ka Klagess savulaik pazistams ka t. s. kosmiku literaras grupas
(Alfreds Sulers (1865-1923), Stefans George (1868-1933), Karls Volf-
skels (1869-1948), Alberts Fervejs (1865-1937)) dalibnieks ap gadsimtu
miju,” tacu ari ka grafologs un kermena kustibu, izpausmju interprets,*
kas dibinajis (lidz ar Hansu Hinrihu Busi un Georgu Meijeru) Vicu

» Par kosmikiem sk.: Roderich Huch, Alfred Schuler, Ludwig Klages und Ste-
fan George. Erinnerungen an Kreise und Krisen der Jahrbundertwende in Miinchen-
Schwabing. Amsterdam, 1973; Richard Faber, Mannerrunde mit Grifin. Die “Kosmiker”
Derleth, George, Klages, Schuler, Wolfskehl und Franziska zu Reventlow. Frankfurt
a. M., 1994; Tobias Schneider, George und der Kreis der Kosmiker. Izd.: Jabrbuch der
deutschen Schiller-Gesellschaft, 44 (2000), S. 154-176. Sk. norades uz Klagesu ari Stefana
Georges biografija: Thomas Karlauf. Stefan George. Die Entdeckung des Charisma. Bio-
grafie. Miinchen, 2007, S. 319-338.

* Hanss Kasdorfs raksturo Klagesa grafologiskas un izpausmes studijas sadi:
“Rokraksta psihologija veido dalu no macibas par izpausmi, ko, balstoties izvérsta
pamatojuma un izvértéjot divu gadsimtu pétijumu rezultitus, buve Klagess. Un maciba
par izpausmi savukart ieklaujas pasaules zimju valodas izpéte. Tadejadi top [..] zinatne par
raksturiem un signataram vispar.” (Sk.: Hans Kasdorff. Das Werk von Ludwig Klages. ..,
S.118.)
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Grafologisko biedribu (1896) un Psihodiagnostikas seminaru (dibinats
1903. gada, 1919. gada parcelts uz Klagesa dzives vietu Kilhbergu Sveice
ka “Izpausmes izpétes seminars”).?! St seminara apmeklétaji ir (vai bus)
pazistami dazadas kultiras jomas: starp viniem ir gan gramatas “Nice:
kadas mitologijas méginajums” (1918) autors Ernsts A. Bertrams (1884—
1957), gan psihiatrija un filozofija velak pazistamais Karls Jasperss
(1883-1969), gan Helderlina darbu izdevéjs Norberts fon Hellingrats
(1888-1916), gan “Griekijas dievu” (1929) autors Valters F. Oto (1874—
1958), gan Jakoba Burkharda skolnieks, makslas vésturnieks Heinrihs
Velflins (1864-1945) u. c. Celu pie dzivibas filozofijas, pie grafologijas un
dvéseles izpausmju teorijas Klagess aizsacis lidz ar kimijas, psihologijas,
fizikas un filozofijas studijam. Tas sakas Leipciga, kur vins studé kimiju pie
Vilhelma Ostvalda (1853-1932) un iepazist ari Vilhelma Vunta (1832-
1920) lekcijas. Tomeér visai driz Klagess atstaj Leipcigu un péc neilgas
uzturé$ands Hannoveres Tehniskaja augstskola dodas uz Minheni, kur
universitaté klausas filozofa fenomenologa Teodora Lipsa (1851-1914)
lekcijas® un kur vina draugu loka ir $kietami pretrunigu un nesavienojamu
jomu parstaviji, pieméram, gan dabaszinatnieks un matematikis Melhiors
Palagi (1859-1924), gan ari jau minétais, par “pédéjo kataru” dévétais,
pravietis un garu viedétajs Alfréds Silers, gan dzejnieks Fridrihs Hihs
(1873-1913). Lai gan disertacija organiskaja kimija “Par mentona sin-
tezi” (1900), ko vada kimikis Alfreds Einhorns (1856-1917), aizstavéta
Minhenes Universitate, kur Klagesa galaparbaudijumu fizika pienem

*! Petnieciba akcenté apzinato opoziciju psihoanalizei, kas raksturiga Klagesa
grafologijai. Par Freida un Klagesa attiecibam psihoanalizes un grafologijas attistibas
konteksta sk.: Wolfgang Martynkewicz, Ludwig Klages und Sigmund Freud. Ein
Seitenstick zur Jung-Krise’. Izd.: http://www.literaturkritik.de (pédéjo reizi skatits:
10. 04.2016.)

32 T. Lipsa psihologisms (iejusanas teorija, noskirums starp priek§metisko un izjatu
pasauli) varétu bt nosaucams par vienu no Klagesa filozofijas ierosinatajiem. Tiesi ar
akcentu uz $o iespéjamo saikni sakas G. Lémana méginajums ieskicet Klagesa metafiziku
ka atteiksanos no logocentrisma un pareju pie biocentrisma. Sk.: Gerhard Lehmann. Die
deutsche Philosophie der Gegenwart. Stuttgart, 1943, S. 445-446, 455.
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Vilhelms Rentgens,* un velak (1930/1931) vin$ ir uzaicinats par vies-
profesoru Stutgartes Universitate, bet 1933./1934. gada semestri — Berli-
nes Universitaté,* attiecibas ar akadémisko vidi ir ambivalentas. Tas pats
sakams par attiecibam ar politisko un socialo vidi: Klagess, lai ari sanem
valsts apbalvojumus, ir viens no Veimaras republikas kritikiem,* tacu — par
spiti vina piekritéju un glorificétaju paliniem — ari nacionalsocialistiskaja
Vicija vins ir neakceptéts domatajs — vin$ pilniba neakcepté “jauno
Viciju”.** 1935.-1936. gada vin§ gan t. s. Vacu Akadémijas®” uzdevuma
dodas brauciena pa Ziemeleiropu (Holandi, Daniju, Norvégiju, Zviedriju,
Somiju, Baltiju),*® tacu $o uzdevumu vins izmanto tikai, lai iepazistinatu
§a regiona klausitajus ar savu pétijumu rezultitiem. Vins izdod un ko-
menté tobrid, 20. gadsimta 20. gados, marginalizétu un tomér savdabigi
dzilu domataju darbus: Klagess raksta Bahofenam veltitu slavinajumu® un
izdod Karusa tekstus,® ka ari rapéjas par Palagi un Sulera manuskriptu

¥ Reinhard Falter, Ludwig Klages. Lebensphilosophie als Zivilisationskritik.
Miinchen, 2003. S. 20.

3 Friedbert Holz. Klages, Ludwig. Izd.: Neue Deutsche Biographie 11 (1977).
S.700-702. [Onlinefassung]; URL: http://www.deutsche-biographie.de/pnd11856269X.
html (pédéjo reizi skatits: 10.04.2016.).

%1923. gada Klagesam tiek pieskirta Nices balva un 1932. gada Klagess no prezi-
denta Paula fon Hindenburga rokam sanem Gétes medalu miksla un zinatné.

% Sal. ar §a raksta 8. piezimi.

37.1933. gada dibinata “Vaciskuma zinatniskas izpétes un kopsanas akadémija” jeb
“Vacu Akadémija”iece] Klagesu par miza senatoru.

3 Sobrid tiek planots pétijums par Klagesu Baltija, kura ietvaros notiek Vacu
Literatiras Arhiva (Marbaha) dokumentu izpéte, lai tuvak iepazitos ar filozofa viziti
Skandinavija un Baltija un ar to saistitajiem materialiem.

% ]. ]. Bachofen. Versuch iiber die Grabersymbolik der Alten. 2. Aufl. Vorwort von
C. A.Bernoulli und Wiirdigung von L. Klages. 1925. Par Bahofena interpretacijam 19.un
20. gadsimta mijas Vacija sk.: Peter ]. Davies, Myth, Matriarchy and Modernity: Johann
Jakob Bachofen in German Culture 1860-1945. Berlin, 2010. Var piezimét, ka Bahofens
(un Nice) ir figtras, kuru izpratné Klagess nostajas krasa pretmeta Alfreda Boimlera so
domatdju lasijumiem. Sim interpretaciju konfliktam ir svariga loma Klagesa nostaja pret
nacionalsocialistiska pasauluzskata veidotajiem.

“ C. G. Carus. Psyche. Ausgewihlt und eingeleitet von L. Klages. 1926.
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likteni péc So, vina dzivé svarigo, personibu naves.*! Lai ari Klagesa domu
uztvere Eiropa un pasaulé 20. gadsimta 30. gados un péc Otra pasaules
kara ir visai aktiva,* tomeér galu gala vinam japaliek filozofa nenotvera-
miba un neklasificéjamiba starp visiem iespéjamo amatu krésliem un ideo-
logijam lidz pat navei Sveices Kilhberga pie Cirihes ezera.

So “filozofa nenotveramibu” sagatavo pieredze Hannoveré. “Es iederos
zem ziemelu miglainajam debesim”* Klagess uzsver, raksturojot savu do-
masanu. Publicists Teodors Lesings (1872-1933),* kura darbs “Eiropa un
Azija” (1918) iegust lasitajus laika, kad valda $pengleriskas “Vakarzemes
norieta” noskanas, atminas “Reiz un nekad vairs” (1935), kas publicétas péc
vina naves, par savu Hannoveres skolasbiedru un tuvako draugu Ludvigu
raksta, ka vin$ “zina par ma$inam, Gdeniem, téliem makonos, tau nezina

4 Sk.: Hans Eggert Schréder. Einfihrung in das Werk von Ludwig Klages. Izd.:
Ludwig Klages. Mensch und Erde. Gesammelte Abhandlungen. Stuttgart, 1973, S. 220—
221.

# Klagesa domu recepcijas vidégjo fazi (20. gadsimta 30.-50. gadi) isi parliko
H. E. Sréders (Hans Eggert Schroder. Einfiibrung in das Werk von Ludwig Klages...,
S.223-225), noradot uz interesi par Klagesa filozofiju ari arpus Viacijas (Dienvidamerika,
Lielbritanija, Francija, Austrija). Tatu pamatigako komentétas bibliografijas izdevumu
sniedz: Hans Kassdorf. Ludwig Klages. Werk und Wirkung. Bd. 1. Bonn, 1969; Hans Kass-
dorf. Ludwig Klages. Werk und Wirkung. Bd. 2. Bonn, 1974. Viens no aktivakajiem Klagesa
filozofijas popularizétijiem vina recepcijas vidéjas fazes sakuma bija psihiatrs un filo-
zofs Hanss Princhorns (1886-1933), kas Klagesa sesdesmitaja dzimsanas diena (1932)
izdeva filozofam veltitu jubilejas krajumu un planoja Klagesa filozofijas motivus ieklaut
ari kopa ar Heidegeru izdotd rakstu sérija. Sis plans netiek istenots, tomér paver celu
jauniem pratiem, kas studé un strada 20. gadu nosléeguma Heidelberga. Viens no tiem
ir $veiciesu psihologs un filozofs Hanss Kuncs (1904-1982), kura darbi paver vairakus
svarigus modernas sabiedribas kritikas (t. 1., $aja raksta iecerétas “sabiedribas bez pasaules”
kritikas) aspektus. (Sk. §1 raksta 4. nodalu.) Par H. Princhornu sk.: Thomas Roske. Hans
Prinzhorn — ein “Sinnender”in der Weimarer Republik. Izd.: Heidelberger Jahrbiicher 46
(2002). S. 31-39.

# Hans Eggert Schroder, Ludwig Klages. Die Geschichte seines Lebens. Bd. 1: Die
Jugend. 2. Aufl., Bonn, 1996, S. 123. Cit no: Heinz-Siegfried Strelow. “Ich gehore unter
den dunstbedeckten Himmel des Nordens”: die hannoverische Jungendzeit von Ludwig
Klages 1872-1893.1zd.: Perspektiven der Lebensphilosophie. Zum 125. Geburtstag von Lud-
wig Klages. Hrsg. von M. Grossheim. Bonn, 1999, S. 123.

# Par Klagesa un Lesinga attiecibam sk. E. V. Kotovskas disertaciju: Elke-Vera Ko-
towski. Feindliche Dioskoren. Theodor Lessing und Ludwig Klages: Das Scheitern einer
Jugendfreundschaft (1885-1899). Berlin, 2000.
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neko par cilvékiem”.* Pats Klagess dzives posmu no Cetrpadsmita lidz
divdesmit pirmajam dzives gadam (1886—1893) raksturo ka savu “inicidci-
jas” laiku,* kad kapjosa intensitaté vinu apmeklé vizijas, sapni un teli. Si
laika pieredzi vins ietvéris velak izdotaja dzeja. Klagesa agrina dzeja, ak-
centé Lesings, ir identificésanas ar elementaro, pirmatnéjo, vina dzeja ir
“skanosa ziemelu zemes dvésele. Lidojums par lidzenumu, kristalizgjoties
zilos ledus kristalos. Tur daudz aizlaiku §ausmu un bailu”.” Ar Lesingu
vini skolas gados diskutéjusi par “dvéselem uz zvaigzném, dzivibu uz sau-
les, zemes ieksieni, kalnu pazemes aprisém, isi sakot: par radijumiem un
veidojumiem, kas nekad netika pieminéti skola”.*® Sie raksturojumi sakrit
ar pasa Klagesa vélakajiem izteikumiem, ka vina patibas “saknes” ir “dila-
vija aizlaika”,* kad Eiropa valda ledus udenu straumes un nevis cilvéeks.
Siem izteikumiem nav tikai patibas raksturojuma, bet ir ari kultiras kriti-
kas un kultarpolitikas konteksts. 20. gadsimta 20. gadu vida Klagess runa
par to, ka dabas sagrausana un kultaras nivelésana iet roku roka: “Ne tikai
més, bet visas zemes tautas dazados atrumos tuvojas amerikanismam. Tas

# Cit. no: Heinz-Siegfried Strelow. “Ich gehore unter den dunstbedeckten Him-
mel des Nordens”: die hannoverische Jugendzeit von Ludwig Klages 1872-1893. Izd.:
Perspektiven der Lebensphilosophie. Zum 125. Geburtstag von Ludwig Klages, S. 209.
Lesings apraksta vienu no draugu sarunam, kurd izradas, ka Ludvigs nav bijis teatri,
pilsoniskas sabiedribas atputas vietds, Hannoveres promenidé, tacu spgj siki un iz-
justi aprakstit lokomotives mehanismu un dabasspéekus, kas dzen vilcienu uz prieksu,
Niagaras udenskritumu un atskirigo makonu spéli virs jaras un kalnos. “Mana dzimtene,
Ziemelvicijas virsdjs, mezoniga Ziemeljura, makoni, kas pari gotiskajiem torniem celo uz
Daniju, Harca egles asajas klintis un vétra, kas spélé to skujas, masu dizskabarzu mezi,
musu spokainie purvadji, masu plasas debesis, misu skarba ainava tikai mana jaunibas
drauga [Klagesa — R. B.] izskata ieguva valodu un pati daba satvéra mani ar §i biedra
roku, novérsa dazu labu necelu un iekvélinaja skaidru milestibu, kas ilgusi ilgak par masu
personisko draudzibu, jo ta nebija milestiba uz cilvéku, bet gan uz pasu dzivibas pa-
matu.” (Sk.: Theodor Lessing. Einmal und nie wieder. Lebenserinnerungen. Prag, 1935,
12. nodala.)

% Franz Tenigl. Klages, Ludwig. Izd.: Metzler Philosophen-Lexikon. Hrsg. von Bernd
Lutz. 2. Aufl., Stuttgart, 1995. S. 459.

47 'Theodor Lessing. Einmal und nie wieder..., S. 155.

* Par Klagesa un Lesinga kopigajiem piedzivojumiem Hannoveres skolas laika sk.:
Theodor Lessing. Einmal und nie wieder..., 12. nodala.

¥ Cit. no: Heinz-Siegfried Strelow: “Ich gehére unter den dunstbedeckten Himmel
des Nordens...”, S. 214.
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nozime visu eiropeisko “idealu” galu, patstavigas dzejas un makslas norietu,

)

panikumu ari zinatné, ciktal ta nekalpo tehnikas mérkiem”.*® Sie motivi
mijas ar sengermanu mitologijas un arhaikas elementiem, kurus var atpa-
zit jauna Klagesa dzeja.’! Atsauce uz “aizlaikiem”, mitologiskiem sizetiem
un dabu ir Klagesa ierocis cina par modernitates likteni.”

3. Gars ka dveéseles pretinieks

Ari Klagesa galvenaja filozofiskaja darba “Gars ka dveéseles pretinieks”
paustis nostadnes un izteiktie prieksstati aplukojami laikmeta diagnozes
sakariba uz 20. gadsimta daudzveidigo méginajumu ieskicét lidzsingjas

0 Turpat, S. 214. Klagess izsakas: mans darbs ir “ka akmens blukis Lineburgas
plavas”: svess $im laikam, ar $o “kuriozu” neko nevar iesakt, tapéc to atstaj, kur tas ir, jo ta
novaksana prasitu parik daudz pilu un laika. (Turpat.)

5! Publiceti izd.: Ludwig Klages. RAythmen und Runen (1944). Sal. ari ar: Theodor
Lessing. Einmal und nie wieder, 12. nodala. Skolas gados Lesings un Klagess diskutéjusi
par Bibeles un Edas atskiribu.

52 Masdienu akadémiskaja pétnieciba Klagess vairak paradas dzivibas zinatnu,
kultaras kritikas un dzives filozofijas aktualitates sakariba. Savulaik LU Rakstos (2009)
tika publicéts vacu filozofa un filozofijas vésturnieka H. M. Gerlaha (1940-2011) skol-
nieka Dirka Zolisa raksts par dzives filozofijas saistibu ar dzivibas zinatnu debatém.
(Sk.: Dirk Solies. Von der lebenswissenschaftlichen Partikularisierung des Lebens
zu seiner gesellschaftspolitischen Instrumentalisierung: Zum ideengeschichtlichen
Zusammenhang von Lebenswissenschaften und Materialismusdebatte im philosophi-
schen Diskurs des 19. Jahrhunderts. Izd.: LU Raksti. Vol. 739 (2009), 126.-145. 1pp.).
Ving Sobrid kéries pie apjomiga projekta, kura Klagess ir visai klatesoss: “Ka dzive
ienaca filozofija? Dzives (Leben) jédziens 19. gadsimta filozofiskaja diskursa”. Projekta
nostadne ir, ka dzives filozofija ir mégindjums savienot dzivibas zinatnu rezultatus ar
filozofisku refleksiju Heégela sistémas problematiskuma konteksta. Dzives filozofija laika
no 1870. gada lidz 1933. gadam paradas ka kulturas kritika jeb kultiras hermeneitika,
kas orientéjas uz dzives jedzienu, kas tomér nav redukcionistisks vai (tikai) vitalistisks.
Dzives filozofijas attistiba no Hégela sistémas kritikas lidz Nicem un 20. gadsimta
sakumam ir ciesi saistita ar diskusijam dzivibas zinatnés ($unas teorija, vitalisma de-
bates, materialisma strids, debates ap darvinismu, induktivas metafizikas iesp&jamibas
debates). 20. gadsimta dzives filozofija sazarojas racionalitates kritika, kultaras kritika
un “cita / citada kulttrai” problematika (dzives filozofijas étiskais virziens), bet ari veido
filozofiskis antropologijas (M. Sélers, H. Plesners, A. Gélens) un ari Heidegera klat-
esamibas analitikas fonu.
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kultaras attistibas alternativas fona. Klagesa dzivibas filozofija ir kultaras
kritika kultaras krizes laika — kultaras hermeneitika ar noteiktu dabas
konceptu palidzibu (Zoliss) un civilizacijas kritika (Falters). Sada kritika
nozimé noteikta jédzieniska arsenala padariSanu par kultaras apraksta, in-
terpreticijas un kritikas lidzekli, kas vienlaikus kalpo par kultiras un so-
cidlo struktiru izmainu instrumentu.

“Gars ka dveéseles pretinieks” ir darbs, ko Klagesa biografs un inter-
prets H. E. Sreders (atsaucoties uz pasa Klagesa izteikumiem) sauc par
Klagesa dzives darbu, kura visas vina citviet paustas atzinas paraditas to
savstarpéja saikné un atkariba no “metafiziska pamatatklajuma”.*® Pats §is
atklajums, ko Klagess ietvéris jau sava opus magnum nosaukuma, kluvis
par stridus abolu gan starp Klagesa kritikiem, gan ari vina cienitdjiem.
Runa ir par noskirumu starp “dzivibu” un “garu”. “Garu” Klagess — réeki-
noties ar iespéjamam plasam un ne lidz galam parskatamam konotaci-
jam — tuvak apraksta ka noteiktu speku, kas ir darbigs jau cilvéka pasaules
uztveres un prieks$statiS$anas limeni, kur tas rada intencionalus domas
aktus un neuzskatamus idealus domas saturus. Intencionali raditais domas
saturs janoskir no iespaidiem un télveidojumiem, kas tikpat liela méra
piederigi “vérojumam” vai “priekdstatam”. St dualitate starp intencionalo
aktu un vizuali kermenisko iespaidu ir tas medijs, kura mums dota pa-
saule, t. i., kura ta paradas. Gars “tver” pasauli ka prieksmetisku arpustelp-
laicisku lietu esamibu (Sein), kuras tvéréjkorelats ir “es”. “Lietu pasaule ir
[..] intelekta pasaule”.’* Apzinas “es” (paSapzinu) Klagess apraksta,
akcentéjot ta identitati: “Sis “es” ir “punktuala vieniba un bezlaiciska pa-
tiba. Tacu tiesi tadi ir gara atributi.” Gars (intelekts) rada lietu pasauli
(esamibu), pret ko sevi pozicioné “es”. Tomeér cilveka un pasaules

3 Hans Eggert Schréder. Einfihrung in das Werk von Ludwig Klages. Izd.:
Ludwig Klages. Mensch wund Erde. Gesammelte Abbandlungen. Stuttgart, 1973,
S. 210.

5+ GWS, S. 464.

* Ludwig Klages. Mensch und Erde. Gesammelte Abbandlungen, S.52. (Talak piezimeés
citéts ka GA, pievienojot lapaspuses numuru).
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attiecibam ir ari otra puse: pasaule paradas ka isteniba (Wirklichkeiz), ku-
ras plastamiba, mainiba ir dota pardzivojuma, kura korelats ir “dvésele”.
Domasana pasaule tiek tverta ki esamiba (tradicionala metafizika), vai,

pareizak izsakoties, gars caur cilvéka es producé pasauli 42 esamibu.’® S1

producésana raisa ilaziju, ka “istenibu var sadalit domas prieksmetos”.*

Klagess norada, ka jau Parmenida izteikumos var vérot pienémumu, ka
“Isteniba ir vienada ar tas domajamibu”.*® Tacu pati pasaule nav $ada “do-
mijamiba” un tas producétd esamiba (priek$metiska, esosa, racionali
logiski aprakstita vai deducéta). Gars nerada pasauli, bet gan tikai sava
veida “izrauj” to ka esamibu no istenibas plasmas, lai gan jau pardzivo-
juma pasaule ir kaut kas “dots pardzivojumam?, t. i., — ir pardzivojoso
dveéseli apnemosais paradisanas loks ka isteniba. S isteniba tiek piere-

%6 Diskusija, kas skar fenomenologijas izpratni Huserla darbos un fenomenologiskas
filozofijas dazadus variantus uz Klagesa filozofijas fona, parvietojusies lietu “piesatinatakas”
uztveres virziend, kura dodoties tiek parskatiti apzinas, intencionalitates un konstituésanas
jédzieni. Sk.: Michael Grossheim. Wege zu einer wolleren Realitit. Neue Phinomeno-
logie in der Diskussion. Bouvier, Bonn, 1993. Sk. art §a raksta 53. piezimi. Klagesa “télu
saudzésanas” programma paradas ki alternativa un “istd” fenomenologija, kas isteno
Huserla aicinajumu “atpakal pie pasam lietam” daudz pienicigak neka fenomenologija,
kas uzsver apzinas aktivo darbibu. Sis tendences uzskatami un koncentréti ieskicé
M. Hauskellers, sk.: Michael Hauskeller. Rez. Michael Grossheim. Ludwig Klages
und die Phinomenologie. Izd.: Philosophischer Literaturanzeiger, 49/2 (1996), S. 132-
136.

7 GWS, S. 85. F. Tenigls raksta: “Domas priekSmets gariga akta identiski tiek uz
zinamu laiku izcelts no fenomenalas istenibas. Kas $aja procesa tiek tverts, ir tikai domas
prieksmeta identitate un diskontinuitate, tacu ne jau tikai pardzivojama plastosi saistita
paradiba.” (Sk.: Franz Tenigl. Klages, Ludwig. Izd.: Metzler Philosophen-Lexikon. Hrsg.
von Bernd Lutz. 2. Aufl. Stuttgart, 1995, S. 462.)

8 GWS, S. 86. Sis, Eiropas filozofijas pamatpienémumus revidéjosais, Klagesa
skatijums jasalidzina ar Heidegera Eiropas metafizikas liktena (un tehnikas) aprakstu.
Klagess, tapat ka Heidegers, norada uz pirmssokratikiem un Platonu (piem.: GA, S. 35,
39) ka ambivalentu pareju pie eiropeiskas metafizikas akcenta uz garu, ideju, pratu. Sos
kopsakarus planots tuvik aplikot Klagesa un Baltijas saiknu izpétes projekta ietvaros (sk.
§ raksta 21. piez.). Svarigas piezimes $aja sakariba sk.: Thomas R. Wolf. Vom Verhingnis
zum Verhiltnis. Klages, Heidegger und die technologische Postmoderne. Izd.: Hestia 20
(2000/2001). S. 51-72.
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dzeta ka teli, telplusma.’® Pasaule ir “télu virkne”, kas dvéselei pardzivo-
juma paradas ka iedarbigi “dzivi speki”.®® Darba “Gars ka dveseles
pretinieks” piektaja gramata “Telu isteniba”®! Klagess §is télplasmas para-
didanos dvéseles pasivi uztvero$aja, “ekstatiski patiskaja” pardzivojuma
neierobezo ar fenomena (Qawvopevov) jédzienu, bet gan pulas izveidot
saistibu starp paradiSanos (paivecOat) un dzivibu, dzivo vispar.*? Tas, kas
paradas, ir dzivais — ari parasti dabaszinatnés par “neorganisko”, “mate-
rialo” (kas ir gara abstrakcijas!) uzskatitais jeb $adi domatais. Sis Klagesa
vienadojums starp parddisanos un dzivo ir problematiska un taja pasa laika
aizraujosa perspektiva skatijuma uz pasauli. Pasaule klast par vis-dzivibu
(All-Leben) un Katrs tas tels ir dzivibas (izprastas plasikd nozimé par or-
ganiskas dabas jomu) izpausme.*® Tadgjadi top skaidrs, ka Klagesa filozo-
fija nav “biocentriska”, ja ar to saprot akcentu uz dzivibu (tikai) biologiska
nozimé. Paradisanas un dzivibas jéedzienos Klagess, protams, ietver ari
dzivibu specifiski biologiska nozimé, tacu tiecas domat “dzivo” pari §is
nozimes robezam. Sos centienus un to vérienu var nojaust no vina iztie-
kumiem ari par tradicionalas metafizikas pamatkategorijam, pieméram,
laiku: “Laiks ir telpas dvésele”.®* Tas nenozimé likt akcentu uz istenibas
laiciskumu fizikala nozimé, bet gan drizak hérakleitisko pladumu, ko
gruti ietvert tikai temporala dimensija, kas butu filozofiski refleksivi

%% Telplusmas un dabas pieredzes temats Klagesa filozofija izvérsts modernas dabas
filozofijas un fenomenologijas konteksta, sk.: Michael Hauskeller. Natur als Bild: Natur-
phinomenologie bei Ludwig Klages. Izd.: Phinomenologie der Natur. Hrsg. von Gernot
Boéhme und Gregor Schiemann. Frankfurt a. M., 1997, S. 120-132.

6 Klages, Ludwig. Izd.: Heinrich Schmidt. Philosophisches Werterbuch. 9. Aufl., 1934.
S.331.

0 GWS, S. 801 un talak.

62 Par §is identifikacijas problematiskumu un alternativam sk. H. Kunca izklastu:
Hans Kunz. Martin Heidegger und Ludwig Klages..., S. 50 un talak.

% So “plagako” dziva izpratni uz Eiropas filozofijas véstures (neoplatonisms) un
neo$amanisma fona apliko: Flavio Piero Cuniberto, I ritorno selvaggio dell’ “Anima
Mundi“. Neoplatonismo e neosciamanesimo in Ludwig Klages. Izd.: Annuario Filosofico

(20) 2004.
¢ GWS, S. 849.
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pretnostatita kadai nemainigai metafiziskai dimensijai. Drizak isteniba
ka pardzivojama télplasma ir primarais dotums.

Viena no svarigakajam gara un dvéseles pretmeta attistibas linijam
Klagesa darbos ir cita identifikacija: gars sava intencionali producétaja
esamiba tiek identificéts ka griba. Si sajugtiba starp garu un gribu ved pie
gara kundzibas par dvéseli, iejaucoties tas saikné ar pasauli un télplasmas
pardzivojumu vieta radot “ekranu”, kas tagad nolaidies starp pasauli un
cilveku. Uz §i abstrakcijas ekrana gars intencionali projicé prieksmetis-
kumu, kas aizstaj istenibas télus.®® Saikne ar pasauli ka istenibu (tél-
plasmu) tiek butiski ietekméta. Domasana gars “aprij” pasauli un “ekranize”
tas vietd prick§metisku parvaldimu, vadamu un kontroléjamu gribas ob-
jektu esamibu.®® Klagess ipasi akcenteé saikni starp garu un gribu: “Doma-
$anas darbiba klast par varasgribas darbariku.”®” Galu gala cilveks top
“akls pret pasaules teliem, ko [gars] iznicina”.®® Tomeér jauzsver, ka Klagess
nevérsas pret “garu”, lai meklétu celus, ka no ta “atbrivoties”. Gars, kas

% Sal. ar: Paul Bishop. A biocentric approach to Weimar aesthetics: Friedrich Schil-
ler and Ludwig Klages. Izd.: Oxford German Studies, 75/2 (2006), p. 95 un talak. Gribas
un gara jédzienu noteiksmé redzams gan pavediens, kas saista Klagesu ar romantisma,
“Veétras un dzinas”un Veimaras klasikas laiku, tacu ari skir no ta. Par to sk. ari: Hans-Peter
Preufler. Pathiker und Titer. Ludwig Klages liest Stefan George und Johann Wolfgang
Goethe. Izd.: Kulturphilosophen als Leser. Hrsg. von Hans-Peter Preusser und Matthias
Wilde. Géttingen, 2006. S. 63 un talak; Otto Péggeler, Romantische oder existentielle
Deutung des Dichterischen? Die unterdriickte Auseinandersetzung von Johannes
Pfeiffer mit Ludwig Klages. Izd.: Perspektiven des Lebensphilosophie. Hrsg. von Mi-
chael Grosshiem. Bonn, 1999. S. 157-168.

% Sal. ar viduslaiku mistikas ievirzi uz “gribas” parveidi jeb atsaciSanos no tas; lai ari
§1 ievirze tiek mistiskajas macibas saistita ar intelektualo tiribu, t. i., prata attiriSanos, kas
ved pie tiras esamibas vérojuma, tomér var noradit uz saikni, kas pastav starp atteiksanos
no gribas un jaunu pievérsanos pasaulei bez gribas intencionalitates. Sal. ar pasa Klagesa
piezimém par viduslaiku situaciju: GWS, S. 762-763. Sis atzinas, kas skar attiecibas
starp pratu, gribu un pasaules pieredzi, japardoma ari uz 20. gadsimta fenomenologiskas
filozofijas attistibas fona (Heidegers, Anri, Valdenfelss, Smics, Tengeli, Marions, Risirs
u.c.).

7 GWS, S. 753.

% Hans Eggert Schroder. Einfiibrung in das Werk von Ludwig Klages. .., S. 217. Sal.
ar: Thomas Rolf. Ludwig Klages. Izd.: Deutsche Philosophie in 20. Jahrhundert. Ein
Autorenhandbuch. Hrsg. von Th. Bedorf und A. Gelhard. Darmstadt, 2012. S. 174.
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ir darbigs dzivibas /abad un nevis ir tai naidigs, ir Klagesa filozofijas
vizija.®

Sis pardomas Klagesa filozofija tiek izvérstas lidz civilizacijas un kul-
turas filozofijas limeniem,” kuros paradas vina skatijums uz kultaru tipo-
logiju un attistibas dinamiku.” Te jau pavisam tuvu janonak pie
“sabiedribas bez pasaules” idejas, kuras perspektiva Sodien nozimi var iegut
gan Klagesa metafizika, gan kultaras procesa filozofija.”? Tacu te ari ir
punkts, no kura velkama pardomu linija pie Klagesa psihologiskajam stu-
dijam, ko vins pats apkopo ka izpausmes studijas (grafologija, maciba par

% Tiesi gara un gribas identifikacija ir ta, kur Klagesa filozofija butiski atskiras no
meégindjumiem radit nacionalsocialistisku pasauluzskatu Pétijumi par nacionalsocialisma
laiku Vicija un tobrid valdosajam tendencém meéginajumos funkcionalizét ﬁlozoﬁ_]u
labi parada, ka Klagess tiek padarits par nepolitisku Zanu Zaku Ruso, kas kladijies in-
telekta un gribas attiecibu apraksta (F. Veinhandls) — vin$ neesot saskatijis vacu radogo,
nakotni veidojoso gribu. Klagesa dzivibas un dzives jédzieni tikai skietami sakrit ar
nacionalsocialistiskas “Blut und Boden” programmu, jo Klagess nekad nav runajis par
vicu tautas vai ariskas rases dzives telpu (A. Boimlers). Dziviba Klagesam neparadas
genétiskaja, dabiskas izlases un cinas aspektd un tadéjadi Klagess palaidis garam rasisko
substanci, t i., rasu cinu. Sk.: Anthony D. Kauders, Antisemitismus als Selbsthingebung,
oder: Der Kampf gegen den “jiidischen Rationalismus”. Izd.: Geschichte und Gesellschaft,
39,(2013), S.516-517.

70 Tpasi sk. “Gara ka dvéseles pretinieka” 5. graimatas 2. dalu “Pelasgu pasaules ska-
tijums” (GWS, S. 1249 un talak). Klagesa kultarvésturiskas idejas J. G. Herdera véstures
filozofijas konteksta aplikotas: Dietrich Jager, Wirklichkeitserfahrung, Sprache und
Dichtung im Denken Herders un Klages. Izd.: Perspektiven des Lebensphilosophie. Hrsg.
von Michael Grosshiem. Bonn, 1999. S. 108-132.

! Te icklaujas ari vina Bahofena matriarhata studijas un “pelasgisma” slavinajums
“Gara ka dveseles pretinieka”, tacu ari maciba par raksturiem un izpausmi. Par Klagesa
“pelasgu kulttiras” ideju sk.: Franz Tenigl. Matriarchat und Pelasgertum bei Bahofen und
Klages. Izd.: Franz Tenigl. Ludwig Klages. Vortrige und Aufsitze zu seiner Philosophie und
Seelenkunde. Bonn, 1997. S. 108-132; Michael Pauen. Pelasgertum und Pessimismus.
Gnostische Tendenzen in der Philosophie Ludwig Klages’. Izd.: Widersacher oder Weg-
bereiter? Ludwig Klages und die Moderne. Hrsg. von Steffi Hammer. Heidelberg / Berlin,
1992. S. 23-39. Bahofena matriarhata idejas atkalatklasana ieklaujas 19. un 20. gadsimta
mijas cind par nakotni, kuri ierauti ari citi “Bazeles mitologi”: Ni¢e un Jungs. Sk.: Georg
Dérr. Muttermythos und Herrschaftsmythos: zur Dialektik der Aufklirung um die Jahrhun-
dertwende bei den Kosmikern, Stefan George und in der Frankfurter Schule. Wﬁrzburg, 2007
(par Klagesu 1pasi sk.: S. 104 un talak).

72 Uz konservativas revolacijas fona izstradata civilizacijas kritika un specifiskas
atkiribas tehnikas vertéjuma. Sk.: Thomas Rohkramer. Ludwig Klages und Walter
Rathenau. Zivilisationskritik und Technik im deutschen Kaiserreich..., S. 217-234.
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raksturiem, dvéseles dzives pétnieciba, psihodiagnostika utt.), gan iztei-
kumi, kas vérsti uz socialajiem, tehnikas un vértibu filozofijas jautajumiem
(dabas paklausanas, cilveka dzives tehnizacijas, jutekliskas pieredzes aiz-
sta§anas utt. problémas).” Tas viss iegust savdabigu relevanci “sabiedribas
bez pasaules” koncepta perspektiva.

4. Klagess un sabiedriba bez pasaules

Lai ieskicétu “sabiedribu bez pasaules”, var vispirms pieveérsties L. Kla-
gesa izteikumiem “Gara ka dvéseles pretinieka” tapSanas perioda, kas
iesniedzas laika pirms pasaules kariem. Ievéribu guvusaja teksta “Cilveks
un zeme”, ko Klagess publicé izdevuma, kas veltits 1913. gada oktobri
notikusajai Brivas vacu jaunatnes saniksmei, redzama asa tas modernis
sabiedribas kritika, kuras pamatiezimes raksturosim ka “sabiedribu bez
pasaules”.

Sajﬁ teksta Klagess izsakas, ka més dzivojam “dvéseles norieta
laikmeta”.™* Sis noriets saistits ar noteiktu attieksmi pret pasauli, kuru rak-
sturo pasaules parveide un $is parveides plasuma un dziluma nepartraukts
kapinajums — progress. “Més nemaldisimies, ja atklasim “progresa” tuksas
varas orgijas un redzésim, ka iznicinasanas trakuma isteniba valda meto-
disks speks. Aizsedzoties ar “noderiguma’”, “ekonomiskas izaugsmes”, “kul-
taras” saukliem, $is trakums patiesiba ir dzivibas iznicinasanas process. Tas
izpauzas daudzas formas — tiek izcirsti mezi, tiek iznicinatas dzivnieku
sugas, apslapéta pirmatnéji dzivojosu tautu dzive, rosiga industriala ap-
stradé tiek parveidotas dabas ainavas un pazemots viss, kas vél palicis
dzivs, padarot to par kautkermeni precu tirga, kas sava “putna briviba”

7 Klagesa filozofijas perspektiva te saskaras ar M. Horkheimera un T. V. Adorno
“Apgaismibas dialektikas” (1947) idejaim: subjekta varas, formala un instrumentala
prata, dabas paklausanas un masu kultiras tematiem. Jauzsver tas, ka $ie temati Frank-
furtes kritiskas teorijas veidotaju darba sasaucas ar modernas sabiedribas kritiku. Lai ari
Klagesa un Frankfurtes skolas pozitivas vizijas, kas vada vinu modernas sabiedribas kri-
tiku, nesakrit, tomér var konstatét parsteidzo$u sakritibu daudzos $is sabiedribas kritiskas
analizes aspektos.

™ GA, S. 14.
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beztiesigi kritis par upuri neierobezotai laupitkarei. Progresa kalpiba ir visa
tehnika un tas dienesta ir vél lielaks spéks: zinatne.”” Kopuma “progress,
civilizacija, kapitalisms ir vienas gribas intences dazadi aspekti”.”® Siin-
tence redzama ne tikai attiecksmé pret dzivo, bet ari veida, kada cilvéks pats
tiek atsvesinats no dabiskas ainavas un tas raksturigajiem fenomeniem, kas
veidojusi $ajas ainavas dzivojoso cilveku dzivi.”” Klagess saskata visciesiko
saistibu starp zinatni un noteiktu sabiedribas ekonomisko un socialo pa-
stavésanas veidu: “Tas, ka fizikas un kimijas spozZie panakumi kalpo vienigi
kapitalam, par to Sodien nevar $aubities neviens domajosais. [..] ipasais
jauno zinatnu sasniegums ir visu kvalitativo atskiribu aizvietosana ar kopu
teoriju visas jomas; ta funkcioné ka gribas uzspiests pamatlikums; tas iz-
dzes visu mirdzoso dvéseles vértibu krasu daudzveidigumu, kas [..] par-
vérsts tagad naudas vértiba.””®

Sie Klagesa izteikumi tomér nav tikai socialu vai ekonomisku procesu
kritika, bet gan tiem pamata esosu plasiaku un seniaku attiecibu uzradiSanas
méginajums. “Kapitalisms un ta sagatavotajs — zinatne, ir kristietibas iste-
nojums, kas [..] vienigas gara dievibas varda pieteica karu neskaitamajai
pasaules dievu daudzveidibai, un tagad velkas aklas visvienibas domas
pavada.”” Religiskais naids pret teliem, kas paradijies kristietibas vésture,

> GA,S.12.

7 GA, S. 19.

7 GA, S. 9. Klagess uzsver saistibu starp dabisko ainavu un dzivo, kas $aja ainava
icklaujas, ka art starp cilveka veidoto vidi un ainavas iezimém. Attiecibas starp vidi, appa-
sauli un cilveku ir temats, kas svarigs filozofiskaja antropologija, tacu ved ari pie plasakam
konsekvencém dabas filozofija. Sk: Thomas Behnke. Naturhermeneutik und physiogno-
misches Weltbild. Die Naturphilosophie von Ludwig Klages. Regensburg, 1999. Domajams,
ka pareja no Klagesa dzivibas metafizikas pie filozofiskas antropologijas un ekologijas
filozofijas rada vienu celu, kura Klagesa filozofija var tikt “partulkota” masdienu filozofi-
jas vokabulara. So pareju demonstré Volfgangs Velss apjomigaja darba “Homo mundanus.
Vinpus modernitates antropiska domasanas veida” (2012), ko vins pats vérté ka savu
muza galveno darbu. Sk.: Wolfgang Welsch. Homo mundanus. Weilerswist, 2012. Velss
gan ekspliciti neatsaucas uz Klagesu. Ievirzes lidziba tomér labi nolasima, ja palikojas
uz méginajumiem pirms Velsa tiesi Klagesa filozofija meklét alternativas antropocentris-
mam. Sk., piem.: Konrad Eugster. Die Befreiung vom anthropozentrischen Weltbild. Ludwig
Klages’ Lehre vom Vorrang der Natur. Bonn, 1989.

8 GA, S.18-19.

” GA,S.20
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atklajas ka norise, kurd gars tiecas iznicinit saikni starp cilveku un pasauli.
Darba “Gars ka dveéseles pretinieks” Klagess izsakas: “Heégelis, kas dialek-
tika [..] noved monoteismu lidz pasatcelumam, varéja mierigi ietvert “paga-
nisma patiesibu” izteikuma “svarigs ir tikai tas, kas paradas”. Apbrinojama
sengrieku intuicija atvedinaja 9eiov no 9eatov, t. i., no redzama un para-
dibu daudzveidiguma godajama, un tadéjadi liecindja ne jau tikai par varda
izcelsmi, bet gan par ta jégas sakotni dvéseles dzivé. Jédzieni nevar para-
dities, jo ir laikam vinpuséja vieniba, tacu paradiba ir laiciski plastosa
daudzveidiba. [..] Pie jédzieniska Dieva neved neviens tilts no neskaitamas
télu daudzveidibas. [..] Viendieviba ir tikai cits apziméjums jédzienisku-
mam un [..] tikai pareja [raksta autora izcélums — R. B.] pie bezdieviga
gariguma uzvaras par dvéseles “prieksmetu”: dievisko paradibu pasauli
[raksta autora izcélums — R. B.]. “Kas Dievu meklé, tas nekad neatradis
dievus”.”® Gara naidigums dzivibai dzen cilvéku “atcelt saikni starp cil-
veku un zemes dvéseli”.® Cilveks upuré “ieaustibu dzivibas télu daudzvei-
diba un nebeidzama parbagatiba” par labu “garigai paceltibai pari dzivibai
un pasaulei”.®> Cilveks sacélies pret pasauli, ta¢u uz to vinu dzinis gars, kas
ielauzies starp dvéseles un pasaules attiecibam un tas sava pastarpinajuma
parveidojis ta, ka izdzésis pasaules télu valodu, kura ta runajusi ar dvéseli,
un piespiedis to apklust. Sis valodas vieta gars uzmacis pasaulei savu abs-
traktas esamibas lietu perspektivu. Tacu ne tikai tas: gars ari paverdzina
pasaules un dvéseles saikni un izmanto télus, sagrozot un ietekméjot to
sakotnéjo vietu un jégu.

Sagrozito télu motivs ir tas, pa kura pavedienu var méginat noklat pie
“sabiedribas bez pasaules” koncepta. Klagesa izteikumus attiecinot uz mo-
dernitati (18.—20. gadsimts),®® japardoma tas, vai te nav radusies sabied-
riba, kura noteikta abstrakta attalinajuma no istenibas radijusi ne tikai

8 GWS;, S.1264-1265.

81 GA, S. 21.

8 Turpat.

8 Plasaka modernitites tematizicijas kontekstd par $o tematu jau izteikusies
M. Pauens un H. P. Proisers: Michael Pauen. Dithyrambiker des Untergangs. Gnostizismus
in Asthetik und Philosophie der Moderne. Berlin, 1994. S. 135-198; Heinz-Peter Preufer.
Pathische Asthetik: Ludwig Klages und die Urgeschichte der Postmoderne. Heidelberg, 2015.
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intelektudlu lietu pasauli, bet gan $o lietu pasauli “ietinusi” turklat ari
juteklisku iespaidu tikla, kura sakotnéja izcelsme nav istenibas téli, bet gan
prata un gribas pastarpinati veidojumi. Tiem piemit vara un aiz skietamas
manu kairindjumu un iespaidu parbagatibas slépjas “metodisks speks”.

So domu jamégina izvérst plasak, atsaucoties uz Klagesu, tacu ari uz
vairakiem citiem moderna laikmeta diagnostikiem.

Dazas Klagesa norades “sabiedribas bez pasaules” virziena ved pie
modernitati sagatavojosiem procesiem jaunlaiku zinatné: runa ir par jau
jaunlaiku matematiskajas dabaszinatnés ielikto atsvesinasanos no em-
piriskas, pieredzes un pardzivojuma pasaules.® Vel plasaka méroga var at-
ceréties par Nices nihilisma laikmeta kritiku® un Heidegera metafizikas
parvaré$anu, respektivi, Vakarzemes Pirma Siakuma, kas sacies sengrieku

filozofija, domasanas veida likteni no Parmenida lidz tehnizétajai modernajai

8 GA, S.12.

8 Sal. ar X nodalu “Pécvards par zinatni un metafiziku” darba “Par apzinas batibu”
(1921): Ludwig Klages. Vom Wesem des Bewusstseins. 4. Aufl. Mliinchen, 1955, S. 79-82.
So akcentu sodien var pardomat ne tikai pladaka zinatniskas pieredzes un tas teorétiska
pamatojuma attiecibu kontekstd vai zinitnes un no tis pieejas istenibai izrietoso
étisko nostadnu konteksta, bet ari musdienu diskusiju par apzinas filozofiju sakariba:
kura pieeja apzinas fenomenam ir adekvataka: fizikalisma vai mentalisma, aréja vai
pardzivojuma (qualia) perspektiva. Klagesa apzinas pétnieciba uz vina filozofijas fona
varétu bit viens no avotiem ari $o jautdjumu risindjuma. Lai ari varétu skist, ka vina
filozofija $aja aspekta drizak ir tikai vésturiski, nevis sistematiski interesanta, tomér $ada
pienémuma maldigumu apliecina Klagesa domasanas pétnieks un apzinas filozofijas
profesors Berlines Universitaté Mihaels Pauens, kura pienesums apzinas filozofija ciesi
saistits ar Klagesa laika diskusiju un pieeju parzinasanu: Michael Pauen, Das Ritsel des
Bewusstseins. Eine Erklirungsstrategie. 2. Aufl., Paderborn, 2001; Begriff, Erklirung, Be-
wusstsein. Neue Beitrige zum Qualia-Problem. Hrsg. von M. Pauen u. a. Paderborn, 2007;
Bewusstsein. Philosophie, Neurowissenschaften, Ethik. Hrsg. von M. Pauen u. a. Miinchen,
2005.

8 Darba “Nices psihologiskie panakumi” (1926) Klagess izcel nihilisma genealogijas
izvérsumu Nices darbos, tatu no savas filozofijas pozicijim versas pret “varasgribas” ab-
solutizesanu. GWS vins ambivalenti izmanto Nices izteikumus, lai raksturotu gan gara
(intelekta) radito ilaziju, gan varasgribas saikni ar pratu. Sk.: “Atstatajas piezimés “Varas-
gribai” Nice izsakas: “Parmenids sacija, ka nevar domit to ka nav; més esam jau pavisam §i
[domas procesa] beigis un sakam: ko var domat, tas noteikti ir ilazija.” S1 piezime ir tik-
pat dzila, cik patiesa, ja tai jaizsaka pilnigi nesalidzinamais sprieduma saturs ar istenibu.”

(GWS,S.118.)
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civilizacijai.%” Tas nozimétu uzdot jautdjumu par “pasaules vésturi”,® nevis
tikai par viena Eiropas laikmeta — modernitates — butibu. Tacu $is plasakas
perspektivas atstajot pardomu fona, butiski skiet izstradat “sabiedribas bez
pasaules” konceptu, Klagesa vokabularu iztulkojot industrialas, briva tirgus,
demokratiskas un liberalas sabiedribas procesu konteksta.

St sabiedriba, skiet, “ietin” lietas preces un izmantojama objekta (pla-
sak: sabiedrisku prieksstatu) tikla, kas mazina vai iluzori izdzés lietas (t. i.,
istenibas) nekontroléjamibu, pasbitmi un paspietickamibu — to, ka tas pa-
raditos mums (ka reiz izteicas norietosa laikmeta rakstnieks) “tumsas un
skaistas ka padebesis”.* Uz isu bridi pievérsoties Klagesa filozofijai para-
lelam méginajumam aprakstit to, kas notiek modernaja laikméta, redzama
lidziga diagnoze. Proti, Martins Heidegers $o pasu lietu paradisanas noti-
kumu, kura tam nav atnemta ta pasbutme, apraksta, pieméram, ka “pla-
$umu, no kura lietas nak un kura tas atgriezas”.” Sada nozimé sabiedriba
bez pasaules ir sabiedriba bez plasuma, lai gan viena no tas ilazijam ietin
lietas visu talu un pla§umu sasniegSanas un atruma apoteozes
“vélmjapvalkos”.”* Péc Heidegera domam, Sie procesi liecina par Eiropas
domasanas likteni, kura fenomenu atklasanas un nosauksana partop par
apzinas prieksstatosi konstituéjoso darbibu un valodisku izteikumu. “Fe-
nomeni vairs neparadas, bet gan piesakas [kadam]” noteikta veida, kura §is
“kads” tos tver.*?

8 Var noradit uz paraléli starp Heidegera Pirma sakuma un Otra sakuma domu
(metafiziskda domasana un sikotnéja domasana) un Klagesa véstures redzéjumu, kura
paradas pretstats starp garigi voluntaro un ekstatiski patisko kultaru (gara un gribas
ietekméta domasana un simboliska domasana). Sk.: Ludwig Klages. Vom Wesem des Be-
wusstseins..., S. 82. Abiem domatajiem raksturigi “citas domasanas” mekléjumi.

8 GA, S. 21.

8 Adalbert Stifter. Bunte Steine. Miinchen, 1983, S. 184.

% Martin Heidegger. Gesamtausgabe, Bd. 13. Frankfurt a. M., 1983, S. 207 un talak.

1 Klagess izsakas par “tali” (Ferne) un izver$ o jédzienu istenibas dotibas (GWS,
S. 256 un talak, 269 un talak, 829 un talak) un gribas veiktas istenibas nepaklaujamibas
(tales) iznicinasanas sakariba (GWS, S. 663 un talak, S. 839 un talak, S. 1140 un talak).
Klagesa “tales” un Heidegera “plasuma” salidzindjumam javelta ipasas, nesasteigtas
pardomas.

2 Martin Heidegger. Gesamtausgabe. Bd. 15. Frankfurt a. M., S. 357.
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St filozofijas ievirze iet kopsoli ar to, kas notiek jaunlaiku zinatnés.
Heidegers atsaucas uz kvantu fizikas pamatotdja Maksa Planka izteikumu:
“Isteniba ir tas, ko var izmérit”. Si izteikuma sakariba Heidegers izsakas:
“Esamibas jéga tatad ir izméramiba, kura nav pat tik svarigi mérijumu “cik
daudz”, cik So mérfjumu loma eso$a ka priek§meta meistaro$ana un par-
valdigana. S1 izméramiba ir jau ietverta Galileja domasana, kas izvérsusies
vél pirms [Dekarta] “Discours de la Méthode”.””* Heidegers, atsaucoties
uz Karlu Marksu, pat izteiksies, ka Sobrid “cilvéks ir no prieksmetiskosa-
nas laikmeta iegajis pasutiSanas laikmeta: $aja mas sagaidosaja laikmeta
viss ar aprékinu palidzibu ir pieejams ka pastavigi pasutams. Stingri runa-
jot, nav pat vairs priek§metu, bet gan tikai “lietosanas produkti”, kas pie-
ejami lietotajam, kas pats ir ievietots produkcijas un lietosanas procesa”.”

Atgriezoties pie Klagesa skatijuma uz moderno laikmetu, jasaka, ka
tadéjadi sabiedriba bez pasaules rada voluntaru vélmju objektus vai, parei-
zik sakot, vélmes, kuru apmierinajums ir §$im vélmém raditie lietu iesaino-
jumi: sabiedriba pasreferenciali noslédzas no istenibas, par istenibu
uzdodot to, kas nepretojas vélmém un ievelk vélmju subjektu iluzija, ka
isteniba ari i §ie radito vélmju objekti. Sis process, kura svariga loma ir
intelekta un gribas raditiem objektiem, jaskata saistiba ar mediju pastar-
pinatu istenibu un komercializétu vélmju istenibu, kas primari zav jutek-
liski parsatinatie téli, bet gan noteiktas atsvesinatas attieksmes pret istenibu
produkts.

Tiesi $o attieksmi jeb saikni pulas atklat Klagess, runajot par gara
konstruétu esamibu, kas izradas — gribas pastarpinajuma — saistita ar vél-
mju objektu un parvaldimo un kontroléjamo precu plasmas ilaziju. Kapi-

% Turpat, S. 355.

% Heidegera un Klagesa domasanas attiecibas ir visai kompleksa probléma. Ne viens,
ne otrs nav izvérsti izteikusies par iespéjamiem saskanas vai sadures punktiem. Heidegers
pievérsdas lielajam filozofijas véstures figaram, Klagess — atkldj no jauna aizmirstas figaras
(Karuss, Bahofens), parada Sos un citus apgaismibas un pozitivisma noliegtos domaitajus
jauna gaismai. 20. gadsimta dzives filozofijas pétnieks M. Grosheims akcenté to, ka Klagess
ir Joti neuzticigs pret “esamibas” jédzienu (sk.: Michael Grossheim, Ludwig Klages und
die Phinomenologie..., S. 173 un talak). Jaatzime, ka Heidegers ir vadijis Valtera Marsela
(Walter Marseille) disertaciju par Klagesa grafologiju (1926).
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talisma un briva tirgus apstiklos ipasi krasi paradas gara parvalditas
realitites sociala dimensija: tas jutekliski uztveramo télu atkariba no neju-
tekliska cilvéka un istenibas pastarpindjuma, kas turklat transformé un
paklauj juteklisko télaino noteiktiem mérkiem.

Modernitateé ir radusies sabiedriba, kura censas izvairities no istenibas
“realprezences”,” kas var ievainot, tatu ari iniciét realu pieredzosa subjekta
partapsanu. Pat tie celi, ko kads pulas iestaigat $aja sabiedriba, lai iznaktu no
ta vélmju un tam domato prieksstatu “ekrana” aizmugures, ko rada sabied-
riba bez pasaules, tiek talit komercializéti un padariti atkal par nekaitigu
pasreferencialu nodarbi bez istenibas tiesa tuvuma. Domajams, ka kus-
tiba, kas sakas filozofija aptuveni no 18. gadsimta beigaim Johana Georga
Hamana doma un turpinas agrina romantisma, vélina Sellinga, Sopen—
hauera, Kirkegora un Nices darbos, ir kustiba, kas visai atri fiksé moderni-
tates pasreferencialas noslégsanis no istenibas norisi un mégina sniegt $o
norisi satricinosu atbildi.?® So atbildi turpina, papildina un izmaina Mar-
tins Heidegers un Ludvigs Klagess, ka ari citi 20. gadsimta un muasdienu
filozofi. Turklat vini parstav atskirigas domasanas skolas un atskirigus
skatfjumus teorétiskas un praktiskas filozofijas jomas. St atzina ir svariga,
lai “sabiedribas bez pasaules” apraksta nevaditos tikai no kadas noteik-
tas filosofijas skolas vai tikai kada viena noteikta jautdjuma perspektivas.

Raksta nosléguma var ieskicét tikai atseviskus sabiedribas bez pasaules
aspektus, kurus sava veida pieminéjis jau Klagess, bet kuri sava atsevis-
kuma radusi izvérsumu ari citu domataju darbos. Turklat var izvéléties gan
20. gadsimta vidus, gan 21. gadsimta sakuma perspektivas, lai noraditu uz
“sabiedribas bez pasaules” problémas vél lielakas saasinasanas norisi.

% “Realprezences”jédzienu piedava esejists un domatajs Boto Strauss (*1944) makslas
sakariba un ar to saistits ari cits vina jédziens, kura analogi labi pazistami 20. gadsimta
sikuma filozofija — “atkalsatikSanas ar primaro” (sk.: Botho Straufl. Aufstand gegen die
sekunddre Welt. Miinchen / Wien, 1999). Siem jédzieniem ir gan filozofiska (eksistences
filozofija, Heidegers u. c.), gan teologiska (“pavisam Citada” pieredzes tematizacijas), gan
literara (R. Borhards, H. fon Hofmanstals u. c.) vésture.

% Piezimes par iespéjamo tradiciju no Hamana lidz 20. gadsimta filozofijai sk.:
Raivis Bicevskis. Savs vards. Johans Georgs Hamanis. levads vinpa domasana. Riga, 2013,
168. Ipp. un talak, 182. 1pp. un talak.
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Viens no pieminétajiem sabiedribas bez pasaules aspektiem ir tas, ko
savulaik aprakstijis austriesu filozofs un rakstnieks Ginters Anderss “Cil-
veka antikvaruma” (1. sgj. izdots 1956. gada, 2. s¢&j. — 1980. gada). Vina
skatijuma pasaule modernaja sabiedriba paradas ka fantoms, zina, mat-
rica — majas piegadata pasaule (to pastarpina un butiski transformé radio
un televizija).”” Anderss uzskata, ka nevar teikt, ka §1 tehniska pasaules
pastarpinatiba pati par sevi neko butisku neietekmé, jo tehnikas izmanto-
$ana atkariga tikai no ta, ka més to lietojam: labiem vai launiem meérkiem,
sociali vai nesociali utt. Sadu argumentu Anderss atzist par maldigu. So-
brid drizak valda totala paklautiba un neizbégamiba lietot tehniku. Teh-
nika “vairs nav iespéjama [raksta autora izcélums — R. B.] lietojuma objekti,
bet gan to struktira un funkcija noteic to lietojumu un tadéjadi — masu
nodarbju un musu dzives stilu, isi sakot, mus pasus”.”® Tadéjadi sabiedribai
piegadata un sabiedriba apstradata “pasaule” ir cilvéku ieklaujoss un no
pasaules attalinoss pastarpinajums, kas turklat ir tapis neizbégams, paklau-
joss un socialpsihologiski novirzes izslédzoss.

Ja Andersa gadijuma pardomu lauks var pavérties témas “sabiedriba —
tehnika — pasaules fantomatika” virziena, tad kadu citu aspektu sabiedribas
bez pasaules kritika $obrid ka “sabiedribas jaunas kritikas” méginajumu
piedava sociologs un filozofs, Jénas Universitates profesors Hartmuts
Roza, runidjot par rezonanses ar pasauli deficitiem laika paatrinajuma sa-
biedriba. Laika izjuta iezadzies paatrinajums ved pie attiecibu ar pasauli
aizplivuro$anas. Roza izsakas: “To veidu, ka pasauli pieredz un pasaulé
dzivo modernie subjekti, butiski nosaka modernas sabiedribas kapinajuma

97 Giinter Anders. Die Antiquiertheit des Menschen. Bd. I: Uber die Seele im Zeit-
alter der zweiten industriellen Revolution. 5. Aufl. Miinchen, 1980, S. 97 un talak. Me-
diju apstradatas realitates kritiku ontologiska aspekta pauz ari H. Kuncs, balstoties tiesi
Klagesa pasaules telu izpratné. Mediju probléma (ontologiska, sociala, psihologiska un
kultaras aspekta) kops 20. gadsimta vidus lidz pat misdienam ir plasi diskutéta socialas
un mediju filozofijas ietvaros. Ipaés uzdevums butu $is diskusijas atzinas (M. Makluens,
F. Kitlers, R. Margreiters u. c.) parlikot no jauna uz Klagesa filozofijas fona.

% Turpat, S. 100. Nemot véra mediju attistibu elektronisko mediju un interneta
laikmeta, ka ari ar datortehnikas attistibu saistitos posthumanisma teorétiku izteikumus
(Hanss Moravecs u. c.), japardoma attalina$anas no dzivibas procesiem ne tikai sociala,
bet ari antropologiska aspekta.
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logika. Sis sabiedribas fundamentila iezime ir ta, ka §i sabiedriba var sevi
stabilizét tikai dinamiski, kas nozimeg, ka ta ne tikai ipasas situacijas ir
spiesta orientéties uz izaugsmi, inovacijam un paatrinajumu, bet gan ir uz
to visu orientéta strukturali un pastavigi. [..] Tas ved pie aizvien lielakas
dinamikas un vienlaikus — pie modernas sabiedribas attiecibu ar pasauli
deontologizacijas.””

Saja sabiedribas bez pasaules kritikas virziena (téma “sabiedriba bez
pasaules — demokratija — masu kultara — politika”) 20. gadsimta dodas
virkne citu domataju (E. Jungers, Hosé Ortega i Gasets u. c.), tipat téma
“individs — eksistence — sabiedriba bez pasaules” (K. Jasperss, dazos aspek-
tos — J. Evola) ir svariga sabiedribas bez pasaules sakariba. Var atceréties
ari par t. s. konservativas revolucijas parstavju (O Spanns, 0. Spenglers
u. c.) kultaras norieta aprakstiem, kuros sabiedriba bez pasaules figuré ka
norieta fenomens. Ko teikt te ir ari t. s. jaunajiem labéjiem (A. de Benua)
globalizéti unificétas sabiedribas kritikas un kultardiferencu nivelésanas
konteksta — vismaz uzradot noteikta skatijuma veida un problému apzina-
sanas tendenci. No jauna pardomit $os autorus sabiedribas bez pasaules
sakariba skiet interesants un ari dramatiski balansgjoss uzdevums. Ta dra-
matismu var normalizét ar modernitates analizém, ko piedava akadémiski
piesardzigak domajosi filozofi (pieméram, C. Teilors sekulara laikmeta un
modernas patibas veidosanas lauka vai Ludvigs Zips skatijuma uz sociali-
tates izmainam kop$ Heégela “Tiesibu filozofijas” laikiem). Tomer sis pro-
blémas uzstadijums jasaglaba pienaciga asuma. Uz to aicinats atgadindjums
par Ludviga Klagesa filozofiju, kuras “tulkosanas” un “tulkojamibas” jauta-
jumi galu gala atklaj pieeju, kuras iesp&jas nav izsmeltas un paver celus
pasreiz€ja laikmeta situacijas apjégsmei.

% Hartmuth Rosa. Weltbeziehungen im Zeitalter der Beschleunigung. Umrisse einer
neuen Gesellschaftskritik. Frankfurt a. M., 2012, 2. Aufl. 2013, S. 14.



Raivis Bicevskis

The Gnosis of Life versus the Will of the Mind

Summary

The ambivalently suggestive notions and themes of German philoso-
pher Ludwig Klages (1872-1956) deserve to be translated today into a
language, that brushes off the incipient connotations of the close symbiosis
with metaphysics and social and political problematics, while not explain-
ing away of the criticism-deserving consequences of such an amalgama-
tion — a feature that had not escaped the attention of the thinker himself.
This type of “translation for the present time” (M. Grof3heim) is still only
in a nascent stage, even if it has been going on for several decades. This
work is attested both by the new projects of reinterpretation of Klages’
philosophy, as well as by a kind of pause with regard to the accessibility of
his archives for more extensive investigation and citation.

In his main work, which had been composed during the period of
more than twenty years “Spirit as Adversary of the Soul” Klages character-
izes culture based on life as a soul/body polarity by contrasting it with the
technical civilization arising out of the hate of the spirit/intellect towards
life. The relation of life and environment becomes manifested in pulsat-
ing images and rhythms, being killed by the mechanical repetitiveness
superimposed over the spirit of life. Spirit as existing for life and not being
detrimental to it — this is the vision of Klages’ philosophy.

Due to the ambivalency of his conception containing counter-posi-
tioning distinctions, Klages has become an expositor of the ecological
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movement; he has often been referred to as a dissidentic ideologue of the
National-Socialist Germany, as a fore-runner of the “rhythmic nation” and
“biopolitics” conceptions; he has been turned into a scapegoat of occult-
istic an parapsychological deviations. In general — he has been regarded as
an “icebreaker” of irrationalistic philosophy of life and an expressive critic
of rationalism.

Klages has been considered as a renovator of the romantic, natural
(life) philosophy at a time of domination of causalistically-orientated
sciences. He has been a visionary of post-structural ideas well before the
appearance of post-structuralism, and an expounder of vitalism, as well
as an original philosophy-of-language thinker. This kind of list may be
continued indefinitely, and it becomes clear that the voice of Klages, his
manner of expressism and his style, at times tinged with certain snob-
bishness and a gnostic sense of arrogance, coupled, as it is, with the “con-
sequently anti-academical posture” (R. Falter) have contributed towards
the appearance of the above-mentioned clichés and have caused justiable
restraint of the scholars. At the same time, this has not been an obstacle
for some present-day thinkers — like Gernoth Béhme (“the new aes-
thetics”, “the new philosophy of nature”) or Hermann Schmitz (“the new
phenomenology”), Michael Hauskeller, Dirk Solies (the ethics of life, “the
new bioethics”), etc. — to follow in the footsteps of Klages within their
own original contextualizations.

'The present article does not accentuate any of the above-mentioned
aspects of Klages’ interpretative readings — neither by way of misunder-
standing of them or continuation of his thought. Likewise, it has not been
envisaged to offer an in-depth investigation of the language of Klages’
philosophy or the genesis of his thought. The article attempts to over-
come the inflexibility of Klages’ expressiveness by way of avoiding to “fall
pray” to his phraseology, or the criticism of his style. His pronouncements
have been discussed in connection with the “world-less society” problem-
atics concerning the modern culture, the modernity, even though they
would deserve an even wider approach. Klages himself has never used
such a designation. The purpose of the present article is to demonstrate



Raivis BiCevskis. The Gnosis of Life versus the Will of the Mind

the topicality of some of the philosophical notions of Klages by way of
grouping them together under the “world-less society” concept and by
showing that it is exactly under such a notion that Klages’ philosophy is
compatible with that kind of reflection that is concerned with critical ac-
count of some aspects of the modern civilization.

“Spirit as Adversary of the Soul”is a composition that has been called
by Klages’ biographer Hans Eggert Schroder “the work of his life”. This
work contains the ideas that have been disseminated elsewhere, in a
wholesome and interrelated fashion on the bases of his “initial metaphysi-
cal discovery”. This discovery — included in the title of Klages’ gpus mag-
num — became a bone of contention both for his critics and his followers
alike. This is the distinction between “life” and “spirit”. Klages describes
spirit — in view of the possible wide connotations of the word — as a spe-
cific force, existing at the level of human perception of the world, produc-
ing intentional acts of thought and non-demonstrable content-filled ideal
thoughts. This ideally-produced content of thought is to be distinguished
from impressions and visualisations that belong in an equal degree both
to the “observation” and to “representation”. This duality of the intentional
act and the visually bodily impression is the medium through which the
world becomes accessible to us, i.e. — appears to us. The spirit arranges the
world as consisting of being (Sein) of non-spatial, non-temporal entities
correlated to the “I”. “The world of things [..] is the world of the intellect”.
The “I” of the mind — self-consciousness of “I” — is described by Klages
in the following way. “This “I” is dot-like entity and timeless selfness.
These are the very attributes of spirit. Spirit (intellect) produces the world
of things (being) for the “I” to position itself against. At the same time
the relationship between the human beings and the world obtains also
of a different side. The world appears as reality (Wirklichkeit), the fluid-
ity of which is given in the experience, the latter being correlated with
“soul”. The world is given in thought (traditional metaphysics) — or, to be
more exact — the spirit produces the world as being through the use of
humans as a medium. This way of producing of the world creates an illu-
sion that “the reality is to be divided into things”. Klages points out that
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even Parmenides allowed for the possibility of “reality being identical with
thought”. Yet, the world itself is not this kind of “thinkable entity” con-
sisting of things, having existence and describable in logically deducible
tashion. Spirit is not creating the world, but only, in a way, “snaps it out” in
the form of being from the flux of reality. Though even within an experi-
ence the world is something “given for experiencing” — i.e. — the appear-
ance of the encirclement of the experiencing soul as reality. This reality
is experienced as images, flux of images. In book five of the work “Spirit
as Adversary of the Soul” “The Reality of Images” Klages does not reduce
the appearance of the flux of images in the experience of the soul to the
notion of phenomenon (ovopevov), but attempts to establish a relation-
ship between appearance with the life, or with everything-that-is-alive in
general. What appears is the living one — the same that is described in
natural sciences as “organic” or “material” (these also being spiritual desig-
nations) stuff, as represented or thought of in this way. The equalization of
appearance and everything-that-is-alive proposed by Klages is a problem-
atic and an awe-inspiring perspective for the world-view formation. The
world becomes a totality of life (4//-Leben) and every image of it becomes
a representation of life (in a wider than just in an organic sense).Thus, it
becomes clear that Klages’s philosophy is not “biocentrical” if one thinks
of life only in biological categories, Klages’ conception of life includes also
the specifically biological aspect, yet he attempts to expand the thinking
about life over and above these boundaries.

There is another line of identification in the works of Klages deserving
attention. Spirit in its intentionally productive being is identified with will.
'This kind of coupling of spirit and will leads to the idea about the subju-
gation of soul to the spirit, by disrupting of the ties with the world and
producing a kind of a “screen” in the way of the flux of image-experiences.
On this screen of abstractions the spirit projects bodily images which
act as substitutes for the images of reality. The contact with the world as
a reality (flux of images) becomes seriously affected. The thinking spirit
“swallows” the world and substitutes it on the screen by bodily objects of
the will, that are accessible to manipulation and control. Klages specially
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accentuates the close relation between spirit and will: “The act of think-
ing turns into an instrument of the will to power”. The result being that
people become “blind to the images of the world, the latter being annihi-
lated [by the spirit]”.

Klages’ philosophical considerations reach the level of culturological
concern for the development of civilization in general through a specific
typology of cultures. Thus, we come very close to the notion of “world-less
sociality”, which may serve to accommodate Klages’ metaphysics and his
philosophy of culture. This may also serve as a starting point for investiga-
tions in the direction of psychological studies. Klages himself has defined
such expressions as graphology, character studies, study of the life of soul,
etc. Here belong also pronouncements concerning social, technological
and value problematics (subjugation of nature, technization of human life,
the substitution of perceptual experience and other problems). All these
questions obtain of specific relevancy within the perspective of “world-less
sociality” conception. The type of society produced during the develop-
ment of the modernity attempts to avoid the “real presence” (Realprisenz:
B. Strauf). It pays great attention to the objects created by the intellect and
the will, and has to be viewed in connection with the media-related reality
and the reality of commercial expectations. These are not primarily sense-
saturated images, but rather — the products of a certain estranged attitude
towards reality. The views of Klages are to be considered in a contextual
comparision with critical descriptions of modern society in the works of

S. Freud, M. Heidegger, G. Anders, H. Rosa and other thinkers.
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PAR TICIBU UN TIKUMIBU ~ _
HERDERA ATVADU SPREDIKI, RIGU ATSTAJOT,
UN VINA VESTURES FILOZOFIJA*

Apgaismiba ar savu prata kultu un parliecibu par universalas patie-
sibas iesp&jamibu visiem ir daudz kritizéta vélako gadu filozofija, tostarp
ar1 20. gadsimta, kas Apgaismiba saskatija idejas, kuras turpmaik izvértas
par problému pasam 20. gadsimtam (totalitarisms, autoritarisms u.t.jpr.).
Aiz §is nolieg8anas dzinas, $kiet, palika éna Apgaismibas tendences, kas
musdienu uztverei varétu izradities saderigakas neka, teiksim, prata auto-
nomija vai ticiba véstures progresam. Sadas maz aplikotas témas ir ari
Apgaismibas centieni religijas un ticibas jautajumos, bet to saistiba ar ideju
vesturi Latvija nav skatita tikpat ka nemaz.

Sodien jau kluvis par banalitati apgalvot, ka reiz iegijies prieksstats par
Apgaismibu ka visuma antiklerikalu un antireligisku kustibu ir pavirss un
ne gluzi pamatots. Tiesa, salidzinot ar 17. gadsimta metafiziku, kas, palau-
damas uz prata spéjam, tiecas péc absolatim, muzigam patiesibam un savas
pardomas par Dievu klasificéja ka zinasanas, Apgaismibas pretenzijas ir
pieticigakas. Ta saprot sevi ka domasanu no cilveka — proti, galiga prata —
pozicijam, kuras secindjumi, lai cik viennozimigi un universali tie ari batu,
nekad nesniedzas pari cilvéka pieredzes robezam, tadél nekadas zinasanas
par Dievu $eit nav iespéjamas. Apgaismiba ir pieredzes,Saipusibas’ racio-

* Si raksta pirmpublicéjums Religiski-filozofisku rakstu X sejuma 2005. gada.



Inara Cera. Par ticibu un tikumibu Herdera Atvadu sprediki

nalitaté balstita intelektuala kustiba un tas
attieksme pret Dievu veidojas atskirigi: ta
piedava no teologijas dogmatiem (uzurpé-
tas patiesibas) brivu, ‘pasauligu’ religiozitati
ka Dieva pardzivojuma adekvitu izpausmi
sekularizéta pasaulé. Viens no jaunas reli-
giozitates meklétdjiem bija vicu domatajs
J. G. Herders, kur§ turpat piecus sava muaza
gadus (1764-1769) bija aizvadijis Riga —
pilséta, kas vinam kluva par ‘otro téviju’, un
taja nodzivotais laiks — par vina ‘isteno zelta

laikmetu’.!

Johans Gotfrids Herders

Riga Herders kadu laiku ir bijis ari maci-
tajs. Par tadu vins kluva 1767. gada pavasari
péc tam, kad vinu — jaunino Rigas Domskolas kolaboratoru un publicistu,
kur§ ar saviem rakstiem par jauniko vacu literatiru jau bija pievérsis sev
uzmanibu ne tikai Vacija vien, — uzaicinaja klat par Peterburgas Pétera
gimnazijas direktoru. Herdera Rigas draugi, kuru vida netraka ietekmigu
cilveku, darija visu, lai noturétu vinu Riga. Un ta ka Herders bija véléjies
klat par macitaju, tad ridzinieki centas vinam tadu iespé&ju sagadat. Par
$iem notikumiem stasta pats Herders kada sava uz dzimto Morungenu
sutitam véstulém: “Redzéju Rigu draudzigi sarosamies manis dél, redzé&ju
asaras listam, kur nekad tas nebiju gaidijis, mani grib&ja noturét un tadal
pat piedavat kadu vakantu vietu. Bet ta ka tadas nebija, Rate radija to
specidli. Ta pasludindja mani par abu priekspilsétas baznicu ( Jézus un
Gertrades) asociéto macitaju, kameér pats es acu arstniecibas kursa dél pat
neizgiju no savas istabas.”

Y Erinnerungen aus dem Leben Joh. Gottfrieds von Herder. Gesammelt und beschrieben
von Maria Carolina von Herder, geb. Flachland. // ].G. Herder. Saemtliche Werke zur Phil-
osophie und Geschichte. T. 16. — Tuebingen: Mueller, 1820. - S. 90, 96.

> An den Herrn Diakonus Trescho in Morungen, den 21. Jun.-15. Sept. 1767. // Jo-
hann Gottfried von Herders Lebensbild. Ein chronologisch — geordneter Briefwechsel. Her-
ausgegeben von seinem Sohne Emil Gottfried von Herder., Bd.I, Abt. II. — Erlangen,
1846.— S.265.
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Par Herdera macitaja gaitam Riga ir saglabajusas gan vina rakstitas,
gan ridzinieku publicétas atminas. Ir liecibas par parpilditam baznicam
vina vadito dievkalpojumu laika, par lielo popularitati, it ipasi izglitoto
ridzinieku un jaunies$u vida, kuri, ka ne bez lepnuma stasta pats Herders,
ir tur€jusi vinu “par savu Kristu”.’ No otras puses, ir zinas par nepatiku,
pat naidigu attieksmi dala garidzniecibas, kas izpaudas ari incidenta ar
Jézus baznicas macitaju Georgu Bérnhofu,* kur§ draudzes prieksa ne-
cienigi izteicas par tas otro ganu — Herderu. Par nepatikas céloniem var
tikai minét, tacu ir skaidrs, ka Herders neiederéjas Seit ierastaja macitaju
tipaza. Vina uzstasanas veids un izturésanas tika uzskatiti par parak pasau-
ligiem — vin$ nevalkaja paruku, gérbas péc modes un nelabprat uzturéjas
savu amata bralu sabiedriba, dodams prieksroku Rigas tirgotaju aprindam.
Tacu galvenais, ar ko vin§ iemantoja savus piekritéjus un pretiniekus, bija,
bez $aubam, vina no kanceles runatais vards. Ieskatu par to, ko un ka
Herders runaja, sniedz vina Atvadu spredikis, Rigu atstajot, ko vins teica
1769. gada 17. maija Sv. Gertrades baznica tie$i vienu nedélu pirms savas
aizcelosanas.

Isteniba tas diez vai ir spredikis §i varda ierasta izpratné. Te nav ne
sludinasanas, ne Svéto rakstu citatu, ta drizak ir saruna un atzi$anis, sev
butisku atzinu izteiksana. Herders to apzimeé ka “draudzigu kopa sanak-
$anu” un apceri pie robezakmens, atskatoties uz kopigi noieto cela posmu.
Proti, tas ir pardomas par macitdja aicindjumu un sevi pasu $ai amata, par
savu laikmetu un religiju taja.

Herders atzistas, ka allaz vinam milaki ir bijusi ‘cilvéciski’ sprediki.
‘Cilvécisks’ ir tads ka atslégas vards visai Herdera darbibai Riga, turklat
tas aptver ne tikai ticibas jautajumus vien. Ta kada véestule Kantam® vins
izsaka $aubas par Kanta filozofijas “hipotézém un pieradijumiem, it ipasi
tiem, kas robeZojas ar zinatni par cilvéku”. Herderam Kanta pieeja vien-

* Erinnerungen..— S.105.

+ Sikak par So incidentu skat.: Berens Joh. Cr. Zwei Manuscripte eines deutschen
Klassikers in Rigischen Rathsarchive.

* An Kant.(bez datéjuma) // Johann Gottfried von Herders Lebensbild.,Bd.1, Abt.11.—
Erlangen, 1846.— S.299.-300.
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mér ir §kitusi parak spekulativa, pat maksliga, jo, sadalijis cilvéka garu
dazadas spéjas, Kants, Herderaprat, cilveku isteniba zaudé. Sada nostaja
lauj nojaust kada cita domataja augoso iespaidu uz Herdera domasanas
veidu. Proti, tas ir vina draugs un skolotajs, tolaik Jelgava dzivojosais
Johans Georgs Hamanis (1730-1788), kur§ apgalvo, ka analitiskais prats
attdlina no cilvéka adekvatas uztveres un neviena no cilcéka gara spéjam
atseviski vél neizteic but cilvekam kvalitati. Cilvéciskais paradas tikai visu
cilvéka spéju veseluma, un tikai dvéseles spé&ju veseluma dzimis vards spéj
uzrunat otru cilvéku. Tas, ko Herders $ai véstulé pretstati Kantam, nav
teorétiskas dabas apsvérumi, un tomer tas “nav nekas zemaks par zinatni
(Gelehrsamkeif)™ — ta ir vina izvéle, pienemot macitaja vietu, turklat §i iz-

skirsanas jau liecinot par to, ka ari vina — Herdera — “milaka nodarbosanas”

ir “cilveka (cilveciska — menschliche) filozofija”.

Kas isteniba Herderam ir cilvécisks spredikis ? Vispirms tas nav dog-
matisks, t.i., tas nebalstas uz gatavam religijas un moriles patiesibam. Seit
izteiktas atzinas klausitdjam nav jaapgust vai jaiemacas, jo definicijas un
zinasanas vél neizmaina cilvéku ieksgji. Cilveciska sprediki patiesibai ir
japiedzimst, turklat nevis ka intelektualai patiesibai, bet ‘cilvécigi’, t.i., ka
tam, “kas rodas no musu sirds izjutam un kas radniecigs musu ieksgjai
batibai”.” Saja sprediki cilveks tiek aicinats ieskatities sava dveselé. Tas tiek
panikts, rundjot par skietami vienkar$§am cilvéka dzives izpausmém — par
tas dazadam situacijam un posmiem, par parbaudijumiem un likteni, re-
spektivi, par visu to, kas, Herderaprat, varbut ir vienigais, kas isti aizkustina
cilvéka sirdi. Bet lai tas notiktu, ari macitdjam ir jaruna ipasa veida — par
sevis pasa izciestu patiesibu, turklat ta japasniedz ‘cilvécigi’ — “savas sirds
un savas lidzdalibas valoda”.® Tikai tad ari klausitaja “dvésele pienem iero-
sindto noskanojumu ka savu, vards taja iesaknojas, saplist ar butibu, un

tadejadi dvesele sak sevi veidot saskana ar to”.’

o Lebensbild. — S. 465.
7 Ibid.—S. 463.
8 Ibid.—S. 465.
9 Ibid.—S. 463.
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Patiesiba $eit ir runa par savdabigu dvéseles atvéranu, kura tad tiek
deéstits macitaja vards. Bet ari tagad $is vards nav gatava atbilde, tas dri-
zak ir jautajums vai uzdevums, kas nostata klausitaju izvéles prieksa un
liek dvéselei veidoties. Herders ir parliecinits, ka $ai procesa cilvéks sava
pardzivojuma neizbégami nonak pie Dieva. Macitdjs nemaca par Dievu,
bet palidz to atrast katram sevi. Tade] cilvécigs spredikis nekada zina nav
sugestija, tas drizak ir dvéselu dialogs cela uz augstako patiesibu — reizée
cilvéka un dieva mekléjums.

So pardomu jéga klast labak saprotama, zinot Herdera izpratni par
pasas religijas dabu, kas ieguva skaidrakas aprises jau vina vélak saraksti-
tajos darbos. Religija, Herderaprat, nav saistima tikai ar pratu vai jatam,
ta nav ari tikai atklasme: religija ir visu cilvéka dvéseles spéju veseluma
tverta koncentréta apzina par Dievu un savu saistibu ar to (Gebundenbheit
an Gott).'Ta ir reizé atklasme un dvéseles dzive §is atjautas gaisma. Turklat
dzivinosais nervs un augstaka instance, kas uztur prasijumu par dzivi sa-
skana ar Dievu, ir sirdsapzina. Tiesi tadel, ka ta ir dzive (process), religija
nekada zina nevar but zinatne vai dogma. Pat atsauksanas uz Dieva auto-
ritati ir bez nozimes, ja cilvéka apzina nav $is patiesibas parnemta. Akcents
uz religiju ka dvéseles dzives izteiksmi, kura Dieva pardzivojums savijas
ar sevis klatesamibas pardzivojumu, lava dazkart interpretét Herderu ka
vienu no dzives filozofijas vai eksistencialisma prieksteciem.

Nereti Herderam tika parmests, ka vina apceres drizak iederoties uni-
versitates auditorijas vai zinatnieka kabineta un nevis dievnama. Tadél sa-
protams ir Herdera jautajums — vai cilvécisks spredikis var tikt uzskatits
par ‘bibelisku’ sprediki, proti, vai §$ada macitaja uzruna spéj virzit uz die-
visku patiesibu? Lutera baznica augstaka un absolata dieviskas atklasmes
autoritate ir Bibelei, tapéc jautajums butiba ir par to, vai cilvécisks spredikis
var tikt uzskatits vismaz par lidzvértigu ierastajai Svéto rakstu lasiSanas un
komentésanas praksei? Uz to Herders atbild viennozimigi: vina spredikis
ir “bibelisks spredikis, kas izklastits saskana ar Rakstu macibu muasu dzives
valoda tik skaidri, tik reljefi, tik atbilstigi mums, ka Bibeles stasti bija tajos
laikos, kad Bibele tika sarakstita”.!°

10 Lebenshild. — S. 469.
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Lidzigi daudziem apgaismotajiem ari Herders aplako Bibeli ka vés-
turisku dokumentu, vinam ir raksturiga Bibeles tekstu analize seno (ipasi
Austrumu) kultaru konteksta, kurai vins veltijis daudzas apceres praktiski
visos sava muza posmos (Cilveces senakais dokuments (1774), Par ebreju
poezijas garu (1782), Par cilvéku pestitaju (1796) u.c.). Vinaprat, teksts,
kas dzimis sen aizgajusu kultiru dzives realijas un norada uz seno tautu
specifisko dzives izjutu un télainibu, nevar tikt padarits par kanonu visiem
laikiem. Dievs nevar but atklajies tikai kadreiz sen atpakal, tas atkla-
jas nepartraukti — cilveka, daba un (kas jau ir Herdera brieduma gadu
téma) — ari vésturé. Varétu sacit, ka Herdera teologiskie centieni centréjas
ap jautajumu: ko prasa no religijas tagadne un ka ta pasniedzama Sodiena?
Jau uzturédamies Riga, vin§ velas rakstit darbu, kas paraditu popularas
dogmatikas vajas un ‘tumsas’ vietas, bezjédzigas abstrakcijas, orientalis-
mus u.t.jpr., jo racionalitates gadsimta nevar sludinat religiskas patiesibas
ta, ka to darija praviesi, apustuli vai psalmisti, un religija, kas operé ar
pavélém, draudiem un brinumiem, neizbégami ir §im gadsimtam ‘nedzivs
vards’.

Sajas Herdera pardomas izpauzas visai Apgaismibai raksturiga vélme
meklét laikmetam atbilsto$us ticibas idealus, ka ari jaunas religijas pama-
tojuma iespéjas. Agrakie centieni iedzilinaties absoluta daba tiek aizstati
ar mégindjumu meklét ticibas un religijas pamatu pasa cilveka, bet tiek-
$anids péc Dieva tiek skatita ka no cilvéka dvéseles dzives izrieto$a ne-
pieciesamiba. Laikmeta tendence uzskatimi paradas ari Kanta pazistama
transcendentalu ticibas pamatojumu.

Ta ka religija tiek atvasinata no pasa cilvéka religiozitates, tad, dabiski,
religiskajai dogmatikai tiek pieskirta aizvien mazaka, nesvarigiaka nozime
un ta tiek diskvalificéta lidz viedokla statusam. Apgaismiba respekté tici-
bas telpu ki dazadu iespéju realizésanas vietu, kur lidzas kristietibai pastav
citas ticibas un ari tas noliegums. Neraugoties uz aréjo izpausmju daza-
dibu, religija tiek atzita ka sava butiba vienota. Tada veida atdzimst vel
Kazu Nikolaja izvirzitais princips par religijas identitati neatkarigi no tas
kultu un dogmatu atskiribam, savukart 18. gadsimta §i téze tiek attiecinata
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arf uz Austrumu kultaram. Ar to tad ari izskaidrojama Apgaismibas to-
lerance ticibas lietas, ja pat ne indiference religisko atskiribu jautajumos,
noradot uz visiem cilvékiem vienotu — ‘dabisku’ religiju ka vésturisko reli-
gisko formu kopigo pamatu.

Religijas atvasinasana no cilvéka prata vai dvéseles dzives aktivitates
neizbégami noved ari pie ta, ka aizvien nozimigaka loma tiek ieradita
ticibas praktiskiem aspektiem, t.i., aizvien vairak uzmanibas tiek veltits
sirdsapzinai. Cilvéks ir ne vien centrs, kura piedzimst religija, bet vins
pats ir arT §is religijas izteicéjs un iemiesotajs. So paversienu E. Kasirers
raksturo ka agraka religiska patosa nomainu ar religisko etosu: “Cilvekam
nav jabut tikai religijas parpemtam.., vinam sava briviba ir pasam jaizteic
un jaiemieso religijas jéga.”"* Tadel Apgaismibai tik loti nav pienemams
kristigais dogmats par iedzimto gréku, saskana ar kuru cilvéka samierina-
$ana ar Dievu ir atkariga vienigi no Dieva zélastibas, nevis no pasa cilvéka
gribas un piepiles.

Tiktal Herderam ar Apgaismibu ir pa celam. Tacu Arvadu sprediki ir
ari otra téma — Apgaismibas laikmeta kritika. Ta ir vérsta pret Apgaismibai
raksturigo parliecigo prata kultu un vélmi reducét cilvéka butibu uz pratu,
kas, Herderaprat, ir padarijis cilvéku par “zinasanu vergu”, atstajot no-
vartd vina dveéseles dzilakos humanos uzdevumus. Herders uzskata, ka sava
universilo patiesibu valstiba Apgaismiba ir zaudgjusi individualu cilveku
un lidz ar to ari garigumu. Vinaprat, tas ir cilvécisko vértibu devalvacijas
laiks, kas spéj radit vienigi virspuséjus cilvécibas surogatus: “Isteniba.. més
dzivojam samaitata laikmeta, kura cilvécibas varda tiek darits tik daudz kas
jauks un pilsonisks, aspratigs un lietderigs, tacu patiesa cilvéciba ka gara
un sirds labakie, dizakie un célakie dotumi tiek lield méra atstati novarta,
tadéjadi, izsakoties cilvécigi un morali, més isteniba dzivojam degeneré-
$ands gadsimta.”"?

Savos vélinos darbos $i vienpusiga, dehumanizéta racionalisma kon-
sekvences Herders saskata ne tikai ideologiska vardarbiba pret individu,

11 Kassirer E. Filosofiia prosveshcheniia. — M., 2004. - C. 186.
12 Lebensbild. — S. 461.
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bet ari birokratija, militarisma un, galvenais, visu launumu sakné — valsti,
tadéjadi var sacit, ka Herdera uzskatos ieziméjas ari anarhistiski motivi.
Izejot no Apgaismibas kritikas, vin$ censas formulét cilvéciska spredika
galveno uzdevumu savam laikmetam. Sads uzdevums ir darit laimigas
(svetlaimigas) cilveku dveéseles. Un tas ir izdarams, atjaunojot cilveka dve-
seles spéku patieso saméru un harmoniju. “Patiesa svétlaime atrodama jau
Seit (zemes dzivé — I.C.) dvéseles sakartotiba.” Tas ari ir reals un nozi-
migs macitaja pienakums un vina sludinatais vards ir “cilvécisko uzdevumu
un svétlaimes katehisms”.

Atvadu sprediki Herders nobeidz ar siltiem, Rigai veltitiem vardiem:
“Es ladzu Dievu, lai ari nakotné $eit, $ai laimigaja vieta, ko patiesi milu, es
spétu but sai vietai noderigs ar augliem, ko tagad dodos ievakt arpuse, vai
ari, ja Dievs bus mani aizvedis kur citur, es spétu nest tai patikamu upuri
tur, — tada ir mana vélésanas, mana lag$ana un mana ceriba.”*

Ja sai Riga sarakstitaja sprediki Herders pievérsas galvenokart religijas
praktizésanas jautdjumiem, tad vélak, ipasi vina lielajos brieduma gadu
darbos, Herdera uzmanibas centri noniak véstures procesa aplikojums.
Tade] likumsakarigs ir jautajums par to, kada loma tiek ieradita kristietibai
Herdera véstures vizijas?

Analizéjot Herdera véstures koncepciju, parasti tiek noradits uz zi-
namu spriedzi starp vina véstures filozofijas diviem fundamentaliem prin-
cipiem jeb poliem, proti, vina aizstavéto kultaru pluralismu, kur katra
kultara realizé savu, sev vien raksturigu idealu, vienmeér ir mérkis pati sev
un nevar but lidzeklis kadai citai — ‘augstakai’ kultarai, no vienas puses, un
vina tikpat nepiekapigi aizstavéto parliecibu par to, ka eksisté vienota vés-
tures procesa ass — attistiba uz humanitati, no otras puses. Tapat tiek no-
radits, ka humanitates jédziens Herderam nav definéts pietickami skaidri,
ta¢u kopuma attistibu uz humanitati ving saprot ka attistibu uz garigumu
un harmoniju cilvécé un cilvéka.

13 Lebenshild. — S. 482.
14 Tbid. — S. 484.
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Par to, ka vésture attistas humanitates virzieni, Herderam nav nekadu
$aubu un vins to saskata it visas jomas. Tomeér ipasa nozime $ai virziba ir
religijai, turklat jebkurai, ne tikai kristigai. Jo religija ir joma, kur, tiekoties
ar Dievu, cilveks reizé atklaj dievisko pats sevi, atklaj dievisko pusi cil-
veka daba. Tapéc virzibu uz humanitati Herders definé ari ka attistibu uz
dievisko cilvéka jeb attistibu uz Dieva valstibu tiktal, ciktal dieviskais var
vispar paradities Zemes virsi un vélak ari aiz Zemes dzives robezam.

Ja senikas vai lokalas religijas saistija cilvékus noteiktas kultiras un
ticibas ietvaros, tad kristietiba noarda jebkuras robezas starp cilvékiem
un kultiram, tuvinot un apvienojot tos visus vienota cilvéce. Sads skati-
jums uz kristietibu ir Apgaismibai raksturigs, to varam atrast ari Herdera
1765. gada Riga sarakstitaja un nolasitaja runa Vai mums vél ir valsts un
tévija ki senatné? Tacu vina lielajos brieduma gadu darbos, tados ka Idejas
par cilvéces véstures filozofiju, Vestules humanitates veicindsanai, ka ari Adras-
tejd, vérteéjumi par kristietibas vésturisko misiju vairs nav tik viennozimigi.
Kristietiba ir pasaules religija — vienas universalas patiesibas paudéja visiem
cilvékiem. Bet jebkura universala patiesiba izvérsas vardarbiba pret cilveku
un kultaru individualitati. Kad 325. gada Romas imperators Konstantins
pasludinaja kristietibu par valsts religiju, vin$ paklava to saviem politiska-
jiem mérkiem, un ta kluva par cilvéku parvaldisanas lidzekli. Nekas Her-
deram nederdzas tik loti ka religijas tuvinasanas valstij, jo valsts, péc vina
domam, ir centralizacijas, apspie$anas un nebrives iemiesojums, bet valstu
vésture ir vardarbibas vésture. Vin$ neieredz ari garidzniecibu, kas klast
par instrumentu valsts rokas un, aizmirstot religijas patieso satibu — kopt
cilveku dveseles, parvérsas par bezsaturiga kulta kalpiem. Herdera acis
vésturiska kristietiba ir lidzvainiga daudzu nacionilo religiju iznicinasana.
Vins norada gan uz krusta kariem, gan uz misionarisko darbibu kopuma,
kas ielauzas svesas kultiras, iznicinot kaut ko tam Joti butisku, pat likte-
nigu. Herders runa par nacijam, kuram “ir tikusi atnemta vinu tévu religija:
tadejadi tas zaudéja savu garu un raksturu, es pat sacitu, savu valodu, savu
sirdi, savas saites, savu vésturi. No turienes mémas un skalas gallu un iru,
karu, igaunu, latviesu, livu u.c. vaimanas. No turienes vinu neizdzésamais,
nesamierindmais naids pret svesiniekiem, kas viniem uzspieda svesu reli-
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giju, preti panemot vinu zemi un vinu tévus”.” Ta tika deforméts tautu
gars, padarot taim piedero$os cilvékus par barbariem. No $adam deforme-
tam tautam ir veidojusies Eiropa, kas vélak tikpat destruktivi izturéjas pret
citam, sev nesaprotamam kultaram.

1802. gada sava zurnala Adrasteja Herders ievieto improvizétu eiro-
piesa sarunu ar aziatu (indieti).

Indietis: “Saki, vai jus aizvien vél neesat atradinajusies pie-
verst savai ticibai tautas, kuras jius paklaujat, aplaupat, izputinat,
slepkavojat, kuram jus atnemat vinu zemi un kartibu un kuram
jusu tikumi Skiet pretigi? Iedomijieties, ka kads ierastos jasu
zemé un bezkaunigi pazinotu, ka viss, kas vien jums svéts — jisu
likumi, religija, jusu gudriba, valsts iekarta u.t.jpr., ir bezjédzigi.
Ka jus pret vinu izturétos?”

Eiropietis: “Bet ta tacu ir pavisam cita lietal Mums tacu ir
speks, kugi, nauda, lielgabali un kultara.”*

Lieki sacit, ka $adai piespiesanai nav nekada sakara ar humanitati.
Humanitate attistas ari jebkura atseviska kultara un tai ir dazadas sejas
(Gang des Gottes unter die Nationen). Pati individualitate cilveka vai kultara
ari ir dieviska, un vajadziba péc tas ir tikpat dabiska ka visas citas cilveku
vajadzibas.

Sada situacija Herders aicina atgriezties pie patiesa kristigas religijas
gara, pretstata baznicas autoritativajai, dogmas balstitajai religijai, attistot
brivu jeb ‘dzivu’ kristietibu. Sakotnéja ticiba Jézus macibai, vinaprit, vés-
tures gaita ir parvértusies par ticibu Jézus personai un vina krustam — $ai
“asins un bracu religijai”, turklat ta radija parliecibu, ka Jézus ar savam
cie$anam jau izpircis cilvéces grékus, ta atnemot cilvékiem vinu attistibas
tikumiskos idealus. Kristus Herderam ir religijas génijs, kur§ sava ma-
ciba tira veida ir izteicis humanitati. Ar savu dzivi un navi vins kluvis

Y Adrastea und das achtzehnte Jahrbundert // J.G.von Herders Saemmtliche Werke. Zur
Philosophie und Geschichte. Zehnter Teil. — Tuebingen: Gotta, 1809. - S. 74.
16 Tbid. — S. 24-25.
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par humanitates iemiesotdju un simbolu, tadél var sacit, ka Jézus ir Dieva
déls, — tacu nevis asins teologijas (izcelsmes) nozimé, bet gan tadél, ka
vina ka humanitates iemiesotdja ir noticis izligums starp Dievu un cilvéku.
Kristietibas gars tad ari ir $ada ‘dieviska dzive cilvéka’, un tas jéga ir huma-
nitate. Atbrivojusies no dogmatisma, kristietiba klas par tiras humanitates
sludinataju, kuru neierobezo nekadas, ari nacionilas, intereses, ta noradot
idealus, uz kuriem, katra sev vien raksturiga veida, tieksies ari dazadu tautu
religijas.



Inara Cera

About believing and morality in Herder’s Farewell
Sermon prior to leaving Riga and in his philosophy
of history

Summary

The paper discusses J.G. Herder’s comparatively unexamined views
on religion and believing and their meaning for the human spiritual and
moral growth. During his five-year period (1764-1769) in Riga Herder
for some time worked as a Lutheran pastor and was held in high respect
as such. Before leaving Riga Herder preached his Farewel/ Sermon. 1. Cera
suggests that this sermon be viewed as Herder’s reflections on the pastor’s
calling, on his own role as a pastor as well as on his epoch. Herder admits
that he prefers sermons that invite people to explore their souls rather than
those that reiterate ready-made truths. To have the truth born rather than
repeated, however, the pastor has to speak about it from the vantage point
of his own passions, “in the language of his own heart and participation”.
I. Cera notes that Herder’s emphasis on religion as an expression of the life
of the soul has at times led to characterising the thinker as a predecessor
of the philosophy of life or existentialism. Herder was a proponent of a
free, or a ‘living’, Christianity which he juxtaposed to the dogmatic and
authoritarian religion of the church.



Elizabete Taivane

PAR RELIGISKAS PIEREDZES PETNIECIBU:
KOGNITIVAS TEORIJAS VERSUS
FENOMENOLOGISKAIS DISKURSS

St pieticiga parskata ietvaros bis runa par konfliktu starp divam da-
zadam pieejam religiskas pieredzes pétnieciba: starp kognitivo, ko parstav
Rietumu religijzinatne, un fenomenologisko pieeju, ko piedava prominen-
tais krievu pétnieks Sergejs Horuzijs. Objektivi runajot, §is religijpétnieci-
bas jomas atrodas tik talu viena no otras, ka runa par kadu realu konfliktu
vienkarsi nevar but. Kognitivas teorijas un religijas fenomenologija balstas
uz dazadiem pasaules skatijumiem: kognitivisms censas izskaidrot reli-
gisko pieredzi un religiju kopumai ka biologisku paradibu. Tas nepienem
religiju ka lietu sevi (sui generis). Savukart klasiska (ne postmoderna)
tenomenologija saista religiju ar kadu aksiomatisku augstako realitati, ko
religiskas tradicijas sauc par Dievu, Budu, Brahmanu, Dao utt. Fenome-
nologam religija ir paradiba sevi (sui generis).

Religiska pieredze, ko praktiski nevar nodefinét, ir svarigs religijas
konstrukts. Bet ar kidam metodém to varétu izpétit? Kadas metodes no
piedavata klasta ir adekvatas un kadel? Cik talu var izpétit religisko un
ipasi mistisko pieredzi?

Ir jasak ar kognitivo zinatni. Ta ir starpdisciplinars projekts, kura pie-
dalas dazadas pétniecibas jomas: evolucijas biologija, psihologija, dator-
zindtne, neirozinitne, lingvistika un filozofija, kibernétika un maksligais
intelekts, socioantropologija un kultarantropologija, ka ari vésture un
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etnografija.! Cilveka prats, kuram, péc kognitivistu domam, ir biologiska
izcelsme, funkcioné dazadu faktoru dél. Svarigakie no tiem ir iekséjie pro-
cesi smadzenés un aréjie, t.i., vides faktori, kas ari izriet no cilveka biolo-
giskas darbibas. Mijiedarbojoties sie divi faktori rada jebkuru pieredzi, ari
pieredzi, ko uzskata par religisku.

To pasu var teikt ari par citiem religijas konstruktiem, pieméram, par
religiskam idejam un religisko praksi. Ta Dzastins L. Berets (Justin L.
Barrett) apgalvo, ka atseviskas religiskas koncepcijas un no tam atvasi-
natas religiskas prakses ir atkarigas no kultarvides. Un tomér potenciilo
religisko ideju vérienu, to uznemsanas méru un translacijas izdevibu, ka
ari secindjumus un aktivitates, kas izriet no §im religiskam koncepcijam,
nosaka cilveka dabiskas un universalas kognitivas ipasibas.?

Skiet, tendence uzsvért biologiska faktora dominanci kognitivisma ir
ierasta lieta. Pret to iebilst Armins Gircs (Armin W. Geertz). Vins uzsver, ka
lielaka dala religiju pétnieku, kas parstav So skolu, noliedz vai nepietickami
novérté kultaras nozimi kognitivaja procesa. Sadu aprobezotu pieeju Ar-
mins Gircs sauc par sliktu kognitivismu. Péc vina domam, $odien ir labi no-
skaidrots tas, ka izzina ir tikpat liela méra sociala, cik biologiska paradiba.’

Ta vai citadi, bet eksaktas pieejas piekritéji uzskata par svarigu uzsvert,
ka méginajums skatit religiju biologiska plaksné nemaz nenozimé kritizét
religiju. Skolas parstavji nemégina pieradit, ka religiju praktizétaji maldas,
ka ari necensas ar zinatniskas analizes palidzibu atbrivoties no religijas.
Tas ir tikai “zinatnisks projekts noluka izskaidrot religisko domu, uzvedibu
un pieredzi ar zinatnisko terminu palidzibu”.*

! Luther H. Martin,”Religion and Cognition” in The Routledge Companion to the
Study of Religion, ed. John R. Hinnells (London and New York: Routledge Taylor &
Francis Group, 2007), p. 473.

2 Justin L. Barrett, “The Naturalness of Religious Concepts: An Emerging Cogni-
tive Science of Religion” in New Approaches to the Study of Religion, vol. 2: Textual, Com-
parative, Sociological, and Cognitive Approaches, ed. Peter Antes, Armin W. Geertz, Randi
R. Warne (Berlin: New York: Walter de Gruyter, 2008), p. 402.

3 Armin W. Geertz, “Cognitive Approaches to the Study of Religion” in New Ap-
proaches to the Study of Religion, vol. 2: Textual, Comparative, Sociological, and Cognitive
Approaches, p. 354.

* Ilkka Pyysidnen, “Introduction” to “Explaining Religion” in How fo do Compara-
tive Religion? Three Ways, Many Goals, ed. René Gothéni (Berlin, New York: Walter de
Gruyter, 2005), p. 60.
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Kognitiva zinatne interpreté religiju ka kompleksu paradibu, kuras
pétniecibai ir nepieciesams ne tikai izjaukt robezas starp dazadam blakus
stavosam disciplinam, bet ari starp eksaktajam, socialajam un humanitara-
jam disciplinam. Sadas sintézes rezultata par labu cilveka smadzenu darbi-
bas un no tas atvasinatas religijas pétniecibai rodas tadas jaunas disciplinas
ka sociala psihologija, socialas kognicijas zinatne un sociala neirozinatne.
Turklat kognitivas zinatnes teorétiku darbos ir biezas atsauces ne tikai
uz religijas fenomenologiju un religijas psihologiju, bet ari uz muasdienu
konstruktivismu un neo-perenialismu.’

Kaut ari rodas iespaids, ka kognitivisms atsaucas uz filozofiju un dod
vienadu iespéju eksaktajam, socialajam un humanitarajam disciplinam but
un darboties kopéja projekta, robezas izjauksana starp disciplinim patie-
siba nozimé humanitaro un socialo zinatnu bloka pakartosanu eksaktas
metodologijas principiem.

Ir zimigi tas, ka masdienu filozofija ari uzsver, ka humanitara un ek-
saktd pétniecibas joma cie$i mijiedarojas. Bet atskiriba no kognitivistiem
filozofi pakarto dabaszinatnes ta sauktajai dzivespasaules stérai. Dzives-
pasaules jédzienu ir izstradajusi vélina fenomenologija. Maija Kale pa-
skaidro, ka “saskana ar fenomenologu atzinam visas zinatnes balstas uz
ikdienas dzivespasaules pieredzi. [..] Valodiska sféra dzivespasaules tve-
ruma ir primara ari dabaszinatnés. [..] Radot dabaszinatniskus konceptus,
jaatzist, ka tie visi rodas dzivespasaules sféra, un jus sava starpa sazinaties $is
dzivespasaules konteksta. Jus cits citam stastat par atomu, bet, izmantojot
$o jédzienu, jaatzist, ka vards nes sev lidzi zinaganu un kultaras paradigmas
kontekstu. [..] Moderno fizikas teoriju parstavji arvien vairak ir spiesti
atzit, ka mikropasaulé cilvéka ka eksperimentétaja, hipotéZu izvirzitja un

novérotija klatbatne iespaido fizikalos faktus un to interpretacijas”.®

> Ann Taves, Religious Experience Reconsidered: A Building-Block Approach to the
Study of Religion and Other Special Things (Princeton and Oxford: Princeton University
Press, 2011), pp. 90-92.

¢ Maija Kale, “Dabaszinatnu un humanitiro zinitnu metodologiskas atskiribas”,
Sarunas X: Lekcijas un diskusijas sabiedriska izglitibas fonda ‘Jauna akademija” vasaras
nometnés no 1999. lidz 2006. gadam, sast. Kristiana Libane-Skele (Riga: Jauna akadémija,
2008), 255.-256. Ipp.
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Nemot véra Maijas Kales teikto, nakas atgriezties pie Armina Girca
kritiskas piezimes par kognitivistu ticksmi ignorét kultaras faktoru izzina.
Kaut ari religiju zinatne ir primari humanitara pétniecibas joma un tai
pirmam kartam butu janem véra tai tuvas filozofiskas disciplinas atzinas,
religiju pétnieki-kognitivisti to nedara, bet kiro péc nezinama, kas ir ek-
sakto zinatnu valstiba un tatad eksakta metodologija. Religiju pétnieki,
kas uzdodas par kognitivas pieejas piekritéjiem, biezi neparstav nevienu
no eksaktajaim zinatném, uz kuram tik aktivi pasi atsaucas. Vinu saceréju-
mus var uzskatit par vairak vai mazak prasmigam kompilacijam, kuras ir
izmantoti elementari logikas likumi, objektivitates princips un vienkarsi
fakti no eksaktas jomas, pieméram, no neirozinatnes. Tomér nevar ne-
paslavét kognitivistus vinu centienos radit sistematisku un daudzpusigu
pieeju religijai un konkréti religiskajai pieredzei, kas solas paskaidrot visus
iespéjamus faktorus, kuri piedalas cilvéka pieredzes veidosana: neapzinatie
procesi, liecibas forma, kontakts ar citiem cilvékiem, kultarvésturiska vide,
religiskas tradicijas uzspiestie domasanas modeli utt. Visus $os un citus
faktorus kognitivas pieejas piekritéji mégina rupigi aprakstit komplicétu
tabulu un shému ietvaros.

Sakara ar to, ka kognitivas pieejas parstavji atsakas no religijas ka lie-
tas sevi (sui generis) definicijas, ari religisko pieredzi vini neuzskata par
religisku, bet gan par tadu, “ko uzskata par religisku” (nevis “religious
experience”, bet “experiences deemed religious”). Religiju pétniece no Ka-
lifornijas Universitates Anna Teivza, kura ari ir §is terminologijas autore,
uzskata, ka sui generis pieejas piekritéji ir netaisnigi norobezojusi religisko
pieredzi no jebkadas citas pieredzes. Vina piedava ieklaut religisko piere-
dzi pieredzes ka tadas konteksta un paradit, kadi apstakli liek cilvekiem

7 Ir svariga postmodernas religiju zinatnes tendence it ka saskaldit jeb fragmentét
religiju un religisko pieredzi. Lidzigi tam, ki Anna Teivza izvélas runat par atseviskam
pieredzém, nevis religisko pieredzi kopuma, Ninians Smarts uzskatija, ka nepastav viena
kristietiba vai islams, bet gan kristietibas un islami. Péc vina domam, dazadi kultarvesturiski
konteksti rada pavisam dazadas religijas, pat ja formali tam ir viens nosaukums, pieméram
kristietiba. Sk.: Ninian Smart and Steven Konstantine, Christian Syxtematu Theology in a
World Context (Minneapolis: Fortress Press, 1991), pp. 36-38. Sada piecja palidz atraisities
no religijas un religiskas pieredzes ka paradibas sevi (sui generis) definicijas.
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iedomaties, ka vinu pieredze ir ipasa, $aja gadijuma religiska. Citiem var-
diem sakot, tiek mekléta atbilde uz jautdjumu: kads ir iemesls religiskas
pieredzes ilazijai?

Pétniece norada uz diviem svarigakajiem faktoriem, kas mijiedarbo-
joties rada pieredzi: ta ir zemapzina radusies kognitiva proto-pieredze,
kura uzpeld apzinas limeni (ta sauktais bozfom up faktors) un vides jeb
top down faktors, kas ietekmé zemapzinu. Citiem vardiem sakot, pieredzi
konstrué kermenis un komunikacija ar citiem cilvékiem jeb biologija un
kultara.® Ir svarigi atceréties, ka zemapzinai ka apzinas struktarai ir bio-
logiska izcelsme. Tas sédeklis un avots ir smadzenes. Kas skar tiesi re-
ligisko pieredzi, tad tas ilazija rodas dazadu apstaklu del. Par pieméru
tam, ka kognitiva zinatne izskaidro bezgaligas apzinas pieredzi, lai klast
Viljama Barnarda liecibas izskaidrojums. 1997. gada V. Barnards liecinija,
ka, budams trispadsmitgadigs puika, vins, ejot uz skolu Geinsvila, Florida,
aizdomajas par dvéseles eksistenci péc naves. Dienas garuma pusaudzis
méginaja iztéloties, ka tas ir — neeksistét vispar, jo dvéseles izdzisanas
iespéja vinu biedéja. Iznakuma, atgriezoties no skolas mijas, vin$ piedzi-
voja ekstatiskas bezgaligas apzinas stavokli arpus laika. Velak Barnards
sika meklét izskaidrojumu $im stavoklim, lasot gramatas par Austrumu
praksém un meditaciju.’

Aprakstito pieredzi no kognitivas zinatnes perspektivas var izskaidrot
ka ideju, prakses, fiziologisko simptomu un jutu mijiedarbibu. Barnarda
pieredzei esot bijusas vairakas pakapes:

1. Domas noveda pie spontanas vizualizacijas prakses.
2. Prakse kluva par iemeslu mentalam paradoksam.

3. Paradoksa rezultata izjuka robeza starp subjektu un objektu (“the
dissolusion of self-other boundaries”).

4. Subjekta-objekta attiecibu izjuksana izraisija ekstazes un pacilatibas
jatas.

8 Ann Taves, Religious Experience Reconsidered, pp. 93, 64.
 Appendix B in Ann Taves, Religious Experience Reconsidered, p. 173.
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5. Pieredzes novitate un intensitate prasija izskaidrojumu.™

Lidzigi mégina interpretét ari abstraktu religisku jédzienu rasanos —
tadu ka Absolats, Skaistums, Transcendence, Bezgaliba, Labais utt. Pie-
méram, Skaistuma ideju Anna Teivza izskaidro $adi: zieda skaistums
pamudina cilvéku attiecinat skaistuma kvalitati uz kadu abstraktu skais-
tuma neséju un tada manieré veidot saikni un attiecibas ar So instanci.
Tapat, kad cilvekam ir kada neparasta pieredze, vinam ir tieksme izdomat
Dievu un dievus un uzskatit To un tos par pieredzes avotu.!

Tas, kas visvairak fasciné kognitivaja pieeja, ir atsauksme uz neiro-
zinatni ka iespéju pietuvoties religiskas pieredzes izskaidrosanai. Ko isti
atklaj neirologi? Vini atklaj korelaciju starp konkrétiem apzinas stavokliem
meditacijas laika un procesiem smadzenés. Ta, pieméram, neirobiologs no
Filadelfijas Endra Nuabergs (Andrew Newberg) izmekléja 8 pieredzéjusus
Tibetas budisma piekritéjus. Kad vini iekrita meditacijas stavokli, sma-
dzenu tomografija registréja paaugstinatu aktivitati centros, kas ir atbildigi
par uzmanibu, un pasivitati smadzenu rajona, kas atbild par konceptu-
alo domasanu, kermena un individualitates izjuatu.”> Nav noslépums, ka
tiesi uzmaniba (Skt. smriti), intelektualas darbibas partrauksana un robe-
zas starp subjektu un objektu izjauksana ir tipiski meditacijas pavadoni
gan budisma, gan citas religiskas tradicijas, kur vien ir izplatitas psiho-
tehnikas.

Tapat neirologi atbild uz jautajumu, kada ir konkrétu psihisko aktivi-
tasu korelacija ar nomoda un miega stavokli. T4, pieméram, ir konstatéts,
ka kontemplacija, religiska rakstura pardomas, spéja apjégt kadas patiesi-
bas u.c. notick nomoda un miega stavokli atras acu kustibas fazé. Savukart
halucinacijas biezak piemeklé cilvéku miega laika gan atras acu kustibas,
gan lénas acu kustibas faze.”

10 Ann Taves, Religious Experience Reconsidered, p. 110.

' Ibid., pp. 36, 41.

12 Evgenii Torchinov. Puti filosofii Vastoka i Zapada: poznanie zapredel’nogo (SPb:
Azbuka=klassika Peterburgskoe Vostokovedenie, 2005), ss. 414-415.

3 Ann Taves, Religious Experience Reconsidered, p. 77.
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Siem interesantajiem atklajumiem var bat dazada un pat pretruniga
interpretacija. Neirozinatnes un religijzinatnes parstavji ir brivi izvéléties
starp diviem secindjumiem, proti, vai nu apzina pastav arpus kermena un
smadzenes spélé transmisivu lomu, vai otradi — smadzenes generé apzinu
un tatad apzina arpus kermena neeksisté. Neds Bloks (Ned Block) un vina
komanda izdevuma “Apzinas daba” (7be Nature of Consciousness, 1997)
nosauc divas pieminétas pozicijas par esenciilo un kauzalo un paskaidro
tas ka tadas, kas péta ‘apzinu ka apzinu, kas jut, (consciousness is as con-
sciousness feels) un ‘apzinu ka apzinu, kas funkcioné (consciousness is as
consciousness does)’. Citiem vardiem sakot, pirma pieeja analizé apzinas
pieredzi tadu, kadu to piedzivo tas subjekti, bet otra analizé apzinas pie-
redzi no tresas personas perspektivas.' Kas attiecas uz pirmo opciju, tad
$aja gadijuma smadzenes médz salidzinat ar datora iekartu, bet apzinu —
ar programmu. Smadzeném $eit ir transmisiva loma.” Par otro opciju ir
sakams vienigi tas, ka tiesi to ir izvéléjusies kognitivas religijzinatnes par-
stavji.

Ta vai citadi, neatkarigi no viedokla izvéles, neirobiologi un religij-
zinatnieki ir spiesti atzit, ka korelacijas starp neparastis pieredzes pie-
meériem un biologiskiem procesiem smadzenés konstaticija nav spéjiga
pateikt absolati neko par sapna vai mistiskas pieredzes saturu. Ekspe-
rimentala metode ar visu tai peejamo laboratorijas iekartu kompleksu
nav spéjiga atklat pieredzéta jégu. Saja sakara ir svarigi tas, ka magistra-
lais neirozinatnes parstavju jautajums ir, vai apzinas modelis, ko piedava
musdienu neirozinatne un ar to saistitis pétniecibas jomas, ir spéjigs dot
patvérumu (“so accomodate”) garigai pieredzei jeb parfrazéjot attaisnot, pa-
matot to. Tiesi $ads uzdevums ir bijis eksakto zinatnu parstavjiem, kuri
2008. gada Freiburga, Vicija, piedalijas konferencé “Neirozinatne, apzina

- » 16
un garigums’.

1 Armin W. Geertz, “Cognitive Approaches to the Study of Religion”, p. 364.
1> Evgenii Torchinov. Puti filosofii Vostoka i Zapada: poznanie zapredel’nogo, s. 391.
16 Ann Taves, Religious Experience Reconsidered, pp. 75, 84, 88-89.
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To, ka robeza starp fizisko un pieredzes pasauli, lai ari pastav aréji ak-
tiva saskarsme, praktiski ir necaurstaigajama, konstaté ari matematikas un
fizikas doktors, vadosais Krievijas Zinatnu akadémijas Filozofijas institata
lidzstradnieks, prominentais hésihasma tradicijas pétnieks S. S. HoruzZijs.
Vins, budams atvérts abam pétniecibas jomam — eksaktajai un humanita-
rajai, atzist, ka religiskas un ipasi mistiskas pieredzes objektiva pétnieciba,
kas paredz metodologisku skatijumu no arpuses, t.i., distancéto vérosanu,
registraciju un deskripciju, paliek pilnigi izoléta no gariga procesa satura
un tadéjadi ir akla méginajumos uzzinat kaut ko par pieredzi ka tadu.'”

Ir vérts nemt véra ari to, ka kognitivas pieejas parstavju nevélésanas
iedzilinaties pieredzes satura ir iemesls nepreciziem visparindjumiem un
salidzindjumiem, kas izklausas neadekvati no religiju véstures un religijas
fenomenologijas viedokla. Ta, pieméram, Anna Teivza pielidzina religisko
apriori halucinacijas stavoklim, izvéloties aréja agenta klatbutnes izjutas
kritériju,'® ka ari velk ne gluzi precizas paraléles starp antropologijas un
religijzinatnes terminu blokiem." Tas acimredzot liecina par maksimalu
distancésanos no pétniecibas objekta, kad tradicionalo religisko jédzienu
sagroziSana un to neizpratne netiek uzskatita par objektivitates principa
neievérosanu pétijuma.

Lai izanalizétu alternativo, t.i., fenomenologisko pieeju religiskas
pieredzes pétnieciba, pievérsisimies S.S. Horuzija piedavatajam projek-
tam. Prominentais krievu pétnieks, no vienas puses, atsaucas uz filo-
zofiskas fenomenologijas metodologiju, plasi izmantojot Edmunda
Huserla jedzienus, no otras puses, vins iet vél vienu soli tuvak pétamajam

objektam, kas padara Horuzija pieeju tuvu Joahima Vaha (Joachim Wach)

17 Sergei Khoruzhii, K fenomenologii askezi (Moskva: Izdatel'stvo gumanitarnoi lite-
raturi, 1998), ss. 189, 213.

8 Ann Taves, Religious Experience Reconsidered, p. 138.

19 Petniece, sagrupéjot antropologiskos jédzienus, kas butu transa stavoklis, apséstiba
un izmainiti apzinas stavokli, un religijzinatniskus jédzienus, tadus ka vizijas, inspira-
cija, misticisms un ekstaze (Ann Taves, Religious Experience Reconsidered, p. 127), atlaujas
zinamas neprecizitates. Ta religijzinatnieki, parstavot dazadus disciplinas apaksvirzie-
nus, tikpat labi izmanto transa, apséstibas un izmainito apzinas stavoklu apziméjumus.
Turklat strikti nodalit antropologiju no religijzinatnes nebutu adekvati, jo religijzinatnes
ietvaros pastav ari antropologiska apaksskola.
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hermeneitikai. Var teikt, ka Horuzijs iet viduscelu starp klasisko feno-
menologisko pieeju un pilnvértigu dzivi tradicija ar izrieto$o no tas teo-
logisko diskursu.

Joahima Vaha hermeneitisko principu pétnieciba, — kad savu religisko
pieredzi nevis ieliek iekavas, bet aktivi izmanto, — var atrast ari holandiesu
religijas fenomenologa Viljama B. Kristensena (Willian Brede Kristensen)
darbos. Vins rakstija: “Meés izmantojam savu religisko pieredzi, lai saprastu
citu cilveku pieredzi.”? Pec Dzeimsa L. Koksa (James L. Cox) vardiem,
tas nozimé, ka, lai parvarétu distanci starp pétnieku, kurs raugas uz ana-
lizéjamo priek§metu no malas, un skatu no iekspuses, nav jakonvertéjas
$aja religija, bet jaizmanto savas religiskas jutas noluka uzzinat, ka sve-
Sas religijas parstavji pieredz un izprot savas tradicijas absolato raksturu.
Empatijas pielietosana padzilina pétnieka personisko ticibu. Kristensens
raksta, ka “tad, kad religija ir masu darba prieksmets, més augam religiska
nozime”.*!

Bet noskaidrosim Horuzija diskursa izejas punktu. Ving, budams hesi-
hasma tradicijas pétnieks, aicina vispirms rapigi izpétit ta saukto iekséjo
organonu jeb garigo tapsanas procesu no iekspuses, t.i., no tradicijas per-
spektivas, nemot véra visas nianses un izmantojamo terminologiju. Tikai
tad, kad §is darbs ir padarits, var kerties klat fenomenologiska rakstura
analizei, kuras gaita ickséja organona kritérijus iek/auj (var salidzinat ar
iepriek$minéto accommodation principu) fenomenologiskaja diskursa, tos
pardomadjot un parformuléjot.*

Kas tad péc savas butibas ir garigais process péc iekséja organona prin-
cipiem? Horuzijs uzsver, ka to var kvalificét ka celu uz totalu cilvéciskas
esamibas parveido$anu, uz tis robezas $kérsosanu jeb cilvéciskas dabas
transcendésanu. Sada pieredze neparedz intelektualo darbibu, jédzienus un

2 W. B. Kristensen, The Meaning of Religion, trans. J. Carman (The Hague: Mar-
tinus Nijhoff, 1960), p. 10. (In James L. Cox, 4 Guide to the Phenomenology of Religion:
Key Figures, Formative Influencies and Subsequent Debates (London, New York: The Con-
tinuum International Publishing Group, 2006), p. 111.

2 Thid.

22 Sergei Khoruzhii, K fenomenologii askezi, s. 316.
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télus. Cilveks eksisté cita, ne empiriska un vésturiska laika, vina percepcijas
spéja totali parveidojas, un $adi pieredzes parametri padara to par piede-
ro$u citam ontologiskam horizontam, ko eksaktas zinatnes ar tam pie-
ejamo metodologiju nespéj registrét. Un tas ir gluzi saprotami, jo eksaktas
metodes kompetences lauks ir fiziska realitate, kamér transcendésana skar
meta-fizisko un meta-antropologisko horizontu.”

Iztirzajot eksaktas metodologijas principus sikik, Horuzijs norada uz
tas panémieniem: pirmkart, eksakti pétamo objektu var registrét, otrkart,
reproducét, treskart, verificét, ceturtkart, apstridét. Citiem vardiem sakot,
$ada veida pétniecibai ir nepieciesami eksperimentila baze, ko iekséjas
pieredzes gadijuma nodrosinat nevar. Horuzijs atsaucas uz Huserlu, kurs ir
noradijis, ka eksakta metodologija ir deriga tikai, lai analizétu “dabas para-
dibu” pieredzi.** Lai pétitu religisko pieredzi jeb, precizik sakot, religiskas
pieredzes saturu un nozimi, ir nepiecieSama pavisam cita, neeksperimen-
tala metodologija, kas nevis izskaidrotu paradibu, pilniba norobezojoties
no tas un vérojot tas caumalu, bet gan izprastu to, veidojot dialogisko
saikni ar pétamo objektu.?

Ir svarigi ari tas, ka eksakto metoZu izmanto$ana religiskas pieredzes
pétnieciba ir spiesta ignorét étiskas, t.i., laba un launa kategorijas, ka ari
autentiskds un neautentiskas pieredzes kritérijus, kas ir butiski iekséjam
organonam. HoruzZijs apgalvo, ka nespéja atskirt divus celus, kas ved ara
no ikdieniskas cilvéciskas realitates, t.i., autentisko sevis transcendésanas

3 Sergei Khoruzhii, K fenomenologii askezi, ss. 207,214, 242-244.

24 Tbid., s. 305-306.

% Termini “izskaidrot” un “izprast” Seit nav nejausi. Masdienu Rietumu religiju
pétnieki apzimé eksakto pieeju religiju zinatné ki “izskaidrojoso”, bet fenomenologisko
ka “izproto$o”. (Sk. vairak: How to Do Comparative Religion? Three Ways, Many Goals, ed.
Rene Gothoni (Berlin, New York: Walter de Gruyter, 2005).)

Atskiribu starp divim pieejam neokantisma konteksta ir labi paskaidrojusi Maija
Kale. Pec vinas vardiem, “pirma [t.i., izskaidrojosa pieeja] visparina, analizé faktus, redz
objektivo un izskaidro, otra [t.i., izproto§a metodologija] redz télus, simbolus, vértibas, ku-
ras nevar visparinat tada veida, ka visparina faktus. Vértibas ir absolatas, bet tas iemiesojas
konkrétas norisés. [..] Tadejadi dabaszinatnes radikali atskiras no kultaras zinatném, jo
dabaszinatnés nav véertibu spriedumu.” Sk.: Maija Kale, “Dabaszinatnu un humanitaro
zinatnu metodologiskas atskiribas”, Sarunas X, 253.-254. 1pp.
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perspektivu, un neautentisko, t.i., viltoto transcendésanu,® ir par iemeslu
daudziem sagrozijumiem un redukcijam méginajumos eksakta manieré
pétit religisko pieredzi.?’

Seit Horuzijs acimredzot seko krievu religiski filozofiskas domas
pamatprincipam, kas uzsver atskiribu starp patieso jeb autentisko un
nepatieso jeb viltoto pieredzi. Prominentais 20. gadsimta pirmas puses
krievu filozofs I.A. Iljins $aja sakariba ir rakstijis: “Tam cilvékam, kur§
velas religisko pieredzi patiesi, nevis vardos, grib to visa tas realaja butiba,
striktuma un, iesp&jams, pat baisuma, nevis lai spélétu “transcendenta” un
“noslépumaina” spéli, ir visvairak jaizvairas no tas [t.i., patiesas pieredzes]

aizstaSanas ar visu to, kas ir viltots, neists, izvirtis un pazemojoss.””

Kas tad ir Horuzija piedavatais fenomenologiskais diskurss? Religiska
un it ipadi mistiska pieredze ir lauks, ko var pétit tikai ar piedalisanas
metodologiju. Dialogiskais pétniecibas veids, izmantojot pétama objekta
aktualitates, palidz radit pavisam jaunu, tim piemérotu, diskursu. Pét-
nieks piedalds un pats mainis, kas padara pasu fenomenologisko analizi

% S. Horuzijs definé viltus transcendé$anu ki ontiskas robezas skérsosanu. Seit
vin$ doma divas perspektivas. Pirma paredz iegrim$anu bezapzinas realitate, kas ir tas
pats garigais pasapmans ickséja organona valoda. Otra iespéja ir virtualas eksistences
formas pienemsana. Ar to ir domata virtuala religiozitate, kas tikai imité autentisko
transcendésanu vai ir tas nepabeigts, neaktualizéjies variants. Uz $adu religiozitati ir
attiecinama aizrauSanas ar dazadim modificétim un fragmentétam Azijas religiskam
praksém. (Sk. sikak: «Sud’ba Adama i Sud’ba Ivana (Razgovor ¢ Sergeem Shapovalom
19 fevralia 2005 g.)» // S. S. Khoruzhii, Ocherki sinergiinoi antropologii (Moskva: Institut
sinergiinoi antropologii: Institut filosofii, teologii i istorii sv. Fomy, 2005), ss. 164-182.;
S. S. Khoruzhii, «Chelovek: sushchee, troiako razmikaiushchee sebia» (2001) // Ocherki
sinergiinoi antropologii, ss. 13-57.

Horuzija ideja par virtualo religiozitati ka neaktualizéto transcendésanu acimredzot
ir aizgata no I.A. Iljina, kuram bija arkartigi svariga atskiriba starp autentisko un neauten-
tisko religisko pieredzi. Vins rakstija: “Religiska pieredze ir no gara, un religisks stavoklis
ir garigs stavoklis. Bezgara “religija” ir vai nu neaktualiz&jusies “iespéja”, vai nu tragisks
“parpratums”, vai kardino$a izvirtiba.” Par otro neautentiskas pieredzes perspektivu, ko
Horuzijs sauc par iegrimsanu bezapzinas realitaté, Iljins raksta: “Pretgara “religija” ir akla
apseéstiba, un, iesp&jams, ir tirais satanisms.” (A. I. I'in, Aksiomy religioznogo opyta: issledo-
vanie (Moskva: Rarog, 1993), s. 53.

7 Sergei Khoruzhii, K fenomenologii askezi, s. 200.

2 AL L IVin, Aksiomy religioznogo opyta: issledovanie, ss. 52-53.
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par religisku aktivitati. Pétnieks nav tas, kas véro un registré pieredzi no
malas. Vina apzina izmaina distances un pozicijas atkariba no pétama ob-
jekta, tani pasa laika ta saglaba izejas poziciju, kas ir pétniecibas mérkis un
pamatprincipi. Kaut kada méra pétnieks iegust spéju ieiet pétama realitaté
un veérot to no iekspuses, bet vienlaikus nesaplast ar pétamo objektu un
neidentificéjas ar to. Vienkarsi izsakot, Horuzija piedavata fenomenolo-
giska pétniecibas metode ir intencionala pieredze.”

S. Horuzijs formulé dialogisko metodi ka viduscelu starp teorétisko
ne-piedaliSanas apzinu, kura norobeZojas no visa, kas nav intelektualas
izzinas produkts, un imanento poziciju, kas ir pilniga gremdésanas pro-
cesa. Atskiriba no pirmas perspektivas piedaliSanas metode atbrivojas no
subjekta—objekta paradigmas, nevéro objektu no malas, bet gan ko-eksisté
jeb lidz-eksisté objektam. Piedalisanas metode ir briva ari no otras galéji-
bas, jo panak izpratni. Pilniga gremdésanas procesa vairs nav izpratne, bet
dotums, ko apzina pienem, to neanaliz&jot. Horuzijs atsaucas uz Huserlu,
kuram fenomenologisks akts péc savas dabas nav intelektuals. Ta nav de-
duktiva metode, bet gan cie$a un pat nepastarpinata ieskatiSanas un sa-
skatiana, kad pétamais objekts klust par intencionalo objektu.’*® Metodes
neintelektuald daba tuvina fenomenologa diskursu religiskajai praksei.

S. Horuzijs parada, ka ir iesp&jams atrast paraléles starp eksaktaim me-
todém un fenomenologisko pieeju, tomér janem véra, ka tas ir tikai para-
leles un nenozimé metozu identiskumu. Ta, piemeéram, intersubjektivitate
fenomenologiskaja diskursa jeb, vienkarsi izsakot, ko-eksistences princips
pétnieciba ir pielidzinams reprodukcijas un verifikacijas principam eksak-
taja metodologija.*! Atskiriba starp fenomenologisko intersubjektivitati un
eksakto reprodukeciju un verifikaciju ir taja, ka fenomenologa atklajumi
nenotiek laboratorija. To rezultatus nevar fiksét ar iericu palidzibu.

Horuzijs konstaté, ka piedaliSanas metode ir zinama méra tuva iekséja
organona metodei jeb garigas transformacijas procesam. T4, pieméram,

» Sergei Khoruzhii, K fenomenologii askezi, ss. 180-190, 195.
30 Tbid., ss. 263, 278.
31 Ibid., ss. 312-313.
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hesihasta gariga nomoda stavokli var pielidzinat fenomenologa inten-
cionalajai apzinai. Parfrazéjot Horuziju, var teikt, ka abiem stavokliem ir
raksturiga koncentré$anas noluka iegut skaidru Dieva/pétamais pieredzes
viziju. Tapat gan hesihasts, gan fenomenologs izmanto gan aktivitates, gan
pasivitates principu garigis tapsanas/pétniecibas procesa. Tapat hesihasmu
un fenomenologisko diskursu vieno cina ar ta saukto psihologismu. Hesi-
hasms skata pieredzi tradicijas ietvaros. Tas nozimeé, ka hesihasma indivi-
duala pieredze bez tradicionala konteksta ir bezjédziga.*? Fenomenologam
savukart ari ir loti svarigi norobeZoties no tira psihologisma jeb subjekti-
vitates. Sada veida princips ienak religijas fenomenologija no E. Huserla
pardomam par psihologisma kaitigumu.*®

Sis parskats nedrikst iztikt bez atsauces uz postmoderno religijas fe-
nomenologiju, kura par pamatmetodi pétnieciba pienem empatiju. Un kaut
ari postmodernie fenomenologi atsaucas uz klasisko empatijas interpreta-
ciju, kad pétnieks, kas izvérté paradibu no malas (zhe outsider), islaicigi it
ka parvérsas par pétamas tradicijas praktizétaju (an insider), viniem ir ten-
dence norobezoties no religiskas pieredzes analizésanas. Tas notiek tadel,
ka saskana ar postmodernas religijzinatnes principiem zinatne partop par
semi-zinatni, ja péta neverificéjamas paradibas, kada ir, pieméram, religiska
pieredze. Tapat nav iesp&jams verificét jeb parbaudit ari augstakas realita-
tes pastavésanu, tadél autentiskas un neautentiskas pieredzes jédzieni Seit
nemaz nav iespéjami.

Otra svariga piezime skar epocké principu. Sis metodologiskais motivs
mausdienu religijas fenomenologija paredz totilu norobezo$anos no pétnieka
ieprieksejas pieredzes, tai skaita — religiskas pieredzes. Tas izmanto§ana peé-
tijuma, ko ir tik Joti novértéjis Joahims Vahs, hermeneitikas parstavis, un
ari Sergejs HoruZijs, musdienu Rietumu religijas fenomenologijai nav pie-

32 §is fenonemologiska diskursa princips kontrasté ar kognitivo teoriju parstavju
mégindjumu izraut religisko pieredzi no konteksta un attirit to. Ta Anna Teivza atsaucas
uz neirofiziologiem, kuri pamudina cilvékus novirzit uzmanibu no ta, kas ir pieredzéts,
uz to, ka tiek pieredzéts. Lai tas notiktu, ir nepieciesams apspiest ticgjumus un jebkadus
prieksstatus par to, kadai pieredzei jabut. Sk.: Ann Taves, Religious Experience Recon-
sidered, p.73.

* Sergei Khoruzhii, K fenomenologii askezi, ss. 280, 288, 290.
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nemama. Tas nozimé, ka pétijums postmodernaja religijas fenomenologija
neizbégami klast pavirss un var vienigi analizét tos religiskos fenomenus
jeb konstruktus, kas ir virspus€, pieméram, religisko uzvedibu un nevis
ieksejo religiskas dzives saturu, t.i., religisko pieredzi.

Par piemeéru lai klast somu religiju pétnicka René Gothonija (René
Gothoni) pétijums “Atticksmes un interpretacijas komparativaja religij-
zinatne”, kas péc butibas ir veltits Atosa kalna un Srilankas monasticisma
salidzinajumam. Meéginot atbildét uz jautajumu, kade] ir atskiribas kris-
tieSu un budistu muku religiskaja uzvediba, vin$ secina, ka tas saknojas
dazados mitos, kas ir katras §is tradicijas pamata. Ta kristietibai pamata ir
mits par Adama un levas nepaklausibu Dievam, tadé] Atosa muki atva-
sina jebkadu tikumu, ko praktizé, no paklausibas Dievam un skolotdjam.
Budisma pamata ir mits par nemitigu un mokosu pardzimsanu, kura ir
vainojama misu pieker§anis vienai vai otrai taustimai vai netaustamai
lietai. Tapéc budistu muku religisko aktivitasu pamatmotivs ir atbrivosanas
no piekersanas.**

Sada veida pétijums, kad zinatnieks, empatijas vadits, dzivo ar svét-
celniekiem viena cell€, éd kopa ar mukiem, skapsta ikonas, piedalas dievkal-
pojumos un ritudlos, godina relikvijas un pat sudz grékus pie pieredzéjusa
skolotaja,* lai ari notiek $kietama iedzilinaganas tradicija, paredz tikai argjo
darbibu vérosanu un analizé$anu. Pétnieks, norobezojies no savas religiskas
pieredzes un piekéries eksaktas verifikacijas principam, nav spéjigs analizét
religiskas un specifiski mistiskas pieredzes saturu un jégu. Ir zimigi ari tas,
ka mits klast par sakotnéjo instanci, no kuras atvasina religisko pieredzi.
Sakara ar to, ka augstaka realitate nav parbaudama, fenomenologs nav tie-
sigs apgalvot, ka mits ir veids, ka cilveks apzinas transcendento. Tadéjadi
jautdjums par mita izcelsmi paliek nokluséts, jo ir neatbildéts.

Jautdjuma par pieredzes pétiSanu ir butiski pieminét tadu fenomeno-
logu kritiki ka Geivins Flads (Gavin Flood). Vina teiktais labi ilustré muas-

dienu Rietumu religijzinatnes metodologisko paradigmu, kura pieprasa

3 René Gothoéni, Attitudes and Interpretations in Comparative Religion (Helsinki:
Academia Scintiarum Finnica, 2000), p. 59 sq.
% Thid., p. 41.
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norobezoties no divim jau pieminétajam neverificéjamam lietam: iekséjas
pieredzes un numinozi jédziena. Flads uzsver, ka Huserla universalas ap-
zinas pétiSanas principa iecel$ana religijas fenomenologijas lauka ir par
iemeslu nesakaribam pétnieciba, kas butu subjektivo piedzivojumu jeb
individualu apzinas stavoklu attiecinasana uz kadu neparbaudamu numi-
noza realitati. Huserla universala apzina partop par universalu numinoza
pieredzi religijas fenomenologija. Taja pétnieks ari Skietami piedalas, iz-
mantojot savu individualo numinoza pieredzi, un tads metodologisks pa-
némiens Fladam skiet nepienemams. Starp vina kritizétajiem pétniekiem,
kuri esot iekritusi subjektivisma, ir Eliade un Vahs, bet pirms viniem Oto
un Sleiermahers. Dialogiska metode, vinaprat, izpauzas ki sociala kon-
teksta analizé$ana un nav saistita ar religiskas pieredzes pétiSanu.’® At-
cerésimies, ka Horuzijam dialogiska metode nozimé tiesi lidz-eksistenci
pieredzé.

Ir acimredzami tas, ka gadijuma, kad pétnieks nepienem numinozo ka
aksiomatisku pétijuma atskaites punktu, ka tas ir noticis Flada gadijuma,
pieredzi, ko klasiskaja religijas fenomenologija uzskata par universalu, Seit
pasludina tikai un vienigi par individualu. Flads parprot religiskas tradici-
jas butibu, apgalvojot, ka ne jau ieks$€jie apzinas stavokli, bet gan rituals, ir
translacijas objekts tradicija.’” Tiesi pret §adu totalu tradicijas un pieredzes
neizpratni iestdjas Sergejs Horuzijs. Ving norada, ka tradicijas ietvaros no-
dodama jeb transléta pieredze it tikpat liela méra individuila cik kolektiva.
Tradicijas uzdevums ir apkarot psihologismu jeb apzinas pieredzes dabas
redukciju jeb iesaurinasanu un ieslégsanu empiriski-individualaja apzina.
Tradicija ved cilvéku ara no individuala pie transcendésanas notikuma.
Pedéjais apgalvojums lauj saprast, ka, péc Horuzija domam, religiska tra-
dicija bez pieredzes translacijas ir absolata bezjedziba. Ir skaidrs, ka at-
skiriba no Flada HoruZijs pienem transcendento ka aksiomatisku a/fu un

% Gavin Flood, Beyond Phenomenology: Rethinking the Study of Religion (London and
New York: Cassell, 1999), p. 108. (In James L. Cox: 4 Guide to the Phenomenology of Reli-
gion: Key Figures, Formative Influencies and Subsequent Debates, p. 213.)

37 Tbid.

8 Sergei Khoruzhii, K fenomenologii askezi, ss. 290-291.
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omegu gan pieredzei, gan fenomenologa pétijumam, kas butu $ai pieredzei
veltits.

Un tomér runa ir tikai par postmodernas religijzinatnes tendenci ig-
norét pieredzi ka pétniecibas objektu. Nedrikst nepieminét tadu masdienu
Rietumu misticisma pétnieku ka Stivenu Katcu (Szeven Katz). Vins secina,
ka kultarvesturiska fona nenosacita religiska pieredze nemaz nepastav. Ne-
pastarpindtas, attiritds mistiskas pieredzes nav, kamér perenialas paraléles
starp dazadu sava starpa vésturiski nesaistito religiju mistiskiem pardzi-
vojumiem nav adekvatas. Katcs, pieskaroties religijas sirdij, kas ir mistiska
pieredze, iekrit kontekstualisma,* kas savukart nelauj pétniekam atsaukties
uz pieredzes universalitati, transcendento realitati ka pieredzes avotu un
autentiskas pieredzes kritériju. Atcerésimies, ka tiesi patiesa un nepatiesa
kategorija pieredzes izvértésana skiet tik svariga Iljinam un HoruZijam.

Ir interesanti tas, ka ari Katca viedoklim par pieredzes kontekstuilo
raksturu ir oponenti Rietumu religijzinatné. Vini uzskata, ka kultaras ne-
nosacita universala pieredze tomér pastav.* Sada viedokla paudéjus sauc
par neo-pereniilistiem. Vinu nostijas atskiriba no klasiskas fenomenolo-
gijas ir taja, ka vini, budami uzticigi verifikacijas principam, par pieredzes
avotu uzskata universalo apzinu, nevis numinoza realitati.

Atgriezoties pie Sergeja Horuzija piedavatas metodologijas, ir, no vie-
nas puses, jaakcenté tas prieksrocibas religiskas pieredzes pétnieciba. No
otras puses, ir janorada uz tas nepilnibam. S. Horuzijs, paradot fenome-
nologiskas piedalisanas metodes lidzibu ar iek$gjo organonu, norada ari
uz atskiribam. Hesihasma tradicija, apzinoties transcendésanas pieredzes
neaprakstamibu, dod prieksroku apofatiskajai jeb negativajai teologijai.
Fenomenologija saskana ar Huserla Evidenz jeb skaidras acimredzamibas
principu nepacie$ nekadas neskaidribas un noslépumainibu. Si fenomeno-
logijas metodologiska neatbilstiba ir iemesls neveiksmigam pétijuma iz-
nakumam pat tad, kad fenomenologs ko-eksisté un censas ciesi ieskatities
pétamaja objekta. Atskiriba no hesihasta perspektivas pétnieka celojums ir

% Richard King, "Mysticism and Spirituality” in Zhe Routledge Companion to the
Study of Religion, ed. John R. Hinnells, p. 316.
40 Ibid., p. 317.
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iespéjams tikai lidz antropologiskas eksistences robezai. Vins ir spéjigs re-
gistrét robezas pieredzi, bet nav spéjigs nedz iejusties aizrobezas pieredzg,
kas parstav jau ontologiski citadu horizontu, nedz aprakstit to.*

Visbeidzot, kad esam konstatéjusi, ka neviena metode nav pilniba
adekvata, lai pétitu religisko pieredzi, atliek pédéjais jautajums. Kas ir tas
taktors, kas liek religiju pétniekam izvéléties izskaidrojoso vai izprotoso
metodi pieredzes analizésana? Kadel viens pétnieks dod prieksroku kog-
nitivismam, bet otrs iet esencialisma celu? Kaut ari zinatnieks, kognitivists
vai fenomenologs, allaz médz piesaukt logikas principus un faktus, ir ne-
apSaubami tas, ka metodologijas izvéles pamata nav nekas cits ka ticibas
faktors. Ticiba transcendentajam, ko Radolfs Oto sauca par numinoza
izjutu, liek izveléties religijas un religiskas pieredzes ka sui generis pétnie-
cibas celu. Bet transcendenta realitites noraidiSana un zinima numinozi
izjutas pazaudésana nosaka religiju pétnieka noslieci uz eksakto religijas
izskaidrojumu.

4 Sergei Khoruzhii, K fenomenologii askezi, ss. 294-296.



Elizabete Taivane

Investigation of Religious Experience: Cognitive
Theories versus Phenomenological Discourse

Summary

The research is dedicated to two different approaches to how religious
experience can be investigated. The first one represents the so called cog-
nitive theories which are interested in naturalistic explanation of religious
concepts, religious conduct and experience. The key word here is cognition
that is biological by nature. The school doesn’t accept a definition of reli-
gion by sui generis principle. According to cognitivists religious experience
should be designated as “the experiences deemed religious”. Although the
methodology of cognitive sciences is trustworthy, it is able however just to
record some correspondence between the states of consciousness and the
processes in human brain. The cognitive method can say nothing about
the content and meaning of religious experience.

Phenomenology of religion has its own history and methodologically
is rooted in phenomenology of Edmund Husserl. In its early years the
discipline defined religion according to sui generis principle and proposed
the inter-subjectivity as the main methodological paradigm in analysis of
religious phenomena. Today there exist two schools inside the discipline:
the essentialist one represented by Russian scholar Sergey Horuzhy and
the contextual one popular in Western Europe and America. The former
one dedicates much attention to the dialogical or co-existential method
in order to understand the religious experience from within. The latter
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school goes the path of contextual or constructivist studies of religious
phenomena and doesn’t attach any significance to experience. When it
does so, the researcher tries to avoid any universalistic claims concerning
religious experience.

The main conclusion is that although both schools — the cognitive
science of religion and phenomenology — have their positive and negative
methodological aspects, religious experience however can’t be an object of
a perfect investigation. There is some un-verbal dimension of experience
which can’t be explained by scientific methods and understood by the
phenomenological ones.



Ernesta Molotokiené

THE OUTLOOKS OF CHRISTIAN MORALITY
IN THE CONTEXT OF INTERCULTURAL
INFORMATION ETHICS

Introduction

'The breakthrough and development of digital-electronic communica-
tion technology in recent decades is related to the changes of the so-called
human /ifeworld (Lebenswelt). These changes for some time are the area
of multidisciplinary research of media theorists. The Oxford philosopher
Luciano Floridi has coined the term “infosphere™ to capture this point
(Floridi, 1999). The Uruguay and German media philosopher Rafael
Capurro - one of the most famous current theorists - has presented the
theoretical model of intercultural information ethics as a constructive pro-
posal to regulate and to control interactions in cyberspace ethically that is
dealing with problematic field of media ethics. Intercultural information
ethics addresses questions concerning these intersections such as: how far
is the Internet changing local cultural values and traditional ways of life?
How far do these changes affect the life and culture of future societies
in a global and local sense? Put in another way, how far do traditional
cultures and their moral values communicate and transform themselves
under the impact of the digital “infosphere” in general and of the Internet

! Floridi, Luciano (1999). Information Ethics: On the Philosophical Foundation
of Computer Ethics. In: Ethics and Information Technology, 1(1), 37-56. http://www.
wolfson.ox.ac.uk/floridi/papers.htm
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in particular? In other words, intercultural information ethics can be con-
ceived as a field of research where moral questions of the “infosphere” are
reflected in a comparative manner on the basis of different cultural tradi-
tions. The Internet has become a challenge not only to international but
also to intercultural information ethics.

What is the role of Christian ethics in such circumstances? It is clear
that the dissemination of the information in the global space of the In-
ternet poses new challenges: the problem of quality of information and
its organization tools, the problem of information producers, distributors
and consumers’ goals and motives, and finally, the problem of media con-
sumer’s/creator’s moral responsibility etc., these problems largely constitute
the ethical field of human actions and especially of specific human, as a
member of “networked” digital society, behavior on the Internet. These and
similar issues of human behavior in the “networked” digital society cover-
ing a variety of ethical conflicts and human rights violations in a broad
sense. The article states that model of intercultural information ethics by
Rafael Capurro is not complete theoretically because: 1) model is largely
based on Western cultural practices and values, while too little emphasis
on validation of inculturation process and on cross-cultural interaction
and reflection; 2) consensus which is an essential condition for a model
of intercultural information ethics has been reached in constructive in-
tercultural dialogue, and such consensus as a vision of empowerment of
this model is hypothetical and too optimistic, because it does not see the
threats of conscious destruction, terrorism, violations of cyberspace and
other virtual crimes as well as management schemes. The article states
that greater emphasis on applying the principles of Christian ethics in
developing the model of intercultural information ethics could lead to
unexpected and positive results. Therefore this article is analyzing the ap-
plication of Christian (thomistic) ethics principles to media as a theo-
retical experiment, separately analysing the problem of media consumer’s/
creator’s moral responsibility including a broader context of intercultural
media ethics.
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Intercultural information ethics by Rafael Capurro

The key question of intercultural information ethics according to
Rafael Capurro is how far and in which ways are we going to be able to
enlarge both freedom and justice within a perspective of sustainable cul-
tural development that protects and encourages cultural diversity as well
as the interaction between them.

Digital information technology has at first sight changed the horizon
of human thinking and action in such a way, that we have to deal with
many problems for which classic ethical theories do not have only any
answers but they cannot even provide a sufficient basis to deal with them.
Rafael Capurro emphasizes that: “It is indeed necessary to undertake an
intercultural dialogue on information technology which means not only to
become aware of the conditions under which different life styles and life
projects can coexist within the new digital environment but also in order
to explore how it affects and is being appropriated by different cultures
particularly as they are conditioned by this new environment** (Capurro,
2007). The impact of information technology on a global scale and on all
aspects of human life gives, according to Rafael Capurro, on the one hand,
a plausible argument in favour of the uniqueness approach not only with
regard to the subject matter but also to the theoretical approaches so far.
But this does not mean that, on the other hand, the moral code itself and
its ethical reflection will be superseded by another one. The basic question
concerning the status of moral persons, their respect or disrespect, remains
unchanged although we may discuss as to what are the candidates and
what this respect means in a specific situation. As Capurro says: “We may
also discuss as to how this code has been interpreted (or not) within dif-
ferent ethical and cultural traditions and how it is being conceived with

2 Capurro Rafael, “Intercultural Informaton Ethics”, 2007. This paper is a contribu-
tion to the international ICIE Symposium “Localizing the Internet. Ethical Issues in
Intercultural Perspective” that took place in Karlsruhe (Germany) in 2004. Published
in: Rafael Capurro, Johannes Frithbauer, Thomas Hausmanninger (eds.): Localizing the
Internet. Ethical Aspects in Intercultural Perspective. ICIE Series Vol. 4, Munich: Fink
2007, pp. 21-38.
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regard to the challenge of information technology“ (Capurro, 2007). This
is a humanistic approach to the information society that treats cyber-space
and the techno-sphere as a global domain where questions of identity,
otherness, and recognition resonate with the same force that they do in
the “real” social and political world. In other words, the digital environ-
ment is a seismograph that records the identity-related conflicts and ten-
sions between the local and the global that animate the non-digital world.
Reflection on the moral code(s) of the information society was initiated
during the first phase of the WSIS* process, particularly in relationship
to issues concerning the digital divide and the right to communication.
Essential to such reflection is the examination of how existing normative
frameworks on cultural diversity can be translated into the challenges
of the information sphere with a view to constructing a more inclusive
digital landscape.

UNESCO “World Commission on the Ethics of Scientific Knowl-
edge and Technology” (COMEST) has published the document “Ethical
and Societal Challenges of the Information Society* (2013) with inter-
esting remarks about intercltural information ethics:

“Part of the challenge here is to create a cyber-world which does not
simply reflect the age-old political and philosophical struggles between
the local and the universal, but rethinks the digital landscape as a more
dialectical and fluid construction which potentially surpasses these bina-
ries in favour of new paradigms of diversity and democracy. The history
of social theory and moral theory cannot simply be translated into the
digital world. The ethical question is how to take advantage of the new

* Capurro Rafael, “Intercultural Informaton Ethics”, 2007. This paper is a contri-
bution to the international ICIE Symposium “Localizing the Internet. Ethical Issues
in Intercultural Perspective” that took place in Karlsruhe(Germany) in 2004. Published
in: Rafael Capurro, Johannes Friihbauer, Thomas Hausmanninger (eds.): Localizing the
Internet. Ethical Aspects in Intercultural Perspective. ICIE Series Vol. 4. Munich: Fink
2007, pp. 21-38.

* World Summit on the Information Society (2004). See: http://www.itu.org/
wsis/.

5 COMEST “Ethical and societal Challenges of the Information Society” (2013).
See: http://unesdoc.unesco.org/images/0022/002209/220998e.pdf.
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possibilities presented by the digital world to recalibrate and rethink the
boundaries of freedom, justice, and diversity. Moving through the digital
world is also a means of acting on the world. From a virtue-oriented ethics
such “acting” should necessarily lead to greater forms of human flourish-
ing, excellence, and interpersonal solidarity“.

Intercultural information ethics therefore seeks to examine the condi-
tions for humane and ethical cross-cultural exchange in the virtual world.
It attempts to locate the ethical frameworks necessary to establish the
virtual universe as a space of decency, respect, and dialogue. Questions
concerning anonymity, universal accessibility to knowledge, and digital
surveillance, are basic to all societies. According to Capurro, from an in-
tercultural perspectivethe leading question is how human cultures can lo-
cally flourish within a global digital environment. As Capurro says: “This
question concerns in the first place community building on the basis of
cultural diversity*” (Capurro, 2007). But how to do it> How is it possible
on the ground of this cultural diversity to build something strong and
steady as the Intercultural information ethics?

The main theoretical basis for Intercultural Information Ethics ac-
cording to Rafael Capurro is the Universal Declaration of Human Rights.
Rafael Capurro emphasizes: “The moral challenge of the complex non-
hierarchical information society of the 21st century may be internationally
engaged on the basis of the Universal Declaration of Human Rights“

¢ COMEST “Ethical and Societal Challenges of the Information Society” (2013).
See: http://unesdoc.unesco.org/images/0022/002209/220998e.pdt..

7 Capurro Rafael, “Intercultural Informaton Ethics”, 2007. This paper is a contri-
bution to the international ICIE Symposium “Localizing the Internet. Ethical Issues
in Intercultural Perspective” that took place in Karlsruhe(Germany) in 2004. Published
in: Rafael Capurro, Johannes Frihbauer, Thomas Hausmanninger (eds.): Localizing the
Internet. Ethical Aspects in Intercultural Perspective. ICIE Series Vol. 4. Munich: Fink
2007, pp- 21-38.

& Rafael Capurro. “Ethical Challenges of the Information Society in the 21st
Century “. The paper was presented at the EEI21 - MEMPHIS. An Annual Scholarly
Symposium: The Ethics of Electronic Information in the 21st Century. The University
of Memphis, 5-8 October, 2000. Printed version: International Information & Library
Review (2000), 31,257-276.
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(Capurro, 2000). Therefore the right to freely produce and distribute in-
formation, and this is the moral and ethical challenge, must be made to
conform with other human rights, such as the right to privacy or the
right to self determination. Codes of morals should not be seen as a rigid
demarcation of ‘oughts’ but within the perspective of different forms of
living and subject therefore to ethical criticism. Ethical questions cannot
be solved a priori, but have to be patiently discussed at an international
and intercultural level.

'The model of intercultural information ethics by Rafael Capurro pro-
vides a conceptual framework for ethical intercultural dialogue, in order
to ensure the prosperity of humanity in the XXI century digital environ-
ment. The key concern of intercultural information ethics is not only to
overcome the isolation of the moral traditions in informational (digitized)
society but also provide a platform for pragmatic actions that can be used
as a guideline in order to preserve and enhance cultural diversity in the
new digital environment. The model of intercultural information ethics
opens up ethical research field where moral questions about infosphere can
be reflected in a comparative way, based on different cultural traditions.
Although Capurro supports the development of human rights discourse
to include also non-human rights (animals, nature), but this discourse
lacks theoretical and practical basis. Rafael Capurro's considered model
of the intercultural information ethics provides theoretically a universal
“minimal” morality dealing with the ethical issues based on the Univer-
sal Declaration of Human Rights, however too little attention is paid to
specific problematic situations and to the practical empowerment of the
morality. Therefore in this context it is becoming clear that more impor-
tance should focus on moral codes. In terms of Western culture, Christian
morality is very important valorem basis. Christian morality can provide
to the intercultural information ethics the necessary foundation of values
regulating the actions in virtuality.
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Is morality of media consumer’s/creator’s
private affair?

Depending on the possibility of multiplicity of virtual identities on
the Internet, there is a problem with morality or common ethical code
as operational control system: does that mean the moral relativity, if it
is possible to have different identities (until the real physical identity of
the person is unidentified) and live different online-lives? In other words,
depending on the particular operating online community, which confirms
and acknowledges a virtual identity, it recognizes certain separate moral
model too. Is this model of morality no longer valid, when I am connect-
ing to other communities? Does the option of infinite virtual identities
mean the infinity of moral models? Thus, morality of media consumer’s/
creator’s is a private affair, because by creating virtual identity media con-
sumer/creator establishes or chooses free a specific model of morality,
or, accordingly, he just behaves at his discretion? Can the Internet en-
able multiplicity of morality models? Maybe a classic Western morality
model based foremost on the Christian doctrine is no longer valid on the
Internet?

Formally the general model of ethical behavior in media is legally
defined at the international level in 7be Universal Declaration of Human
Rights (UDHR)’. At the national level, separate states dispose institution-
ally established regulatory principles of ethical behavior on the Internet.
For example, in The Republic of Lithuania are valid 7he Public Information

° In The Universal Declaration of Human Rights formulated the main ethical rules
are mandatory in nature and still remain relevant. Further are presented some of them:
“All human beings are born free and equal in dignity and rights. They are endowed with
reason and conscience and should act towards one another in a spirit of brotherhood”
(1 article); “Everyone has the right to freedom of thought, conscience and religion; this
right includes freedom to change his religion or belief, and freedom, either alone or in
community with others and in public or private, to manifest his religion or belief in teach-
ing, practice, worship and observance” (18 article); “Everyone has the right to freedom
of opinion and expression; this right includes freedom to hold opinions without inter-
ference and to seek, receive and impart information and ideas through any media and
regardless of frontiers” (19 article).
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Law, The Protection of Minors against the Negative Effect of Public Informa-
tion Law, The Electronic Communications Law, The Personal Data Protec-
tion Law, The Copyright and Related Rights Law and The Journalists and
Publishers Ethics Code. In The Public Information Law of The Republic of
Lithuania is defined the order of public information collection, compila-
tion, publication and dissemination, as well as rights, duties and respon-
sibilities of public information producers, disseminators, journalists and
others participants'®. Violations of this law are traced by Zhe Inspector of
Journalist’s Ethics. Journalists and Publishers Ethics Code for the violations
captures and examines Journalists and Publishers Ethics Commission. 7he
Commission of Journalist’s and Publisher’s Ethics traces and investigates vio-
lations of Journalist’s and Publisher’s Ethics Code. The activity of these
institutions attracts more and more attention of society, especially by the
increasing number of cases, when anonymous commentators for their un-
ethical, immoral comments are reached by the legal sanctions of moral
damage’s compensation.

However, the possibility to create an infinite number of identities in
the virtual world provokes to violate legally defined principles of ethical
behavior in media and includes those institutions into some sort of “cat
and mouse” game. This sometimes not only has no end, but also it remains
unclear who is the cat and who is the mouse when some Internet users-
professionals are free surfing in the online space and therefore they can
eliminate any possible traces of physical identity. This is why the immoral
content information sometimes is presented in mass-visited websites, and
its dissemination and control is often the case of dependence on the toler-
ance of connected digital community on the time and on the individual
decision: to inform the special institutions about the spread of such in-
formation or not. Thus, in each case media consumer/creator is included
in the field of moral responsibility and by disposing of certain individual
values-model encounters with the values-models (these models are bound,

10 In The Public Information Law of The Republic of Lithuania especially relevant for
the problem of morality in media are 4, 5, 13 and 19 articles (Valszybés Zinios. 2006, Nr.
82-3254).
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or ignore each other) of other members of the digital community, and all
the space of interaction of different moral-fields blurring the boundaries
between what could be construed as “private” and “public” in the general
ethical discourse.

Another important aspect is regarding the possibilities of practically
unlimited any kind of information dissemination in global Internet space.
Unlimited dissemination of information limits the activity of the inter-
national institutions responsible for the regulation of dissemination of
information and it becomes almost impossible to control the spread of the
immoral content information in the different cultures, values, and world-
views integrating webspace. Therefore, the problem of media consumer’s/
creator's moral responsibility is becoming more acute.

What offers Christian Morality?

As we have seen previously, intercultural information ethics concerns
our ‘right’ to be (become) ourselves as “selves” which are not self-enclosed,
isolated from others, and detached from nature and the live world. As
a framework or set of conditions for relating, Intercultural Information
Ethics aspires to construct a free space for dialogue and recognition of our
mutual identities based on mutual ‘evaluation’ about who we are, what we
do, what we can (or not) etc. However, as Capurro emphasizes, this space
of interplay should not be confounded with simple paradigms of multi-
culturalism and relativism, or reduced to an abstract discourse of human
rights. On the contrary, it is a space for reflection and a series of prac-
tices about ourselves (and our selves) in a common world. The interplay is
what gives values to their foundation’ and simultaneously avoids the lapse
into fundamentalism, superficial good-feeling or ideological dogmatism™
(Capurro, 2010).

1 Rafael Capurro, “Digital Ethics”. This paper was originally presented at the 2009
Global Forum on Civilization and Peace organized by The Academy of Korean Studies,
Seoul, December 1-3, 2009. Published in: The Academy of Korean Studies (ed.): 2009
Civilization and Peace, Korea: The Academy of Korean Studies 2010, pp. 203-214.
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Here it is very important to remember the contemporary Christian
morality and to focus on encyclical letter “Laudato si” of the Holy Father
Francis on care for our common home. The pope Francis emphasizes that:
“when media and the digital world become omnipresent, their influence
can stop people from learning how to live wisely, to think deeply and
to love generously“’? (2015). The rapid dissemination of information in
the digital era may demand development of new ethical guidelines. The
Internet places participants and sources simultaneously in the role of con-
sumer/user and information provider. The dynamic relationship of these
coexisting roles creates social interactions and ethical encounters® (Singer,
2010). The challenge for intercultural (global) media ethics is to see be-
yond its heritage in the ‘ethical monism’ that characterises the Western
philosophical tradition within which modernity is portrayed as of more
or less of one root and stock. The scope must embrace universa/ human
values common to both Western and non-Western perspectives™* (Rao
and Wasserman, 2007). But if normativity is difficult enough to identify
at a local level, this challenge is vastly magnified at the global level. The
danger of yielding to a form of moral relativism remains a dilemma.

'The proposal of the Pope finding a way out of alienation is the idea
of common good: “In the present condition of global society, where injus-
tices abound and growing numbers of people are deprived of basic human
rights and considered expendable, the principle of the common good im-
mediately becomes, logically and inevitably, a summons to solidarity and
a preferential option for the poorest of our brothers and sisters™* (2015).
Drawing principally from Judaeo-Christian ethics, the common good is
taken as those principles that are essential for maintaining human society
and necessary for ethical reasoning, and find expression in a wide (even

12 “Laudato si”. Encyclical letter of the Holy Father Francis on care for our common
home. 47, 2015.

13 Singer, ]. Norms and the network. In C. Meyers (Ed.), Journalism ethics: A philo-
sophical approach (pp. 117-129). New York: Oxford University Press. P. 120, 2010.

4 Rao, S. and H. Wasserman. Global media ethics revisited: A postcolonial critique.
Global Media and Communication 3(1). P. 35,2007.

5 Tbidem.
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universal) range of religions and professional practices. The common good
of human dignity, unconditional acceptance of the Other, and solidarity
with the weak and vulnerable, make the relational imperatives of dialogic
communication understood as intersubjective universalism, as our duty to
preserve life as timeless and non-negotiable. How coul this common good
be as relevant to the context of global intercultural media?

Ethics in general concerns our responsibility for human wellbeing,
which assumes our accountability for that common good. Practically, the
greater the reach of our actions, the greater our responsibility and the
more accountable we become for its outcomes. The intercultural informa-
tion ethics, usually considered in terms of a conception of normativity,
faces the difficulty of having to keep pace with the increasing spatiality of
audiences, together with the decreasing temporality of information flow.
That the term ‘media ethics’ almost wholly connotes breaches to codes
of ethics is unfortunate, particularly since responsibility implies a tele-
ological intention of the actors to promote certain consequential moral
goods. It is a normative quest rather than one motivated by deontological
consideration. That is, it intends to do good for persons rather than merely
to do zhem no harm. Therefore intercultural information ethics must (con-
sequentially) connect Auman wellbeing as an external good to the internal
goods or virtues of media consumer/creator practice if it were to have any
teleological value. With the current capacities which news media have, to
reach mass audiences across continents in real time poses enormous moral
challenges.

One of the well-grounded theories of Christian morality which can
be a positive proposal in connection with negative consequences of the
Internet is St. Thomas Aquinas’ moral philosophy. Human freedom and
responsibility for making the decisions is one of the most important areas
of St. Thomas Aquinas’ moral philosophy. The fundamental givens which
we can assign to all members of “networked” digital society, as exactly
observed by the Rafael Capurro, are mind and free will and these givens
are the basic human characterizing features in Thom’s philosophy. Since a
person is intelligent and free, he is able to follow the moral codes, helping
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to decide what should be the purpose of life and the means by which it
must be achieved. Thomas™ moral philosophy provides the rules of human
behavior, which are constituted in theological background of Christian-
ity as well as can offer many solutions of the above-mentioned issues of
media ethics in European and American cultural context. In our opin-
ion, the application of Thomistic ethics to media (in agreement that the
main properties of the members of ‘networked’ digital society are mind
and free will) may become a common ethics model of media consumer/
creator. Thomistic ethics has still a great influence on ethics and morality
in Europe and the U.S. as a basic moral theological thinking frame of
Christian tradition.

Some researchers of Thomistic philosophy such as Wolfgang Kluxen
takes the position that theological-philosophical problematic in the con-
text of theological reflection in Thomas™ philosophy can be distinguished
from philosophical ethics' (Kluxen, 1980). This aspect is important for
Thomistic ethical principles when trying to adjust media. As already men-
tioned, the freedom of the human will and mind is the key Thomistic
ethical categories. This aspect is important when we are trying to adapt
the principles of Thomistic ethics to media. As already mentioned, the
freedom of the human will and mind are the main categories of Thomis-
tic ethics. Thomas in his main work Summa Theologiae dedicated to ethi-
cal problems distinguishes the important ability to “decide free” (/iberum
arbitrium), which is legitimized by the human mind and which expresses
human behavior leading solutions of the practical mind. Man, accord-
ing to Thomas, has the power to decide free because he is intelligent!”
(ST'1, q. 83 a. 1, ¢). Of course, the possibility of free will is defined in the
context of responsibility for the decisions. Therefore, only the man him-
self takes responsibility for the influence to certain decisions on another
person or the community. The ability to decide free, according to Thomas,

16 Kluxen W. Philosophische Ethik bei Thomas von Aquin. Meiner, 1980.
7 Aquinatis T. St. Summa Theologiae I-II. Matritti: La Editorial Catolica, S. A.,
1952.
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is changing depending on good and evil, so it my be a cause of moral evil
or sin®® (ST I-1II, q. 113, a. 5, p, 114, a. 9, ¢). However, the action-field of
practical mind is not unlimited, as it restricts the movement towards the
ultimate goal (perfect goodness). Thomas says that we can not choose the
ultimate goal” (ST I-1I, q. 13 a. 6, ¢). Perhaps the most important news
of Thomistic ethics is that even the aiming of ultimate goal (perfect good-
ness) constitutes choice of moral evil® (ST I-1I, q. 18 a. 3, ad 4). Thus,
the movement of the world is pre-programmed: the processes both in the
physical and in the spiritual level leading to the ultimate goal, which gives
happiness — a contemplation of perfect goodness (The God). How this
program can be realized in the “networked” digital society?

Necessary condition for the working of the program of Thomistic mo-
rality in “networked” digital society, there is a recognition of a concept of
metaphysical or theological “eternal law” (lex aeterna). Although it seems
paradoxical, but it is not an impossible mission such input of metaphysi-
cal dimension to digital society (as one of the options), especially with
the view of recognition a multiplicity of forms of rationality by many of
the current media theorists and related with that a spreading of different
models of morality, communication, world views, etc. in media. For exam-
ple, Hausmanningeris and Capurro, stated that “the opportunity to reflect
on the current situation in the contingency and multiplicity opens post-
contingency space as an alternative to metaphysics?’ (Hausmanninger,
Capurro, 2002). For example, Hausmanninger and Capurro states that:
“the possibility to reflect on the current situation of contingency and mul-
tiplicity opens a post-contingency space as an alternative to metaphysics”
(Hausmanninger, Capurro, 2002).

8 Aquinatis T. St. Summa Theologiae I-1I. Matritti: La Editorial Catolica, S. A.,
1952..

¥ Tbidem.

2 Tbidem.

2 Hausmanninger Th., Capurro R. Netzethik - Konzepte und Konkretionen einer
Informationsethik fiir das Internet. Miinchen: Fink, 2002.

2 Tbidem.
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Let’s go back to the lex aeterna concept which defines the systems of
morality and law: “Eternal Law is defined as the plan of the divine wis-
dom, managing all the activities and movements™ (ST I-1I, 93, 1). The
functioning of Eternal Law in the human Thomas calls natural law (/ex
naturalis). In other words, a human participates in the Eternal Law and
he himself thanks to the mind “becomes law”. Lex naturalis deals with
the practical mind (or conscience) which is able to consider the specific
action as a good or bad. Thomas points out that the first requirement
of the Jex naturalis is: “to do and to seek to do good and avoid evil™*
(ST I-1I1, 94, 2). Thus, the practical reason must be able to define what is
good and, consequently, what is evil. The good defineed by the practical
reason should take a moral and obligatory nature. Thus, as Thomas points,
from the first moral principle formulated in the /ex naturalis, it is pro-
ceeding to the concrete and practical rules and responsibilities: “All of the
responsibilities and prohibitions are the obligations of the Natural Law,
which the practical reason inherent treats as the goodness for a human.
But good is the goal, and evil — what is the opposite to purpose. There-
fore, all in what a human by nature tends to be, mind naturally perceives
as good, then, as something what it is need to do, while the opposite of
nature is perceived as something bad, what it is need not to do. So the
order of obligations of the Natural Law corresponds to the order of in-
nate dispositions” (ST I-1I, 94, 2). Thus, practical reason as a conscience
must concretise and specify good on the basis of variety of extremely
different but to all people common natural inclinations. The important
point is that the goodness as what is a good for a human, always has a
nature of the general welfare.

Don Adams comments comprehensively this aspect of Thomistic eth-
ics arguing that egoistic moral motives in the context of Thomistic ethics

» Aquinatis T. St. Summa Theologiae I-II. Matritti: La Editorial Catolica, S. A.,
1952.

2 Tbidem.

% Ibidem.
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can be realized only in the context of common social good, in other words,
I can not be happy if the other is unhappy* (Adams, 2004). This is why the
social life is organized with a view to the common good. So lex naturalis
is a setting of the autonomous law of the mind, which shows a priori how
practical reason distinguishes moral principles, rules and specific respon-
sibilities and why it is the main property (babitus) of the moral capacity
to decide. Thomas calls the /ex nauralis “natural light of reason, thanks
to which we can judge what is good and what is bad” (ST I-1I, 91, 2).
However, Thomas defines the natural habitus of the first and most general
moral principles as synderesis (practical mind, the conscience). According
to Otto Hermann Pesch, in the synderesis given principles are determined
by the “light” of lex naturalis®® (Pesch,1977). According to Thomas, synder-
esis is an a priori knowledge of some common moral-practical principles
involving specific areas of knowledge: sapientia (wisdom), scientia (science,
practical knowledge). Synderesis in the narrow sense is to all people com-
mon natural babitus, however sapientia and scientia are acquired: sapientia
defines the field of the human value orientation and scientia, respectively,
express the practical human knowledge in a particular context. Thus, the
experimental approach regarding to the ability of Thomistic ethics to solve
the many ethical problems in the field of media, hypothetically leaving to
be valid some metaphysical concepts in the so-called “postmetaphysical”
space induced of the processes of the Internet, such approach could try to
explain, how is functioning the model of Thomistic ethics in specific cases.
Going back to our mentioned problematic ethical situation related to the
consumer’s/creator’s moral responsibility by the creating/using websites of
immoral content, let's examine, how exactly is functioning the model of
Thomistic ethics.

% Adams D. “Aquinas and Modern Consequentialism”. International Journal of
Philosophical Studies. Vol. 12(4). P. 398, 2004.

2" Aquinatis T. St. Summa Theologiae I-II. Matritti: La Editorial Catolica, S. A.,
1952.

% Pesch O. H. Gesetz. Summa theologiae I-II, 90-105. Bd. 13. Thomas-Ausgabe.
Heidelberg. P. 573,1977.
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For instance, the website creators are considering whether it is worth
to start this business which guarantees the expected financial benefit.
A priori acting practical reason (synderesis) reveals only the general moral
perspective: it must behave well and not to do bad, especially not to harm
others. The moral context of self-determination, acting creators of the im-
moral content websites depends on their value model (sapientia). In this
level of moral self-determination can be considering the following issues:
does the media creators feel and are able to take responsibility for such
wesites and their negative influence on other members of digital society?
What is the significance of the moral dimension by accepting of specific
decision? How can the media creators align the economic and business
interests with the interests of morality (or conscience)? The final decision
is determined by the specific circumstances of the situation or context of
practical knowledge (scientia): do these websites will have a significant
negative impact? To which target group the negative impact will be the
largest? How is it practically (but not formally) possible to protect mi-
nors from the negative effects of information? What is the future profit
expected over a period of time? Does this activity accomplish my abilities,
makes me a better person? What are the laws regulating the working of
such websites? Is it worth to violate these laws etc.? Consideration of
whether a particular action is morally right or wrong, is always problem-
atic for human being as a finite being and for complete inability to provide
long-term consequences of a decision. The model of Thomistic ethics in
this case helps to make regular “cleaning”, when it is purified by a horizon
of motivation of a moral judgment, but moral evaluation of a result of a
specific decision is possible only in the long run. In the case of our situ-
ation‘s analysis, and the decision to create websites with a controversial
moral content, as well as refusal to create may have enough convincing
moral considerations. For example, the decision to create such websites
includes these moral priorities: 1. Fundamental right and freedom of the
adults of digital society is access to information; 2. In the specific con-
text such websites may make educational or preventive function; 3. Some
visual material may be useful as actual material for law enforcement or
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criminalists in understanding criminal situations; 4. For a certain contin-
gent of people obtained information may have a function of psychological
therapy; 5. The profits can be donated to charity and the business in the
long term can be a socially responsible etc. This means that by the making
of a positive decision, it is possible to achieve a good, humane and moral
goals. Of course, the situation can change, after a negative decision and by
the arguing for the existence of such websites. So in both cases we have
firmly grounded moral decisions, as well as in both cases media creators
take full responsibility for the decisions, regardless that the result in both
cases is likely to be different. As we have already mentioned, individuals,
who take specific morally motivated decisions within the limits of practi-
cal reason, can not know the result in advance. It remains unclear, what
influence to digital society will do a creating/using of such websites in a
long-term, in other words, in this moral equation are too many unknowns.
However, this problem is encoded in the core of Thomistic ethics: we have
already mentioned that on the aspect of synderesis (or practical reason) all
people have a common moral sense and in this sense every human being is
moral, but on the aspect of sapientia and scientia or depending on certain
specific social, cultural, historical, geographical etc. circumstances, people
are different. Therefore the model of Thomistic ethics can offer general
indicative knowledge only (how to behave) in the context of the specific
issues of media ethics. Is this knowledge sufficient?

The outlooks of Christian (Thomistic) Morality

'The application of Thomistic ethics to media is possible if members of
a “networked” digital society recognize certain landmarks of the common
worldview, it means the fundamental human characterizing categories:
mind, free will, and Christian values. As we saw in analyzing a case of
a specific moral responsibility of website consumer's/creator’s, only the
mind and free will is not enough to define a moral horizon of a certain
moral judgment, because different solutions can be based on an equally
high level of moral motivation. This is why it is necessary to include in the
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field of moral reflection a metaphysical dimension which in this case gives
us the Christian doctrine. Thomistic ethics providing the moral guidelines
and the common regulatory mechanisms of behavior would be the most
effective in a European-American cultural space, without excluding the
possibility to adapt it to the global multicultural online-space, if it reaches
a consensus on the need to establish a system of the same common ethical
principles on the Internet. The recognition of mind and free will as the
general features of a digital society as well as a perception of the need for
universal system of ethical principles, in our view, is an essential condi-
tion for an experiment of Thomistic ethics on the Internet. However, as
we have seen, when we are applying the principles of Thomistic ethics in
practice, it is difficult to make a particular moral decision, as we can not
know the final result of a decision in the context of the “global” objectives,
so the model of Thomistic ethics provides only common moral guidelines
of practical activities.

However, even in such a case the application of the principles of Tho-
mistic ethics on the Internet could make a significant contribution to the
solution of many issues of the field of media ethics, and provide the guide-
lines defining ethical behavior of media consumer/creator. The model of
Thomistic ethics as a possible basis for media ethics actualizes the problem
of media consumer‘s/creator’s “body-lack” or physical identity in cyber-
space, also enables the functioning of ethical principles on the Internet: a
corporeal dimension in the context of Thomistic ethics is “neutralized” by
the regulatory mechanisms: mind and free will. This point exactly notes
Karl Rahner, by commenting on ST I, question 89, where Thomas investi-
gating whether the soul can know, regardless of the body, and he comes to
the conclusion that such knowledge is possible. Rahner summarizes and
argues that what we are depends largely on our understanding of being,
therefore our actions are primarily concentrated on the being, but not on
the particular existence?” (Rahner, 1957). This is why the common moral
landmarks oftered by Thomistic ethics determine decisions of members of

2 Rahner K. Geist in Welt. 2. Aufl. Miinchen: Késel, 1957.
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a “networked” digital society not only formally but in practice and provide
a defined course of actions. Of course, may arise the question, whether
such an experiment of Thomistic ethics in an attempt to explain the doc-
trine of Christian morality as the dominant discourse of other ethical
discourses in the global space of the Internet can be effective and bring
real benefits, that is, that suddenly everyone will agree to participate in
this experiment, and now by the connecting to the Internet all will seek
consciously only moral good? This would be a shallow understanding of
this theoretical experiment. The application of the principles of Thomistic
ethics to media foremost should be understood not as a “privileged” dis-
course, hiding the other ethical discourses, but as an alternative, offering
a clear, rational moral model in the chaos of moral codes in cyberspace
that eventually leads to the fact that the media consumer/creator is left
without any moral landmarks, having only a mind and free will to act as
a suitable (perhaps the best-known thesis among poststructuralists that
expresses chaotic freedom of actions is: anything goes). Many researchers
of media ethics also have an aim to provide the structure of the variety of
ethical discourses in the cyberspace and common starting point for moral
reflection. We believe that the experiment of the application of Thomistic
ethics to media as a proposal of common moral guidelines for the mem-
bers of “networked” digital society can be understood as a promising way
to solving many issues of intercultural information ethics.

Conclusions

From a methodological perspective, the intercultural information
ethics of the information society cannot be delimited to a purely formal
approach to the new frontiers of the information society. In other words,
an ethical approach to the information society is more than an affair of
principles, normative frames, and recommendations.

Intercultural information ethics can be understood as the simultane-
ous affirmation of human rights, equity, and solidarity, as well as a field of
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inquiry and style of interrogation in and of itself. Information and com-
munication are both “resources” whose ethical usage and distribution can
create the conditions for democracy and greater well-being. Intercultural
ethical reflection on the information society is necessarily reflection on
the values of that society, which understands itself as such and the trans-
lation of those values into a set of shared principles and/or normative
guidelines.

Intercultural information ethics by Rafael Capurro asks how diversity
and difference can be safeguarded in a technological landscape defined
by homogenization, “leveling,” and mass consumption. Intercultural in-
formation ethics therefore seeks to examine the conditions for humane
and ethical cross-cultural exchange in the virtual world. It attempts to
locate the ethical frameworks necessary to establish the virtual universe
as a space of decency, respect, and dialogue. Intercultural information
ethics provides theoretically a universal “minimal” morality dealing with
the ethical issues based on the Universal Declaration of Human Rights,
however too little attention is paid to specific problematic situations and
to the practical empowerment of the morality. Therefore in this context it
important to focus on moral codes.

Christian morality can provide to the intercultural information ethics
the necessary foundation of values regulating the actions in virtuality. In
this sense the model of Thomistic ethics can provide to media consumer/
creator common standards of morality as an ethical behavior regulating
common rules. The experimental application of the principles of Thomistic
ethics to media offering a clear, rational model of the Christian values as
an alternative for the chaos of the moral model’s multiplicity on the Inter-
net. Therefore Thomistic ethics can become valuable basis for intercultural
information ethics applicating of the members of a “networked” digital
society on the Internet.
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'The model of Thomistic ethics can contribute to the solution of many
current issues in the field of intercultural information ethics, especially
in the defining media consumer‘s/creator’s moral responsibility by using
information with controversial moral content.
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Ernesta Molotokiene

Kristigas morales perspektivas starpkulturu
informacijas etikas konteksta

Kopsavilkums

Lietuviesu pétnieces, Klaipedas Universitates lektores, filozofijas dokto-
res Ernestas Molotokienes raksta analizétas kristigas morales perspektivas
musdienu starpkultaru informacijas étikas konteksta. Autore aplako pazis-
tama mediju étikas teorétika Rafaelo Kapuro piedavato starpkultaru infor-
micijas étikas modeli ka konstruktivu priekslikumu masdienu kibertelpa
notiekosas mijiedarbibas étiskai parraudzisanai un regulésanai. Uzsverot §1
modela inovativo raksturu un dzivotspé&ju un vienlaikus kritiski izvértgjot ta
iespéjas un praktisko pielietojumu globala méroga, autore rekonstrué pie-
davata modela butiskakos pienémumus. Raksta uzsvérts, ka Kapuro pieda-
vatais starpkultiru informacijas étikas modelis nav uzskatims par pabeigtu
teorétiska zina, jo: 1) §is modelis liela meéra ir balstits uz Rietumu kultaras
praksi un vértibam, parak maz uzmanibas pievérSot starpkultiru procesa
validacijai un izvértéjumam,; 2) vienpratiba par modela pielietojuma iespé-
jam, kura ir butisks starpkultaru informacijas étikas modela nosacijums un
ir panakta konstruktiva starpkultaru dialoga, ir tikai hipotétiska un parak
optimistiska, jo ta nesaskata nedz apzinatas iznicinasanas, terorisma, citu
kibertelpa notiekosu virtualu noziegumu draudus, nedz ari parkapumus
kibertelpa notiekoso procesu vadibas sistéma. Pamatojoties uz tomisma
étikas principu analizi un pavesta Franciska encikliku “Laudato si*’ (2015),
autore sava raksta uzsver, ka lielaka uzmaniba kristigas étikas principiem
varétu sniegt negaiditas un pozitivas atzinas un ieguldijums starpkultaru
informacijas étikas modela attistiba un praktiskaja realizacija.



Mairis Kilis

PROPAGANDA OF ISLAMIC STATE
IN THE DIGITAL AGE

Introduction

Since the beginning of 20" century the so-called political Islam has
acquired diverse and at the same time enigmatic shapes. This could have
various causes like being an underground movement or cultural policies of
the Western countries. However, it is quite clear that, in contrast to some
expectations,’ since the beginning of 21 century and especially since the
rise of terroristic organization Islamic state in the Middle East, military
jihad movement of political Islam has gained profound attention.

Almost countless atrocities performed by Is/amic state and the exces-
sive brutality of it has diverged focus from the ideological and religious
foundations of the group.? The slip of focus has created impression that
violence is purely senseless and just a means without any end. Such view-
point lacks justification, even though it is easily understandable as the
victims can hardly distance themselves just to spot any ideas. However, it
is clear that focusing on violence and modus operandi of it can significantly
distort the understanding of Is/amic state’s structure and aims. Violence,

! “War on Terror” by George W. Bush was intended to eradicate Islamic terrorism
once and for all.

2 For more on diversity of the message of Islamic state see the research paper “The
Virtual ‘Caliphate’: Understanding Islamic State’s Propaganda Strategy” by Charlie Win-
ter (Quilliam, 2015).
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indeed, is a significant element of the brand of Is/amic state; however, it
is just a part of more complex scene. As violence is mostly directed to-
wards external actors, i.e. showcased for aliens, meanwhile ideologues and
proselytizers of the Islamic state diligently work with internal affairs. It
could be certainly stated that propaganda is one of the most important
element of Islamic state.

Not in all cases attention is gained by those who deserve it. However,
the case of Is/amic state shows tendency that is substantial not only in the
context of particular age or space but expresses trends of a much wider
scale. Military and ultra-aggressive jihad, performed by Is/amic state, in an
unseen fineness, creates quasi-syncretic union of religious bigotry and the
use of contemporary information technologies (both potentialities and
consequences). The thesis is that Islamic state has successfully united two
well-known subjects. One is information and communication technolo-
gies as well as social networks; another is military jihad.

'The union employed by Is/amic state challenges the false and rigid be-
lief that jihadists and terrorists are some somewhat technologically back-
ward radicals. Even more — revaluation of the tight relationship among
religion, propaganda, and modern society, becomes philosophically re-
levant subject.

The use of contemporary digital technologies (including internet, com-
puters, and online social networks) has become global phenomenon and
the impact on the lifestyle of majority of users seems to be undoubted.?
'The well-known subject of the digitalization of life encompass issues from
the impact of technologies on the everyday life to the finesses of commu-
nication, though rarely average opinion has included idea that digitaliza-
tion could be in any sense related to jihad and terrorism.

* 'The invasion of contemporary technologies in everyday life, especially addiction to
smartphones, has become a topic of various researches. For example, see: Sherry Turkle.
Reclaiming Conversation: The Power of Tulk in a Digital Age, Sherry Turkle. Alone Together:
Why We Expect More from Technology and Less from Each Other, Joseph M. Reagle Jr. Read-
ing the Comments: Likers, Haters, and Manipulators at the Bottom of the Web; Nir Eyal, Ryan
Hoover. Hooked: How to Build Habit-Forming Products.
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'The development and expansion of computer technologies goes on
for several decades. It has created situation where especially youth has
technological competency or Anow-how. Right now, in the year 2016,
the median age of the population of the Middle East and North Africa
(MENA) is reported to be 25 years.* These young dissatisfied people have
both £now-how and gadgets and they are both the main target audience
of jihadi ideologues and potential members of jihadi groups. One can
only agree to the statement in the MIT Technology Review that Islamic
state “emerged after important technological shifts”. Such online services
as YouTube, Twitter, Facebook etc. have gained notable popularity in the
last five years, namely, long time after the 9/11 terror act. Leading French
jihadi and political Islam researcher Gilles Kepel states that after decline
of second-generation “top-down” television-driven jihadi organizations,
like al-Qaeda, the bottom-top organized 3G or Third-Generation Jihad has
born alongside YouTube and Twitter.®

Another element of quasi-syncretic union is extreme, fundamental,
military or lower jihad of religious Islam with such examples as almost
classical a/~-Quaeda as well as Boko Haram, Jabhat al-Nusra, Islamic state etc.
Islamism, the violence of Islam, jihadism — all of these subjects have been
extensively researched and have provoked a lot of discussions particularly
after the boom of political Islam in the seventies of the 20™ century. Jihad
is not anything new or surprising. The very opposite, jihad has attracted

* See: Roudi, Farzaneh. Yourh Population And Employment In The Middle East And
North Africa: Opportunity Or Challenge? Department of Economic and Social Affairs,
United Nations Secretariat. New York : United Nations Secretariat, 2011. In comparison,
European Union — 42.2 years (Eurostat, 2014); USA — 37.8 years (CLA World Factbook,
2015).

* Talbot, David. Fighting ISIS Online. MIT Technology Review. [Online] Septem-
ber 30, 2015. [Cited: April 11, 2016.] https://www.technologyreview.com/s/541801/
fighting-isis-online/.

¢ 'The emergence of Third-Generation Jihad is a phenomenon examined in the book
“Terreur dans 'Hexagone. Geneése du djihad frangais” by Gilles Kepel (Gallimard, 2015).
First generation stretches from 1979 to 1997 and corresponds to the Soviet-Afghan war
and consequences of it; second — from 1997 to 2005 and can be associated with Osama
bin Laden.
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enormous amount of both true and false statements on it. A common
prejudice is that violent jihad groups are technologically backward. The
roots of such opinion could be found in their anti-western rhetoric and
salafi ideology. However, the rejection of Western and Christian values
does not necessary mean rejection of Western technological advance-
ments. Consequently the reality of the 21 century jihad is that it uses
technologies, besides does it skilfully and a great deal.

Islamic extremism side by side with technological competence creates
a new kind of warfare. It could be described as something close to the
concept of hybrid war often attributed to Russia.” Even though Ayérid-
anything should still be examined, here arises temptation to see Is/amic
state as an expert of the non-conventional warfare with undervalued
capability to perform proselytization.

Founding Basis of the Propaganda
of the Third-Generation Jihad

In the understanding of the specifics of the propaganda carried out by
Islamic state stands out ideas of two individuals. One is military strategist
Abu Musab al-Suri and another is imam Anwar al-Awlaki.

Organization vs. System

Abu Musab al-Suri (born Mustafa Setmariam Nasar) was born in
Aleppo, Syria in October of 1958.% Although he studied engineering in
the University of Aleppo for four years, he abandoned studies in 1980
in order to join Zhe Combatant Vanguard Organization of the Muslim
Brotherhood in Syria. At the end of the year the group was almost in

7 'The understanding of this concept still has a lot of blank spaces. See: “Russian
Hybrid Warfare and Other Dark Arts”by Michael Kofman in http://warontherocks.com.
Nevertheless exactly this obscurity of the concept is what makes attribution of it possible
in the case of Islamic state.

¢ For more on the life and works of al-Suri see: Lia, Brynjar. Architect of Global Jibad:
The Life of Al-Qaeda Strategist Abu Mus ab Al-Suri. London: Hurst Publishers, 2007.
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ruins and he was advised to leave Syria for Jordan. Later he immigrated
to France and then to Spain, where he married Spanish woman and so be-
came Spanish citizen. Nonetheless, he kept close ties to Islamic radicalism
and often travelled to Afghanistan where in year 1987 he met one of the
most important jihadi ideologues and the founding father of a/-Qaeda —
Abdallah Azzam, and become deeply impressed by him. Acquaintance
with Azzam and regular stay in Afghanistan allowed him to build up
close ties with Osama bin Laden too. All of that leads to consider that he
was one of the founding members of a/-Qaeda, and, during this period, he
gained both experience and expertise.

The year 2005, with publication of Abu Musab al-Suri’s 1600-page
long magnum opus “The Call to Global Islamic Resistance”, as noted by
Gilles Kepel, marked the birth of the 3G or Third-Generation Jihad in
the same year as online video service YouTube was registered in Califor-
nia. “The Military Theory of the Global Islamic Resistance Call”, section
four of chapter eight, writes al-Suri, “is the heart of this two-volume
book™. Although military theory of al-Suri in a direct way does not
concern religion and propaganda, his suggestion for a new way of or-
ganizing global jihadism is almost perfectly reflected in the propaganda
machinery of Islamic state. In short, one of his main thesis, expressed in
chapter eight, is distinction between two governance forms — organi-
zation and system (nizam la tanzim). Al-Suri writes that in the post
9/11 world the previous form of governance, “the school of dynamic
organizations” or simply organization, is no longer suitable. The main
characteristics of organizations are that they are regional, secret, and
hierarchical', namely, they are made as pyramids. However, because of
“the changes of time”, such form of governance is too dangerous. He

 Quoted from online document at http://ge.tt/119jhQs1; p. 7. However, it seems
to be slightly modified Brynjar Lia’s translation of some excerpts published in his book
“Architect of Global Jihad” (pp. 347-484).

10 al-Suri, Abu Musab. Tbe Call for a Global Islamic Resistance (Key excerprs). 2005,
pp- 9-13.
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compares it with a bag of water — it does not matter where you poke the
bag, water will pour out.!!

Al-Suri offers an alternative. He presents syszem as a better form of
governance. In essence, it means that there are no single united chain of
leadership. Instead al-Suri offers to use template of action and ideology,
which can be used by small autonomous groups. He develops guidelines
just like in a case of franchise licensing; he gives ready-made plan, ideol-
ogy, guidance, strategy etc. Brynjar Lia writes: “Hence, the practice of
“individual terrorism”is a core theme in [The Call to Global Islamic Re-
sistance]. In other words, there should be “an operative system” or template
available anywhere for anybody wishing to participate in the global jihad
either on one’s own or with a small group of trusted associates.”** Al-Suri
points out that the central bonds of the “Global Islamic Resistance Bri-
gades” would be just three: (1) the common name and the personal oath
to Allah; (2) the politico-judicial programme (shar’iyy manhaj) and a com-
mon doctrine (ageedah); (3) the common goal to resist the invaders, and
then to work on establishing Islamic sharia.®

'The military strategies of al-Suri does not have great significance from
the perspective of religion. His importance lies nearby, as precisely com-
mented by Brynjar Lia: “The danger of al-Suri’s training doctrine lies
in its very realistic assumptions about the jihadis’ military weakness. His
doctrine seems to be cleanly and pragmatically tailored to the security
situation in the Western world of the post-9/11 era.”* One could add
that with little modifications al-Suri’s ideas provide dangerous prospects
for contemporary and future jihadi propaganda activists. The significance

of al-Suri’s ideas can be revealed in the context of propaganda campaign

11 Video lecture of al-Suri: https://archive.org/details/ TNMJPARTONE

2 Al-Suri’s Doctrines for Decentralized Jibadi Training — Part 1. Lia, Brynjar. 1, s.L.:
'The Jamestown Foundation, February 21, 2007, Terrorism Monitor, Vol. 5.

13 al-Suri, Abu Musab. Tbe Call for a Global Islamic Resistance (Key excerpts). 2005.
Most probably translation by Brynjar Lia, p. 45.

Y Al-Suri’s Doctrines for Decentralized Jibadi Training — Part 2. Lia, Brynjar. 2, s.L.:
The Jamestown Foundation, February 21, 2007, Terrorism Monitor, Vol. 5.
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performed by Islamic state. The transition from hierarchical organization
to self-dependant systzem directly corresponds with distinction, by French
philosopher Jacques Ellul, between vertical and horizontal propaganda.
'This distinction will be essential latter in the following text.

State-of-the-Art Jihad

The life story of Anwar al-Awlaki and al-Suri to some extent are
alike. Both of them could not complain about poverty or unfavourable
conditions, both were educated and both got involved in jihadi move-
ments. Al-Awlaki was born in 1971 in New Mexico, USA. His parents
were quite well situated immigrants from Yemen with good education.
His father Nasser al-Awlaki was Fulbright Scholar and received a doctor-
ate at the University of Nebraska. His family returned to Yemen where
his father held high ranking position in government. Higher education
was obtained also by Anwar al-Awlaki. Following his stay in Yemen he
returned to USA in 1991 where he earned a BSc in civil engineering
trom Colorado State University and latter in 2000 he enrolled in George
Wiashington University for doctoral studies. At the same time he under-
took the position of imam at mosque first in California (1996) and latter
in Virginia (2001). While fulfilling his clerical duties he discovered in
himself not only great talent for such job but also developed his devotion
to religion. Complications in Anwar al-Awlaki’s life started after the 9/11
attacks (he publicly condemned it) when he attracted the eyes of security
institutions of USA. Troubled by problems in personal and public life,
he left USA for Yemen. Turning point in his life could be 2007 when,
after serving 18 months in prison in Yemen and sensing too much atten-
tion from local security establishment, he contacted local a/-Qaeda branch

AQAP? and joined the jihadi club.’

15 Al-Qaeda in the Arabian Peninsula

16 For more on the life of Anwar al-Awlaki see: Shane, Scott. Objective Troy: A Ter-
rorist, a President, and the Rise of the Drone. s.. : Tim Duggan Books, 2015; Scott Shane.
The Anwar al-Awlaki File. From American Citizen to Imam to Terrorist to Drone Killing
(http://nsarchive.gwu.edu/NSAEBB/NSAEBB529-Anwar-al-Awlaki-File/)
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In the context of quasi-syncretic union between propaganda practiced
by Islamic state and contemporary technologies, one particular dimension
of al-Awlaki’s actions is of special importance. Namely, he proposed, sup-
ported and implemented idea that jihadi organizations should act in con-
cordance with reality of modern world and consequently should spread the
message of true believers by utilizing up-to-date technologies. Moreover,
he proposed to do it with care so that result would not be just ideologically
right and bright but equally good-looking, attractive, interesting etc. In
the year 2009 he published online document called “44 Ways to Support
Jihad”, where No. 29 is “WWW Jihad”; al-Awlaki writes: “The internet
has become a great medium for spreading the call of Jihad and following
the news of the mujahideen.””” Researcher of terroristic jihadi movements
Abdel Bari Atwan writes: “Anwar al-Awlaki, a US-born, youthful cleric...
was the first to suggest exploiting social networking platforms to spread
jihadist material more widely and reach new recruitment pools. The so-
called bin Laden of the Internet created his own blog, Facebook page,
and YouTube channel, and used them to distribute the online magazine
Inspire, which included recipes for bomb-making and increasingly sophis-
ticated films.”*®

One of the most well-known results of this approach was English
language magazine Inspire. Al-Awlaki’s new-born magazine attracted
mass attention partly because of sensation-seeking journalism, and per-
haps partly because of al-Awlaki’s close ties to the USA. Even though it
is rightly pointed out by Western jihadi analysts that emergence of new
journal was nothing impressive' or extra-ordinary®, it still is emblematic
representation of certain ideological and technological trend. Eventually

17 al-Awlaki, Anwar. 44 Ways to Support Jibad. 18 January 2009.

18 Atwan, Abdel Bari. Is/amic State. The Digital Caliphate. London : Saqi Books, 2015,
p-11.

¥ Hegghammer, Thomas. Un-Inspired. Jibadica. [Online] July 6, 2010. [Cited:
April 14,2016.] http://www.jihadica.com/un-inspired/.

2 Berger, J. M. AQAP Inspire Magazine Is Nothing New. Inte/wire. [Online]
July 5, 2010. [Cited: April 14, 2016.] http://news.intelwire.com/2010/07/aqap-inspire-

magazine-is-nothing-new.html.

105



106

Religiski-filozofiski raksti XX

this particular magazine is not of particular concern. Instead, the thing
one should keep in mind is that it attests the rise of worldview — both
from the perspective of the Western world and jihadi networks — that
includes presence of particular modus operandi, namely, very aggressive and
resistant propaganda mechanism.

The first issue of Inspire saw digital light in the June 2010 but
al-Awlaki’s influence reaches far beyond this one event. He can be cre-
dited as pioneer of use of social networks for promotion of jihadi materi-
als. Al-Awlaki was excellent preacher, but part of his success, as noted by
Scott Shane, was “the shifting communication technology between 2001
and 2008, moving from audio cassette, to CD, to Paltalk, to his own in-
teractive website and blog, and finally to Facebook and YouTube.”!

Of course, on the one side, to some ultra-orthodox salafi jihadists the
use of World Wide Web could seem to be vicious. However, on the other
side, everyone had to acknowledge that it is step forward to reach society
drowned in computer screens. If al-Awlaki’s approach could provide new
recruits then it was good for jihadi matter. Right now at the beginning of
year 2016 (especially after Is/amic state’s unrelenting activity during Syrian
Civil War and re-emergence among turbulent conditions in Iraq) it ap-
pears to be productive.?

Unconditional propaganda

Two elements described above can be considered as the basis for
emergence of mass propaganda in internet. System approach by al-Suri
jointly with the use of social networks (and other tools provided by inter-

! Shane, Scott. Objective Troy: A Terrorist, a President, and the Rise of the Drone. s.1. :
Tim Duggan Books, 2015.

22 Theological wisdom or religious expertise of the recruits of Is/amic state can be
rightly doubted. However, the appeal of religious ideas actively distributed by Islamic state
seems to be self-evident. In year 2015 among Islamic state fighters are estimated to be
approximately 20 to 30 thousand foreign fighters. The estimate total strength in various
sources varies between 20 and 300 thousand fighters.
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net) by al-Awlaki created fertile ground for occurrence of propaganda of
Isiamic state. Though here one thing is even more important — it is mark
of the age. Contemporary situation opens new ground for uncontrolled
and unconditional propaganda. French philosopher Jacques Ellul writes:
“The aim of modern propaganda is no longer to modify ideas, but to
provoke action. It is no longer to change adherence to a doctrine, but to
make the individual cling irrationally to a process of action. It is no longer
to transform an opinion but to arouse an active and mythical belief.”*
'The weapon of Islamic state’s propaganda is social networks. Thereby it
sounds well-founded, as said by managing director of think-tank Qui/-
liam Haras Rafiq, that “jihadism is digitalised and brought firmly into the
21st century.”*

In the research paper “The Weaponization of Social Media”, published
by Royal Danish Defence College, Thomas Elkjer Nissen states, that “we
can see the contours of a very calculated and professional social media
information campaign which resembles modern cross-media marketing
or political PR campaigns.”

With reference to Rose Powell, he distinguishes four levels of online
activities:

1. Leading propagandists of Islamic state. Usually main source of of-

ficial news.

2. Regional or provincial accounts that disseminate news about local
events.

3. “Individual fighters that post updates about their experiences on
what is meant to appear as personal accounts. These are more per-
sonal, emotional and therefore appealing to, e.g., young potential
recruits.”

3 Ellul, Jacques. Propaganda: The Formation of Men’s Attitudes. [trans.] Konrad Kellen
and Jean Lerner. New York : Vintage Books, 1973, p. 25.

2+ Rafiq, Haras. Foreword. [book auth.] Charlie Winter. The Virtual ‘Caliphate’: Un-
derstanding Islamic State’s Propaganda Strategy. s.1.: Quilliam, 2015, p. 4.

» Nissen, Thomas Elkjer. The Weaponization of Social Media. Copenhagen: Royal
Danish Defence College, 2015, pp. 49-50.
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4. Fourth and last level is most innovative and dangerous. It is in
a kind do-it-yourself approach without control from the centre.
It mostly consists of sympathisers and supporters outside the war
zone.

With problem of uncontrolled propaganda in mind, most interesting
are the members of the last or lowest level, namely, the disseminators.
Nissen recognizes that “all four levels use the centralised strategic nar-
rative as the framework or as direction and guidance for their use of
images and messages in the different social media platforms support-
ing their propaganda activities”, but he also emphasises that while the
content is initially coordinated, as it follows the way of dissemination,
it “changes result in some loss of control of the message, and hence the
narrative.”?

Even if al-Suri was mostly thinking about armed struggle, his ideas
clearly can be utilized in the dissemination of propaganda. The case of
Islamic state seems to be clear evidence of that. In the massive use of un-
attached disseminators, Islamic state stands out on the background of more
conservative jihadi groups. It departs from the archaic understanding of
jihadi terrorism for more modern approach, namely, if one cannot fight in
the battlefield on the land, then one could do it in the internet! It gives
options to all those who are disgusted with gory jobs.

For all of that still the most impressive aspect of Is/amic state’s propa-
ganda is that it levels differences between the creators and the dissemina-
tors of the content. For example, in the case of television distinction is
very clear. However, social networks of internet radically changes situation.
If television is not accessible to everyone, then blogs, YouTube channels,
Twitter accounts can be created by anyone, besides youth of the MENA
countries (as youth everywhere else) has explicit knowledge of how-7o to
do so. That is particularly advantageous for Islamic state because helps to
outsource part of the duties and greatly enhances safety of central leader-

2 Nissen, Thomas Elkjer. The Weaponization of Social Media. Copenhagen: Royal
Danish Defence College, 2015, p. 52.



Maris Kalis. Propaganda of Islamic state in the Digital Age

ship. The outsourcing of agitation is a way to balance previously men-
tioned two kinds of propaganda outlined by Jacques Ellul, namely, verzica/
and horizontal propaganda.?’

'The main difference, described in Ellul’s book “Propaganda: The For-
mation of Men’s Attitudes”, between both types of propaganda is the
amount of dependence to some central management. Vertical propaganda
functions as hierarchical transfer from top to bottom. Horizontal propa-
ganda, just like al-Suri’s military strategy, is made as bottom-top method
or, if more precisely, anti-method. Horizontal propaganda as a way of
spreading certain stance (in this case narrow interpretation of religious
cause) lets participators to choose the most appropriate technique in each
case or to simply stay in safe distance from clearly evident guilt of illegal
agitation. Thus the propaganda of Islamic state simultaneously both is and
is not chaotic, to wit, it is self-organizing constellation. The lack of centre
seriously limits options to quickly and effectively counter the propaganda
of Islamic state; however, even more dangerous and worrying is the whole
system as an example of success. The contemporary world, whether just
now or also in past, with its vices, social injustices, discrimination, con-
flicts etc. is fertile ground for emergence of various forms of activisms.
Ellul writes: “The individual who burns with desire for action but does
not know what to do is a common type in our society. He wants to act for
the sake of justice, peace, progress, but does not know how. If propaganda
can show him this ‘how’ then it has won the game; action will surely

»28

follow.”® Recent terroristic acts in Belgium and France® clearly show

such actions. Therefore, contemporary jihad cannot be seen as a limited

phenomenon. It has become mark of an age, namely, it is an expression

" Distinction described by Jacques Ellul first in “Propagandes” (1962). See: Ellul, J.
Propaganda: The Formation of Men's Attitudes. New York : Vintage Books, 1973, pp. 79—
84.

8 Ellul, Jacques. Propaganda: The Formation of Men’s Attitudes. [trans.] Konrad Kel-
len and Jean Lerner. New York : Vintage Books, 1973, p. 209.

% Not to name almost endless killings in Middle East, the bombing of Russian air-
craft and so on.
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or a manifestation of the wide arrangement of elements deeply rooted in
the processes of present life-world. The understanding and derogation of
Islamic state’s propaganda is equally important as the armed struggle in
the ongoing war.
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Maris Kilis

Islama valsts propaganda informacijas laikmeta

Kopsavilkums

Politiska islama militara jeb maza dzihada kustiba un organizacija
Isiama valsts (Daesh, ISIS, ISIL, 1S) ir “izkarojusi sev” pastiprinatu uzma-
nibu ne tikai ar vardarbibu vien, bet ari ar lidz §im neredzétu propagan-
das kampanu, kuras panakumus apliecina diezgan liels arvalstu kaujinieku
piepladums organizacijas armijas rindas. Si situacija izgaismo filosofiski
satrauco$u musdienu sabiedribas situaciju, kura Is/ima valsts ir sekmigi
apvienojusi divus jau labi zinamus, ta¢u noskirtus tematus, proti, (1) infor-
macijas un komunikacijas tehnologijas, tostarp socialos tiklus, ar (2) mili-
taro vai karojoso dzihadisma kustibu. Is/ama wvalsts istenotais militarais
un arkartigi agresivais dzihads ar vél nepieredzétam sekmém ir izveidojis
sinkrétisku religiskas degsmes un musdienu tehnologiju lietojuma kom-
binaciju.

Neskaitamo Is/ima wvalsts istenoto vardarbibas aktu brutalitate ir no-
vérsusi uzmanibu no tas ideologiskajiem un religiskajiem pamatiem. Lai
gan vardarbiba nudien ir viens no Is/ima valsts “zimola” butiskiem elemen-
tiem, ta ir tikai dala no daudz plasakas kopainas, kura propagandas darbs
Islima valsts gadijuma ir izskirigi svarigs.

Islama valsts istenotas propagandas metodes teorétiskos pamatus var
saistit ar divam personalijam — militara dzihada stratégi Abu Musabu
al-Suri (4bu Musab al Suri; istaja varda Mustafa Setmariam Nasar) un
imamu, timekla aktivistu Anvaru al-Avlaki (Anwar al-Awlaki).
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Sirija dzimusais Spanijas pilsonis Abu Musabs al-Suri 2005. gada jan-
vari timekli laida klaja savu saceréjumu “Aicindjums uz vispasaules islama
pretosanos” (7he Call to Global Islamic Resistance). Sajﬁ darba centrala vieta
veltita teroristisko grup&jumu parvaldes formu izvértéjumam. Al-Suri uz-
sver noskirumu starp “organizaciju” un “sistému” (nizam la tanzim). Vins
raksta, ka ilgsto$i izmantota dzihadistu grupéjumu parvaldes forma — or-
ganizacija — ir bistama un nepiemérota. Ta vieta vins ierosina izmantot
fransizes principu, proti, izveidot “sistému”, kuras potencialie darboni va-
rétu parnemt sagatavi — planu, vadlinijas, ideologiju, uzskatu sistému u.tml.
Tada veida tiktu veicinata mazu un autonomu grupinu izveide, kuras sava
starpa saistitu vien tris nosacijumi: kopigs nosaukums un mérkis, kopiga
politiska un juridiska programma un doktrina, ka ari kopiga cina pret
ienaidniekiem, lai izveidotu islamisku valsti.

Savukart Anvara al-Avlaki (4nwar al-Awlaki) nopelns propagandas
izplatiSanas konteksta ir vina ierosinajums pievérst arvien lielaku uzma-
nibu musdienu tehnologijam un socialajiem tikliem. Vin$ ierosinija, vei-
cinaja un istenoja ideju, ka dzihadistu organizacijam vajadzétu sekot laika
garam un savu ticibas veésti izplatit ar jaunako datortehnologiju starpnie-
cibu. Turklat vin$ ierosindja to darit nevis vienkarsi un pavirsi, bet gan vel-
tit tam pulinus ta, lai rezultats butu ne tikai ideologiski pareizs, bet ari gliti
un patikami “iesainots”. Vins darbojas laika, kad pasaulé arvien popularaki
kluva tadi tiessaistes pakalpojumi ka YouTube, Facebook, emuari.

Al-Suri ieteiktais dzihadistu organizaciju hierarhiskas parvaldes for-
mas noraidijums un autonomo $uninu izveide kopsoli ar al-Avlaki iero-
sinato uzsvaru uz musdienu interneta tehnologiju (pieméram, tiessaistes
socialo tiklu) izmanto$anu, ir sagatavojusi augligu augsni t.s. zresds pa-
audzes dZihada (third-generation jihad) tapSanai un Islama valsts propa-
gandas isteno$anai. Aizgajuso laiku otras paaudzes dzihada komunikacijas
formu — televiziju — nomaina tiessaistes pakalpojumu izvirzisanas teju ik-
katras saskarsmes prieksplana. Militara dzihada un musdienu tehnologiju
(gan sniegto iespéju, gan izraisito seku) izmantosanas savieniba tiesi sabal-
sojas ar francu filosofa Zaka Elula vertikilis un horizontalis propagandas
noskirumu. Vertikala propaganda funkcioné ka hierarhiska kartiba, kura
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vésti nodod no auggas uz leju. Savukart horizontala propaganda, gluzi ka
al-Suri militara stratégija, tiek istenota no apaksas uz augsu.

Prasmigi veidotas un apjomigi izvérstas ideologiskas ietekmésanas
kampanas, proti, propagandas izplatisanas konteksta ipasu ievéribu izpelnas
vertikalas propagandas zemakais limenis jeb t. s. vésts izplatitaji. Masveida
izmantojot $o slani, Islama valsts izcelas uz citu — “konservativaku” — te-
roristisko organizaciju fona. Proti, tiem, kas nespéj karot kaujaslauka, lauj
pasiem uznemties iniciativu interneta! Tas ir vairojis Daesh atbalstitaju
skaitu, jo darbs atrodas ari tiem, kam klaja vardarbiba derdzas.

Propagandas istenotdjiem tiek dota autonomija paSiem izvértét
situaciju un atbilstosi rikoties, ka ari palikt dro§iba. Tadejadi Isiama valsts
propaganda, kas visdrizak izmanto $adu metodi, vienlaikus gan ir, gan nav
haotiska. Proti, ta ir kontroléta jucekla pasparvalde. Kada noteikta vadibas
centra neesamiba butiski apgratina propagandas apkaro$anu. Tomer vel
butiskaks un bistamaks ir paraugs, ko rada un parada Iskima valsts pana-
kumi.

Masdienu dzihada spéjas parkapt fiziskas robezas un pieméroties mo-
dernajai pasaulei mudina domat, ka Is/ama wvalsts propagandas satura un
uzbuves izpratne ir tikpat svarigs uzdevums ka brunota cina. Kareiviga
dzihada un musdienu tehnologiju savieniba ir kluvusi par laikmeta zimi,
proti, ta ir teorétisko ideju un pastavosas kultaras situacijas manifestacija.



NadeZda Pazuhina

NO “SKELTNIEKIEM” UZ “VECTICIBNIEKIEM”:
DISKURSS PAR VECTICIBU KRIEVIJA 19. GADSIMTA
OTRAJA PUSE —20. GADSIMTA SAKUMA

Kops krievu pareizticigas baznicas shizmas laikiem 17. gadsimta vida

(3%

skeltnieki” (raskol’niki) Krievijas
impérija tika uzskatiti ne tikai par oficialas pareizticibas ienaidniekiem,

patriarha Nikona reformu pretinieki —

bet ari par pretvalstiski noskanotam personam. Eksonims “Skeltnieki” se-
mantiski norada uz vértéjoso aspektu — “Skeltnieki” ir tie, kuri piedalijas
(piedalas) skelsanas procesa, veseluma grausana, kartibas izjauksana. Sa
termina izmantos$ana oficialajos dokumentos ieziméja skaidru poziciju,
kura nepielava no pécreformas pareizticigis baznicas atskirigo ritualu
formu vai (pareiz)ticigo pasaules uzskata ipatnibu pienemsanu un dife-
rencétu atticksmi pret tam.! Lai gan kops$ 18. gadsimta sakuma ikdienas

! Taisnibas labad japiezimé, ka 19. gadsimta sinode un speciali iedibinatas komitejas
piedavaja dazadas “Skeltnieku” klasifikacijas, kuru pamata bija “kaitiguma” kritérijs, t.i.,
cik liela meéra religiska grupa (sckta) apdraud kristigo pasaules uzskatu un valsts kar-
tibu. Atkariba no ta, vai So klasifikaciju piedavaja garidzniecibas parstavji vai ierédni, tika
uzsvérts dogmatiskais vai politiskais aspekts. T4, 1835. gada ministru komiteja klasificéja
“Skeltniekus” ka mazdik kaitigos un seviski kaitigos, 1842. gada sinode “skeltniekus” iedalija
tris grupas — viskaitigakie, kaitigie un mazak kaitigie. 1864. gada Ipaéa pagaidu komiteja
skeltnieku lietas apstiprinaja iedalijumu divas grupas vairdk kaitigajos un mazik kaitiga-
Jjos. Par likumdosanu attieciba uz skeltniekiem sk.: Svod deistvuiushchikh postanovlenii o
raskol’nikakh. [B.v.,b.g.] 17.1pp.
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aprité Krievija varéja saskarties ar “Skeltnieku” pasnosaukumiem,? oficiala-
jos dokumentos un publicistika lietoja galvenokart o visparigo jedzienu.’?
Lidz pat 19. gadsimta vidum “Skeltnieku” téma paradijas galvenokart ta
sauktaja misionaru literatara, kura baznicas shizma tika aplakota ka vien-
nozimigi negativs fakts krievu pareizticibas vésturé. So autoru (galveno-
kart tie bija pareizticigie priesteri vai ari citi oficialas baznicas parstavji)
mérkis bija cina pret shizmas sekam, keltnieku religisko poziciju apka-
rosana, jo “Skeltnieku un sektantu” kustiba jau péc savas definicijas bija
vértéjama ka “garigs launums”.* 19. gadsimta otraja pusé $ada vecticibas
izpratne guva vél lielaku atbalstu sinodalas baznicas istenotas misionaras
politikas dél.’ Saja laika sika veidoties izpratne par organizétas “aréjas”
un “iekséjas” misionaras darbibas nepieciesamibu: pirma bija vérsta uz
nekristigajiem, otrad — uz pareizticigajiem, kuri “atkritusi” no oficialas
baznicas, ki ari uz pasu pareizticigo religisko izglitosanu. “Iekséjas mi-
sijas” instituciondla noforméjuma sakumi ir saistiti ar cara Nikolaja I jau
1828. gada izdoto rikojumu Sinodei Permas guberna nodibinat misiju
pret skeltniekiem, ka ari ar cara jeteiktajam metodém — aizliegumu vec-

ticibniekiem celt lag§anu namus, ki ari izsutit tos, kuri “vedina” pariet

2 Piemeéram, vecticibnieku bezpriesteru denominacijas novirzienu pasnosau-
kumi: fedoseevtsy, staropomortsy, filippovtsy; garidzniecibu atzistoSo vecticibnieku
grupas: nekrasovtsy, lipovane, Rogozhskie, belokrinitskie. Par dazadiem vecticibnieku
novirzieniem sk. detalizetak: Vurgaft S. G., Ushakov 1. A. Staroobriadchestvo. Litsa,
predmety, sobytiia i simwvoly. Opyt entsiklopedicheskogo slovaria. Moskva: Tserkov’,
1996.316 s.

* Salidz., piemeéram, likumdo$anas aktu nosaukumus krievu valoda: Prawvi-
la o metricheskoi zapisi brakov, rozhdenii i smertei raskol’nikov (1874. gada 19. aprili),
O darovanii raskol’nikam nekotorykh prav po otpravieniiu dukhovnykh treb (1883. gada
3. maija).

* Tipisks $adas pozicijas paraugs ir: [Bez autora] O prichinakh rasdeleniia glav-
nykh raskol'nich’ikh sekt (popovshchiny i bespopovshchiny) na mnaogie tolki. Kazan', 1857.
205 s.

5 Par raksturigu misionaru literatiras paraugu var uzskatit: Dmitrievskii V. Sovre-
mennyi raskol v Iaroslavskoi eparkhii i bor'ba s nim. Statisticheskii ocherk. Sostavil po po-
rucheniiu Soveta Bratstva Sviatitelia Dmitriia Rostovskogo Chudotvortsa prepodavatel’
Taroslavskoi Dukhovnoi Seminarii V. Dmitrievskii. Iaroslavl’, 1892. 137 s.
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“Skeltnieciba” (sovrashchenie v raskol). Tomér pat ar §$adam administrativi
represivajam metodém, kas uzskatami atklaja valsts varas attieksmi pret
baznicu ka vienu no pakartotajam valsts iestadém, atstajot ticigajiem tikai
vienu likumigu iespéju paust savu religisko parliecibu oficialas baznicas
ietvaros, nav izdevies likvidét shizmas izraisitas atskiribas pareizticibas
dogmatika un ritualaja prakse. Tikai 19. gadsimta vida, 1851. gada, Si-
node saka apspriest jautdjumu par misionaru specialo sagatavosanu po-
lemikai ar vecticibniekiem, un 1853. gada Nikolajs I akceptéja sinodes
lemumu par misiju dibinasanu un to parvaldi Krievija.® Izpratne par to, ka
ar domstarpibam religiskaja joma butu jacinas ar parliecinasanu un nevis
ar represijam, un galvenais, ka “Skeltnieki” butu jauztver ka lidzveértigi po-
lemikas dalibnieki, nevis “tumsoni”, sinodalaja baznica veidojas loti léni.
Pareizticigo religisko uzskatu nostiprinasana, ka ari vecticibnieku pievér-
$ana oficialajai pareizticibai tikai pakapeniski saka izmantot ari alterna-
tivas taktikas, pieméram, dibinat eparhijas pareizticigo érilibas — aktivo
ticigo organizacijas, kuru uzdevumi buatu misionaras sarunas ar ticiga-
jiem (pareizticigo ticibas macibas sludinasana, herétisko uzskatu apkaro-
$ana), religiskas izglitosanas darbs (biblioteku izveide, popularu brosaru
izdosana) un labdariba. 1864. gada 8. maija sinode oficiali apstiprinaja
“Pamatnoteikumus pareizticigo bralibu dibinasanai”. Sadas organizacijas
dibinaja galvenokart eparhijas, kuras bija liels vecticibnieku skaits, ka,
pieméram, 1886. gada Saratova dibinata Svéta Krusta braliba: Saratovas
gubernas teritorija, pie Irgizas upes, jau kops 18. gadsimta izveidojas no-

Zimigs priesterus atzistoso (popovisi) vecticibnieku centrs ar klosteriem un

¢ Detalizétak par misionaras darbibas organizaciju Krievijas impérija 19. gadsimta
sk.: Slezkina O. V. Problemy deiatel'nosti missionerov sinodal’'noi vnutrennei missii (po
materialam zhurnala “Missionerskoe obozrenie” za 1896-1916 gg.) // Almanakh Svia-
to-Filaretovskogo instituta “Svet Khristov prosveshchaet vsekh”. Vypusk 5. Moskva, 2012.
S. 66-94. Piecjams: http://kateheo.ru/library/mission-history/problemy-dejatelnosti-
missionerov-sinodalnoi-vnutre [skatits 01.03.2016.]

117



118

Religiski-filozofiski raksti XX

ciematiem,’ Irgizas vecticibnieki ietekméja ari netalu eso$o mordviesu
ciematu iedzivotaju prieksstatus par pareizticibu, kas likumsakarigi iz-
raisija oficialas baznicas neapmierinatibu. Lai gan $ie vecticibnieku klos-
teri 1840. gados administrativi tika pievienoti vienticibai,® vecticibnieku
skaits guberna joprojam palika visai ievérojams.

Tomer “iekséjas misijas” nozime polemika ar vecticibniekiem un ticigo
pievérsana oficialajai pareizticigo baznicai vél netika pienacigi novértéta:
1865. gada dibinata “Misionaru sabiedriba” neuzskatija par saviem tie-
$ajiem pienakumiem rupéties par pareizticigo religisko izglitosanu un

polemizét ar vecticibniekiem.’ Tikai péc 1887. gada Maskava organizéta

7 Lielas un Mazas Irgizas upju piekrastes 18. gadsimta pirmaja pusé bija maz-
apdzivotas apkaimes Pievolgas teritorija. Péc baznicas shizmas, glabjoties no vajasanim,
uz $ejieni devds daudzi vecticibnieki ar gimeném. So apgabalu ieks€jo koloniziciju at-
balstija Katrina II, 1762. gada decembri apstiprinot Pétera III jau 1762. gada janvari
senatam iesniegto rikojumu atlaut atgriezties Krievija vecticibniekiem, kuri agrak bija
spiesti aizbégt uz arzemém. Katrina IT aicinaja parcelties uz noraditajam vietam, to skaita
ari uz Pievolgas regionu, gan vecticibniekus, gan arT arzemju kolonistus, apsolot viniem
zemi un nodoklu atvieglojumus. Lielakoties uz Saratovas apgabalu parcélas vecticibnieki
no Vetkas (Polija). Par likumdoSanu attieciba uz vecticibniekiem Krievijas impeérija sk.:
Bagirov V. A. Periodizatsiia zakonodatel’nykh aktov Rossiiskogo gosudarstva o staroobriadt-
sakh (1667-1918). Riga, 2015. 224 s.

§ Vienticiba (kr.: edinoverie) — péc Maskavas metropolita Platona Lev§ina (Platon
Levshin, 1737-1812) ierosinajuma Pavels I 1800. gada deva atlauju garidzniecibu atzisto-
$ajiem vecticibniekiem pariet oficialas pareizticigas baznicas jurisdikcija, saglabajot diev-
kalpojuma rituala ipatnibas (vienticibnieki saglabija senu dievkalpojuma kartibu, turpi-
nija izmantot pirms Nikona reformas izdotas gramatas, ta¢u atzina sinodilas baznicas
garidzniekus). Sk.: Edinovercheskoe dvizhenie v Moskovskoi Patriarkhii // Sovremennaia
religioznaia zhizn’ Rossii. Opyt sistematicheskogo opisaniia. Otv. red. M. Burdo, S. B. Filatov.
T. 1. Moskva: Universitetskaia kniga, Logos, 2004. S. 249-252.

? Slezkina O. V. Problemy deiatel'nosti missionerov sinodal’noi vautrennei missii.
Pieejams:  http://kateheo.ru/library/mission-history/problemy-dejatelnosti-missione-
rov-sinodalnoi-vnutre [skatits 01.03.2016.] Par Pareizticigo misionaru biedribu darbibu
Maskava un citas eparhijas sk. 22. nodalu gramata: Efimov A. B. Ocherki po istorii missio-
nerstva russkoi pravoslavnoi tserkvi. Moskva: izdatel'stvo PSTGU, 2007. 688 s. Pieejams:
http://scibook.net/tserkvi-russkoy-istoriya/ocherki-istorii-missionerstva-russkoy.html
[skatits 01.03.2016.]
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I Viskrievijas pretskeltnieku misionaru kongresa'® Sinode 1888. gada pie-
néma “Noteikumus par misiju dibina$anu un par misionaru un garidznieku
darbibas veidiem attieciba uz $keltniekiem un sektantiem”,™ ka ari tika
nodibinati eparhiju misionaru amati. Krievu baznicas §kelsanas vésture un

(159

polemika ar “Skeltniekiem” kluva par pareizticigo garigo seminaru macibu
programmas obligatu sastavdalu, 1880.-1890. gados aktivi tiek izdoti mi-
sionaristiska rakstura gramatas un Zurnali.'> 1888. gada Noteikumi skara
ari 1850. gada izveidoto Rigas eparhiju: 1889. gada Rigas Garigaja semi-
nara tika atklata eparhijas misionara bibliotéka, bet seminara programma
jau 1888. gada augusta ieklauts macibu kurss “Krievu skeltnieku un vietéjo
sektu vésture un apkarosana”. Rigas un Mitavas (Jelgavas) biskaps Arsénijs
Brjancevs (Arsenii / Aleksandr Dmitrievich Briancev, 1839-1914) iniciéja
ari publiskas polemiskas sarunas Rigas pareizticigo baznicas, kuras pie-
dalijas pieredzéjusie misionari — tadi ka hieromuks Arsénijs (Aleksejevs,
Arsenii | Stepan Fedotovich Alekseev, 1845-1913) un no vecticibnieku-po-
morie$u gimenes célies pareizticigais virspriesteris Ksenofonts Krjuckovs
(Ksenofont Nikiforovich Kriuchkov, 1842-1909)." Pareizticigo misionaru

argumentacija pret “Skeltnieku” kustibu balstijas lielakoties uz tolaik izpla-

e e

titajiem prieksstatiem par shizmas atbalstitajiem, daléji Sie stereotipiskie

10 Sis kongress norisinajas vienticibnieku Sv. Nikolaja klostert, kuru vadija un vien-
laikus pildija kongresa prickssedétaja funkcijas arhimandrits Pavels (Lednovs jeb Prusijas
Pavels — Pavel Prusskii = Petr Ivanovich Lednev, 1821-1895), bijusais bezpriesteru virzie-
nam piederigais vecticibnieks.

11 Pravila ob ustroistve misii i o sposobe deistvii missionerov i pastyrei Tserkvi po
otnosheniiu k raskol'nikam i sektantam // Tserkovnye vedomosti. 1888. Ne 28. S.175-182.
Pieejams: http://book-old.ru/BookLibrary/00250-T'Serkovnyie-vedomosti/1888.-Tserk-
ovnyie-vedomosti.-Nomera-%E2%84%96-1-52.html [skatits 03.03.2016.]

12 Pieméram, zurnals “Missionerskoe obozrenie” (dibinats 1896. gada ka Sinodes
iek$ejas misijas oficialais izdevums, sakotnéji tika izdots Kijeva, kops 1899. gada — Sankt-
péterburgi, pédejais numurs iznaca 1916. gada; 1996. gada zurnala izdosana tika atjau-
nota).

13 Sk.: A. Gavrilina rakstu par pareizticigo misiondru un Rigas vecticibnieku pole-
mikas saturu 19. gadsimta beigas: Gavrilin A. Sobesedovaniia sinodal’'nykh missionerov
s rizhskimi staroverami v 1889-1890 gg. // Latvijas vecticibnicki: identitites saglabisanas
veésturiskd pieredze. Riga: FSI, 2014.76.-86. 1pp.
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viedokli ir sastopami pat musdienas: 1) “Skeltnieki” bija neizglitoti “tum-
soni”, un tas viniem liedza pienemt un saprast patriarha Nikona veikto
reformu jégu; 2) “Skeltnieku” akla pieker$anas ritualiem ir skaidrojama ar
to, ka vini nespéja adekvati saprast kristigas macibas satura butibu (ar
ritudlu aizstdja dogmatiku). Oficialas baznicas parstavji vecticibniekiem
parmeta neizglitotibu un aizrausanos ar ritualismu, savukart vecticibnieki
iebilda pret krievu pareizticibas garigas tradicijas nodevibu par labu Rie-
tumu paraugam “nikonianu” baznica — tada bija stridu tipiska shéma, kas
vel ilgi saglabajas polemika starp abu religisko grupu parstavjiem.

19. gadsimta misionaru literataras galvenais patoss kopuma ir vérsts
pret vecticibnieku orientaciju uz pagatni (krievu senatni), nevis uz na-
kotni un pret vinu neattaisnojami burtisku sekosanu vecajam parazam
un tradicijam. Izejot no aksiomas, ka baznicas shizma nav kanoniski at-
zistams garigo nesaskanu risindjums un apeléjot pie pareizticibas dog-
matikas, Sie autori interpreté skelsanos ka baznicas veseluma sabrukumu,
censas diskreditét vecticibu ka oficialas baznicas sludinatajai pareizticibai
lidzvértigu pareizticibas formu un kritizé vecticibniekus par vinu apla-
majiem uzskatiem, neanaliz&jot detalas skelsanas sekas krievu religiskaja
tradicija.’ Vecticibnieku nepaklausanis sinodalajai baznicai noziméja vinu
ieklausanu svesinieku kategorija un, atskiriba no “legitimiem” svesiniekiem
(citu ticibu piederigajiem, kuriem bija cittautu izcelsme), “Skeltniekus”,
kas parsvara bija krievu tautibas cilveki,” oficialas baznicas hierarhijas
parstavji, ka ari sekulara valdiba uzskatija par “naidigu elementu”. Pro-

14 Sk., pieméram, spilgtakos misionaru literatiras darbus, kuri tika izdoti un popula-
rizéti 19. gadsimta otraja pusé — 20. gadsimta sakuma: Popov N. Opyt issledovaniia: Chto
takoe sovremennoe staroobriadchestvo v Rossii? T.1. Vyp. 3. Moskva, 1866. 64 s.; Subbotin N.
O sushchnosti i znachenii raskola v Rossii. Sankt-Peterburg, 1892. 47 s.; Polianskii Ioann,
prot. Zapiski missionera. Besedy so staroobriadtsami. Kn. 9. Vopl’ bespopovtsa. 1zd. 3-e. Mos-
kva, 1912. 22 s.; Plotnikov K. Istoriia russkogo raskola staroobriadchestva. Primenitel'no k
uchebnym programmam dukhovnykh seminarii, gimnazii i progimnazii. Izd. 6-e. Sankt-
Peterburg, 1911. 110 s.

5 Ar daziem retiem iznémumiem, ki, pieméram, Karélijas vecticibnieki; par vinu
etnisko un religisko pasidentificésanos sk.: Fishman O. M. Zhizn’ po vere: tikhvinskie ka-
rely-staroobriadtsy. Moskva: Indrik, 2003. S. 168-214.
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tams, etniska izcelsme bija tikai papildu faktors, kas pastiprindja aizdomas
“pretvaldibas noskanojumos”, jo daudzas vecticibnieku denominicijas pa-
tieSam neatzina valsts institaciju varas autoritati (tas varéja izpausties ari
ka atteiksanas lagties par caru — pieméram, fedosejeviesu draudzés), ka ari
nevélgjas ieklauties oficialaja likuma paredzétaja kartiba, tadéjadi apsaubot
pastavoso varas hierarhiju. Tas kluva par galveno iemeslu, ka lidz 19. gad-
simta 60. gadiem “Skeltnieku un sektantu” jautajums bija Krievijas impeé-
rijas Iekslietu ministrijas kompetencé un visi materiali par vecticibnieku
draudzu un sektantu dzivi tika glabati stingra slepeniba.’®

Vecticibas témas aplukosana no sekularam pozicijam liela méra bija
pakartota oficialas krievu pareizticigo baznicas ideologijai, jo ta noteica ari
valsts oficialo poziciju religijas lietas. Tadel ir likumsakarigi, ka vienu no
pirmajiem darbiem par vecticibniekiem arpus misioniru literatiras kon-
teksta ir sarakstijis bijusais Iekslietu ministrijas ipasu uzdevumu ierédnis
tiesibu un filozofijas doktors Nikolajs Varadinovs (Nikolai Vasil evich Vara-
dinov, 1817-1886), daudzséjumu Iekslietu ministrijas véstures (1858-1863)
autors. ST apjomiga darba astota, papildus izdota gramata ir veltita mi-
nistrijas politikai attieciba uz vecticibniekiem.!” Kaut gan autora pozicija
sakrit ar oficiali pienemto viedokli par vecticibnieku “tumsonibu”, $aja
darba tomeér apskatits plass dokumentu klasts, tadéjadi iespéjams spriest
par valsts politiku vecticibnieku jautdjuma. Tiesi §i distancé$anas no vecti-
cibas ka religiska fenomena vértéjuma (3aja darba — méginajums aprakstit
“Skeltnieku” grupas juridiskaja valoda) iezimé pareju no visparinati nega-

[(3%

tiviem spriedumiem par “Skeltniekiem un sektantiem” uz diferencétaku

1% Ershova O. P. Staroobriadchestvo i viast. Moskva: Unikum-Centr, 1999. S. 31—
38.

7 Varadinov N. V. Ltoriia ministerstva wnutrennikh del. Vosmaja dopolnitel'naia
kniga. Istoriia rasporiazhenii po raskolu. Sankt-Peterburg, 1853. 656 c. Nikolaja Varadinova
karjeras sakums tiesa veida ir saistits ar Baltijas regionu: vin§ studéja Térbatas Universita-
té, macija krievu valodu Valka un Kuresaré (Ahrensburga), bija Rigas generalgubernatora
ipasu uzdevumu ierédnis (1845-1848) un Rigas generalgubernatora kancelejas vaditajs
(1848-1849). Atbalstija biskapu Filaretu (Gumilevski) laika, kad ving sekméja latviesu un
igaunu konvertaciju pareizticiba (1845-1848).
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pieeju baznicas $kelsanas notikuma un ta seku analizei.” Musdienu vecti-
cibas historiografijas pétnieki uzskata, ka izmainas baznicas shizmas vés-
turiskas nozimes vértéjuma ir saistitas ar to, ka 19. gadsimta vida krievu
historiografija saka veidoties opozicionars vésturnieku sparns. So véstur-
nieku ideologiskie un metodologiskie orientieri nebija lidzigi, tacu vini
centas apzinat 17. gadsimta vidus notikumus ka zinatniskas izpétes ob-
jektu, kam ir vésturiska un aktuali politiska nozime."

“Skeltnieku” jautajums uz sociali politisko diskusiju fona

Jautajums par baznicas $kel$anos ilgu laiku tika uztverts tikai ka
teologisku diskusiju téma, tomeér shizmas izraisita sabiedribas skel$anas,
vispirms krievu pareizticigo sabiedribas saskel$anas, nokluast vésturnieku
un publicistu uzmanibas loka sakara ar debatém, kas skara sociali poli-
tisko jomu: ta saukto slavofilu un “rietumnieku” diskusija, kas norisinajas
19. gadsimta 30.—40. gados, velak — 19. gadsimta 60.—~70. gados transfor-
méjas konservativo (“‘pochvenniki”) un liberali demokratisko (“narodniki’)
krievu inteligences sparnu konfrontacija. Kaut ari sis diskusijas norisinajas
ka ideologisko pretinieku savstarpéji uzbrukumi, tomér debasu galvena
téma — Krievijas liktenis un vésturiska misija — bija tas kopsaucéjs, kas
nelava krievu intelektualiem neatgriezeniski saskelties naidigos grupéju-
mos. Sis diskusijas ietvaros tika aktualizéts jautajums par krievu tautas
psihologiju un kultaras savdabibu, tadéjadi baznicas skelsanas notikums
un vecticiba klast par tautas ticibas savdabibu ilustréjosu sizetu.

8 Varadinov N. V. Istoriia rasporiazhenii po raskolu... Pieejams: http://elib.shpl.ru/
ru/nodes/3684-8-aya-dopolnitelnaya-kniga-istoriya-rasporyazheniy-po-raskolu-1863-
#page/5/mode/inspect/zoom/4 [skatits 03.03.2016.]

19 Sadas izmainas krievu historiografija attieciba uz shizmas vértéjumu konstaté dau-
dzi musdienu pétnieki:

Ershova O. P. Staroobriadchestvo i viast'... S. 31-42; Molzinskii V. V. Ocherki rus-
skoi dorevoliucionnoi istoriografii staroobriadchestva. Sankt-Peterburg, 2001. S. 198-203;
Kostrov A. V. Razvitie kontseptsii staroobriadchestva v ofitsial’no-tserkovnoi istoriografii vo
vtoroi polovine XIX — nachale XX wvekov: Dis. ... kand. ist. nauk: 07.00. 09. Irkutsk, 2004.
S. 141-160.
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Lai ari vecticiba nekad nebija slavofilu rakstu centrala téma, tomeér
jautdjumam par krievu baznicas shizmu un krievu kultaras specifiska-
jam iezimém pirms patriarha Nikona reformam tika pievérsta nopietna
uzmaniba. Kaut gan §i diskusija norisinajas galvenokart literaraja publi-
cistika, autoriem neizmantojot stingru zinatnisku metodologiju, slavofilu
idejas kluva par butisku faktoru krievu intelektualaja diskursa, mainot lidz
tam krievu izglitotaja sabiedribas dala valdoso ideologisko orientaciju uz
“apgaismibu” (ar to saprotot Krievijas attistibu saskana ar Rietumeiropas
apgaismibas idealiem). Slavofilu darbiba ir veicinajusi interesi par “vien-
karsas” krievu tautas dzives iekartu, parazam, ticibu. Meklgjot argumentus
pret “rietumnieku” uzskatiem par nepieciesamibu palikt Eiropas kultaras
vértibu sistéma, slavofili centas atrast krievu “nacionalas idejas” kodolu,
sasaistot to ar tautas religisko apzinu.? Tiesi zemnieku dzives patriarhalaja
iekarta un “vienkarsas tautas” nesamakslotaja religiozitaté slavofili saskatija
krievu kultiras savdabibas pamatu un idealu. Protams, jaatceras, ka slavo-
filu prieksstats par “tautas” ticibu bija visai aptuvens, idealizéts prieksstats
par formam, kuras ir iespéjams izvirzit ka alternativu rietumnieciskajam
dzives modelim. Ir zinams, ka 1840. gadu beigas — 1850. gadu sakuma
slavofili organizéja publiskus disputus ar vecticibniekiem par ticibas jau-
tajumiem, kuros slavofili parstavéja sinodalas pareizticibas pozicijas, tacu
savos vértéjumos par Krievijas pagatni slavofili un vecticibnieki idejiski
bija loti tuvi.”!

Slavofilu pulcina dalibnieki — vispazistamakie no viniem ir Aleksejs
Homjakovs (Aleksei Stepanovic Khomiakov, 1804-1860), Ivans Kirejev-
skis (Tvan Vasil evich Kireevskii, 1806—1856), Konstantins Aksakovs (Kon-
stantin Sergeevich Aksakov, 1817-1860) — nebija profesionali vésturnieki

2 Sk., pieméram: Khomiakov A. S. O starom i novom // Khomiakov A. S. Po/noe
sobranie sochinenii. 1zd. 4.T. 3. Moskva, 1914. S. 60.

! Salidz. Ivana Liprandi (Krievijas impérijas valdibas agents Baznicas skelsanas lie-
tas) izteikumu par slavofiliem: “Stingri nemot, [vini] ir sava veida keltnieki, tau nevis
religiskaja, bet pilsoniskaja zina.” Cit. péc: Zen'kovskii S. A. Russkoe staroobriadchestvo.
T. 1.-2. Moskva: Institut DI-DIK, 2006. S. 486.
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un vinu darbos nav jameklé neapgazami krievu mentalitates savdabi-
guma faktu pieradijumi. Butiski ir tas, ka slavofilu pieejai vésturiskajiem
un laikmetigajiem notikumiem Krievija ir cits redzespunkts, kas atklaja
jaunu perspektivu gan religiski filozofisko, gan historiosofisko problému
risindgjumam. Nedaudz sakapinot $o domu, var piekrist drizak “rietum-
nieciski” noskanota krievu filozofa Gustava Speta (Gustav Gustavovich
Shpet, 1879-1937) teiktajam, ka slavofilu problémas ir vienigas originalas
problémas krievu filozofija.?* Slavofilu darbi deva ievirzi visam turpma-
kajam krievu filozofijas diskursam par krievu kultaras batibu un misiju.?
Vini centas satricinat “augsti skolotas” krievu sabiedribas parliecibu par
to, ka viss, kas nak no tautas kultaras pieredzes, ir aizspriedumi un “tum-
soniba”. Slavofilu programmatiskie teksti piedava nevis Krievijas véstures
un krievu kulttras detalizétu analizi, bet to shematizé$anu saskana ar pa-
matopoziciju, kura vélak, 19. gadsimta otras puses — 20. gadsimta sakuma
intelektualaja diskursa, tiks uzskatita par krievu kultarai “organiski” pie-
mito$o. Visspilgtak tas izpaudas slavofilu ideologu publicistika: A. Hom-
jakova darbos izkristalizgjas “send” pretnostatijums “jaunajam” (senkrievu
dzives iekarta pret musdienigo), bet I. Kirejevskis konstrugja Krievijas —
Rietumu (Rus’ — Zapad) pretstatu. Slavofiliem tiek pierakstita ari Svétas
Krievzemes (Sviataia Rus’) ideologémas reaktualizacija krievu filozofiski
publicistiskaja diskursa. Ta, pieméram, krievu baznicas vésturnieks Antons
KartaSovs (Anton Viadimirovich Kartashev, 1875-1960) noradija uz to, ka
lidz 19. gadsimta vidum jédziens “Svéta Krievzeme” praktiski netika plasi
lietots literatura, ta¢u péc slavofilu darbiem, kuri krievu sabiedriba vel isti
netika pienemti un saprasti, F. Dostojevska dailrades un V. Solovjova filo-
zofijas ietekmé, $is apziméjums ienéma stabilu vietu krievu “visparnacio-
nalaja” doma. Si nedaudz patétiska fraze liecina, ka krievu intelektualajas

2 Shpet G. G. Ocherk razvitiia russkoi filosofii. Petrograd: Kolos, 1922. S. 37.

% G. Florovskis, pieméram, vértéja slavofilu darbus ka macibu, kura “bija un centas
but kultaras religiska filozofija”. Florovskii G. V. Puti russkogo bogosloviia // O Rossii i
russkoi filosofskoi kul’ture. Moskva: Nauka, 1990. S. 293. N. Berdjajevs uzsver, ka slavofilu
ideju galvenais nopelns ir pareizticibas ka ipasa kultaras tipa atklagana. Berdiaev N. A.
Aleksei Stepanovich Khomiakov. Tomsk: Vodolei, 1996. S. 9.
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aprindas slavofilu idejas akceptéja jau ka turpmaka diskursa par krievu
kultaru sastavdalu.?*

Tadgjadi slavofilu un rietumnieku diskusija ne tikai piesaistija izglito-
tas krievu sabiedribas interesi etnopsihologiska rakstura problémam, bet
ari veicindja noturigu ideologisku konstruktu veidosanos: uz patriarhali
tradicionala kultaras modela balstitais “Krievijas téls” un uz racionali in-
dividualistiskajam vértibam orientétais “Rietumu téls”. Shematiskums un
vienkar$osana, kas raksturiga $iem konceptiem, ne tikai netraucéja, bet,
tiesi otradi, veicindja o prieksstatu iesaknosanos turpmakaja krievu filozo-
fiskaja un politiskaja diskursa. “Vecakas” slavofilu paaudzes idejas slavofilu

»25

“jaunakas paaudzes™ uzskatos pakapeniski evolucionéja konservativisma

formas jeb, izsakoties cita terminologija, — ‘pocvepnicestvo” (pochvenni-
chestvo) un galu gala ta saucamaja “eirazisma” (evraziistvo), kas pieskir
ipasu nozimi Krievijas geopolitikai un “slaviskumam” ki etnovésturiskam
tipam.* Japiemin, ka ari Latvijas vecticibnieku publikacijas 20. gadsimta
20. gados biezi vien saskatami ne tikai $is diskusijas atspulgi, bet ari tiek
plasi izmantotas slavofilu ieviestas historiosofiskas klisejas, pieméram, par

2 Kartashev A. V. Vossozdanie Sviatoi Rusi. Reprint. izd. Parizh, 1956. Moskva, 1991.
S.29.Mausdienu vésturnieku krievu ideologému pétijumi paradija, ka Krievzemes un Rie-
tumu radikals pretnostatijums ir iesaknots nevis vésturiskaja pagatné Pétera I laikos, bet
ir konstrukcija, kura izveidojas slavofilu un rietumnieku stridos 19. gadsimta vida, kad
gan vieni, gan otri absolutiz&ja no vésturiska konteksta izrautos faktus savu interesu laba.
Sk.: Sinitsyna N. V. Tretii Rim: istoki i evoliutsiia russkoi srednevekovoi kontseptsii (XV-
XVI vv.). Moskva: Indrik, 1998. S. 27.

% Pie slavofilu “jaunakas paaudzes” pieskaitami, pieméram, panslavisma ideologs
Nikolajs Danilevskis (Nikolai lakovievich Danilevskii, 1822-1885), vina nozimigakais
darbs ir “Rossiia i Evropa” (1871), ka ari Konstantins Leontjevs (Konstantin Nikolaevich
Leont'ev, 1831-1891), kura darba “Vizantizm i slavianstvo” (1875) ir sniegta “bizantisma”,
t.i., Bizantijas kultaras modela, historiosofiska interpretacija Krievijas vésturiskas misijas
konteksta.

% Eirazisma ideologija péc saviem ziedu laikiem 20. gadsimta 20. gados no jauna
uzplauka Krievija 20. gadsimta 90. gados un joprojam saglaba pievilcigumu (ari poli-
tiskaja diskursa), sk., pieméram: www.evrazia.org [skatits 04.03.2016.], http://eurasian-
movement.ru/ [skatits 04.03.2016.] Osnovy Evraziistva. Moskva: “Arktogeia centr”,
2002.800 s. Par eirazismu vésturiskaja aspekta sk.: Glebov S. Evraziistvo mezhdu imperiei
i modernom: istoriia v dokumentakh. Moskva: Novoe izdatel’stvo, 2010. 418 s.
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“pirmspétera” Krievijas autentiski krievisko patriarhalo kultaru un rietum-
niecisko “pécpétera” kultaru.?’

Slavofilu un rietumnieku diskusija atklaja pretrunas Krievijas véstu-
riska uzdevuma izpratné Eiropas véstures perspektiva. Galvenais jautajums,
kuru uzdeva abas puses, — vai Krievija ir spéjiga istenot savu misiju Eiropas
véstures konteksta? “Rietumnieki” uzskatija, ka Eiropas sekularais progress
spéj attistit Krieviju, kura ka jauna valsts ienak Eiropas véstures telpa.
Krievijas uzdevums ir, neatkartojot Eiropas kladas, izmantot tas labakos
sasniegumus. Slavofili savukart uzskatija, ka Krievijas nakotne ir saistita
nevis ar sekularo progresu, bet ar Krievijas kristigo pagatni.?® Slavofilu
izteiktas idejas par nepieciesamibu attistit krievu kultaras savdabigas iezi-
mes, saglabajot galvenokart autentisko krievu tautas dzives iekartu (kopie-
nas, patriarhalo dzivesveidu), 1860. — 1870. gados parnéma konservativi
noskanotie krievu inteligenti (“pochvenniki’), kuri pretendgja uz slavofilu

un “rietumnieku” labako ideju sintézi. Vini atzina, ka krievu kultarai pie-

7 Uzskatams piemérs ir ievérojama Latvijas vecticibas véstures pétnieka Ivana
Zavoloko (1897-1984) rakstu sérija, kas veltita “pirmspétera” Krievzemes sakralajai
makslai. Sk.: Zavoloko I. N. Drevnerusskii monastyr’ // Rodnaia Starina. 1928, Ne 4.
S.8-9. Zavoloko I. N. Kratkaia letopis’ russkogo ikonopisaniia // Rodnaia Starina. 1928,
Ne 5-6. S. 9-10. Zavoloko I. N. Drevne-russkoe tserkovnoe shite // Rodnaia Stari-
na. 1928, Ne 8. S. 15-17. Nikiforov Iv. Moskovskoe tserkovnoe zodchestvo // Rodnaia
Starina. 1931, Ne 10. S. 22-23. Zavoloko I. N. Svoeobrazie znamennogo raspeva //
Rodnaia Starina. 1933, Ne 13. S. 21-22. Sie ir tikai dazi spilgtakie raksti, kuri publicéti
Zavoloko izdotaja zurnala “Rodnaia Starina” ta iznaksanas perioda 1927.-1933. gada.
Iespéjams, nejausi 1. Zavoloko uzmanibas loka nokluvis ari A. Homjakova dzejolis, kas
tika publicéts Zurnala “Rodnaia Starina”: Khomiakov A. V chas polnochnyi bliz potoka
... /] Rodnaia Starina. 1931, Ne 10. S. 17. Tomér, nemot véra 1. Zavoloko ripigo pieeju
materidla atlasei, varétu pielaut, ka A. Homjakova vards vinam noziméja noteiktu auto-
ritati, lidzigi ka F. Tjutcevs un N. Leskovs, kuru literarie darbi regulari paradijas Zurnala
lapaspuses.

8 Salidz. Nikolaja Berdjajeva trapigos vardus par slavofiliem un rietumniekiem:
“Gan vieni, gan otrie miléja brivibu. Gan tie, gan tie miléja Krieviju, slavofili ka mati,
rietumnieki ki bérnu...” Berdiaev N. A. Russkaia ideia. Osnovnye problemy russkoi mysli
XIX veka i nachala XX veka // O Rossii i russkoi filosofskoi kul'ture... S. 68. Atcerésimies,
ka slavofili kritiz&ja tikai vinuprat “sekulari seklo” Eiropu, nevis Eiropas kultaras vértibas.
Savam Zurnalam A. Homjakovs deva nosaukumu “Evropeets” [“Eiropietis™].
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mit sava ipatnéja pieredze, tacu ta nav reducéjama tikai uz tradicionalo
zemnieku kultiru: krievu tautas pastavésana ir iespé&jama tikai stipras un
particigas valsts ietvaros, tipéc ir nepiecie$ama sapratiga modernizacija.
Tomeér garigaja dimensija Krievijai jabalstas tikai uz savu tradicionalo pa-
reizticigo pieredzi. Pareizticiba tika izvirzita par vienigi iespéjamo un pa-
tieso krievu tikumisko orientieri. Jédziens, kas kluva par jaunas diskusijas
atslégvardu, ir “zemnieku kopiena” (krest’ianskaia obshchina). Aleksandra
Hercena un Nikolaja Cernisevska sekotaji — no liberaliem lidz revolucio-
nariem un anarhistiem — uzskatija krievu zemnieku kopienu par vésturiski
izveidojusos socialisma formu. 19. gadsimta “krievu socialisma” savdabiba
ari izpaudas ta paradoksalaja lidziba ar kristigas kopienas izpratni, ko
pamanija jau Fjodors Dostojevskis.?’ Tadgjadi tautas, tautiskuma, tautas
mentalitates téma krievu publicistiski filozofiskaja diskursa ienéma ipasu
vietu neatkarigi no tas veidotaju politiskajiem uzskatiem. Sis témas ietva-
ros tika skarts ari vecticibas jautajums.

19. gadsimta pédéjas tresdalas diskusiju posmu vislabak raksturo filo-
zofa Vladimira Solovjova (Viadimir Sergeevich Solovev, 1853-1900) publi-
cistiski filozofiskie darbi, kas sakotnéji tika publicéti slavofilu vai slavofilu
pozicijam tuvos izdevumos,*® bet péc tam ari atseviska krajuma “Nacio-
nalais jautdjums Krievija”.*! V. Solovjova atpazistamiba un autoritate ta
laika krievu intelektualajas aprindas ir nopietns pamatojums uzskatit, ka
vina teiktais ietekméja lasosas un domajosas krievu sabiedribas dalu, ipasi
krievu inteligences uzskatus. Krievu baznicas shizmas téma paradas V. So-
lovjova rakstos visai biezi — gan ka centralais jautdjums,*? gan ka viens no

» Visspilgtak ideja par krievu socialistu lidzibu kristiesu draudzu bralibai izpausta
F. Dostojevska romana “Velni” (Dostoevskii F. M. Besy. Sankt-Peterburg, 1873).

O “Rus”, “Izvestiia Sankt-Peterburgskogo Slavianskogo Blagotvoritel’nogo Obshche-
stva’, “Pravoslavnoe obozrenie”, “Vestnik Evropy”, “Russkaia Mysl”. Skat.: Sobranie so-
chinenii VI.8. Soloveva. Ne 5 (1883-1892). Fototip. izd. Briussel’, 1966. Primechaniia,
5.483-484.

1 Solov'ev V. S. Natsional’nyj vopros v Rossii. Vyp. 1. Moskva, 1884, dopolnennoe
izd.: Moskva, 1888. Vyp. II. Sankt-Peterburg, 1891.

32 Solovev V. S. O raskole v russkom narode i obshchestve (1882-1883) // Sobranie
sochinenii VI. §. Soloveva. Ne 3 (1877-1884). Fototip. izd. Briussel’, 1966. S. 245-280.
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Krievijas véstures faktiem,* gan ka viens no visparigas kristigas véstures
notikumiem.** V. Solovjova politiskie uzskati nav atdalami no vina reli-
giski filozofiskas koncepcijas. Savas filozofiskas sistémas ietvaros (filosoftia
vseedinstva)®® vind skaidri izsaka Krievijas misiju pasaules véstures meé-
roga. V. Solovjovs ir parliecinats, ka kristigas politikas mérkis ir cilvéces
briva apvienos$anas vispasauligaja™ kristigaja Baznica.’’ Tadgjadi Krievijas
vésturiskais uzdevums ir samierinat (primirit’) kristigos Austrumus un
kristigos Rietumus, balstoties uz krievu tautai piemitosajiem garigiem un
tikumiskiem spékiem.*® Tac¢u V. Solovjovs ir tilu no krievu tautas idea-
lizacijas un aklas uzticibas tautai radikalo slavofilu vai “pocvenniku” gara.
Vins stingri noskir tautu un izglitoto sabiedribas dalu un uzskata, ka tiesi
inteligences uzdevums ir apgaismot tautu un darit visu tautas laba, attistot
tauta esos$as labakas ipasibas, kuras V. Solovjovs sasaista ar religiozitati un

33 Solovev V. S. Natsional’nyj vopros v Rossii. Vyp. 1 (1883-1888): O narodnosti i
narodnykh delakh Rossii (1884) // Sobranie sochinenii VI. S. Soloveva. T. 5 . S. 24-38.
Liubov’k narodu i russkii narodnyi ideal (otkrytoe pis'mo k I. S. Aksakovu, 1884) // Ibid.,
s.39-57.

Solovev V. S. Natsional’nyj wopros v Rossii. Vyp. 2 (1888-1892): Idoly i idealy (1891)
/1 Sobranie sochinenii VI. S. Soloveva. T.5.S. 366—401.

3 Solovev V. S. Velikii spor i khristianskaia politika (1883) // Sobranie sochinenii V1.
S. Soloveva. T. 4.S.3-114.

% Par V. Solovjova filozofiju sk.: Losev A. F. Viadimir Solovev. Moskva: Mysl’, 1994.
230 s. Zen'kovskii V. V. Istoriia russkoi filosofii. T.2. Ch. 3. Leningrad: Ego, 1991. §. 11—
71. Khoruzhii S. Nasledie Vladimira Solov'eva sto let spustia // Khoruzhii S. Opyzy iz
russkoi dukhovnoi traditsii. Moskva: Parad, 2005. S. 205-249.

% V. Solovjovs lieto vardu kafoliskais (katoliskais), uzsverot grieku varda xabolikog
[vispasauligs] semantisko jegu.

*7 Kristietibas dogmatikas gara: Kristus maciba tiek izprasta ka Patiesibas ienaksana
pasaulé, kurai turpmak ir viens vienigs meérkis — ticiga savienosanis ar Dievu un cilveku
apskaidrosanas dieviskaja atklasme. Pasaule $aja konteksta tiek domita ka zinima pilniba,
ka visa cilvéce. V. Solovjova lietota terminologija — wselenskaia tserkov’, vselenskoe kbris-
tianstvo, bogochelovecheskoe edinstvo tserkvi — saknojas teologiskaja terminologija, proti,
pamattekstos, kas satur kristietibas dogmatikas kodolu, pieméram, ticibas apliecindjuma.

3% Solovev V. S. Liubov’k narodu i russkii narodnyi ideal (otkrytoe pis'mo k I. S. Ak-
sakovu, 1884)... S. 56. Si ideja konsekventi izklastita ari cita darba: Solovev V. S. Velikii
spor i khristianskaia politika (1883)... S.103-114.
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tauta izplatito “Svétas Krievzemes” idealu.’” Tomer, vinaprat, nav pareizi
uzskatit, ka visa krievu tautas dzive un gariga pieredze liecina tikai par
tautas labajam ipasibam. Krievu baznicas shizma un tautas plasais atbalsts
skeltnieku kustibai ir piemérs, kam V. Solovjovs konsekventi pievérsas, lai
pieraditu, ka krievu tauta kopuma valda tumsoniba un neizglitotiba, kas
liedz tai pareizi saskatit un atpazit, kadi notikumi apkartéja pasaulé ir sais-
titi ar “cilvécisko” un parejosa rakstura kladam un kadi — ar “dievisko”, ar
sakrilas patiesibas sagrozisanu.” Skelsanas, vinaprat, ir krievu baznicas un
visas krievu sabiedribas gariga “kaite” ne tikai tapéc, ka shizma mazina
cilveku — ka baznicas loceklu — vienotibu un attalina vinus no Dieva, bet
ari tapéc, ka ta radija situaciju, kura liela krievu tautas dala lavusies zina-
mai garigo orientieru aizstasanai. Péc filozofa domam, baznicas sakrala,
visaptvero§a dimensija, kas nav atkariga no atsevisku cilvéku gribas (pat
ja vini ienem augstus amatus baznicas hierarhija), Skeltnieku retorika tika
aizstata ar uzticibu senarnei (starina), kas, lai gan ari ir saistita ar garigo
pieredzi, tomeér tikai un vienigi ar cilvéku (sencu) garigo pieredzi, kura pati
par sevi ir tikai viena no baznicas garigas tradicijas sastavdalam. Skel3anas
atro izplatibu tautas neizglitotakaja dala — zemnieku vidé — V. Solovjovs
skaidro ar to, ka vienkarsiem ticigajiem nebija izpratnes par pareiztici-
bas parnacionilo raksturu. “Savu”, vietéjo tradiciju vini uztvéra nevis ka
vienu no pareizticibas izpausmes formam, bet gan ka vienigi iespéjamo
formu. Shizmas sekotajus savos darbos V. Solovjovs sauc gandriz vienmér

% Solov'ev V. S. Narodnaia beda i obshchestvennaia pomoshch’ (1891) // Sobranie
sochinenii VI. 8. Soloveva. T.5. S. 433-439.

#0 Sk., pieméram: Solovev V. S. O raskole v russkom narode i obshchestve (1882—
1883) // Sobranie sochinenii VI. S. Soloveva. T. 3. C. 245-280. Solovev V. S. Liubov’ k na-
rodu i russkii narodnyi ideal (otkrytoe pis'mo k I. S. Aksakovu, 1884)... S.39-57. Solovev
V. S. Velikii spor i khristianskaia politika... S. 3-114.

1 V. Solovjovs konsekventi lieto $o jédzienu — dukhovnyi nedug, kas tomer ir iecie-
tigaks vecticibas apziméjums neka “naidigs elements”, kas paradas misionaru literatara.
Tieksanas interpretét Baznicas skelSanos ka slimibu un sapes saglabajas krievu religiskaja
filozofija ar1 turpmak, pieméram, Vasilija Rozanova darbos (salidz.: Rozanov V. V. Psik-
hologiia russkogo raskola // Rozanov V. V. Religiia. Filosoftia. Kul'tura. Moskva: Respub-
lika, 1992. S. 33-39).
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par “skeltniekiem” un norada uz to, ka vinu butiskaka klada bijusi ta, ka
par galvenajiem svétuma un ticibas kritérijiem vini pienéma krievu bazni-
cas religiskas parazas (kuram gan bija baznicas autoritates apliecinajums
1551. gada Simt nodalu koncila, tomér tas bija vienigi krievu baznicas un
nevis visu pareizticigo baznicu koncils), t. i., krievu parazas tika pasludina-
tas par parnacionalo pareizticibas patiesibu.* Tadéjadi krievu “Skeltnieki”,
vinaprat, sekoja nevis ticibas patiesibai, bet patvaligai gribai, kuru pauda
nevis baznica, bet mirstigie cilveki.

V. Solovjova poziciju varétu uzskatit par lidzigu 19. gadsimta rak-
sturigajai neiecietigajai atticksmei pret vecticibniekiem, ko pauda sinoda-
las baznicas parstavji, tacu, uzmanigak pievérsoties vina uzskatiem, klast
skaidrs, ka vina kritiskie spriedumi ir vérsti ne tikai pret “Skeltniekiem”,
kuri ignoré baznicas autoritati, bet ari pret pasas krievu baznicas nostaju
pret ierindas ticigajiem, pret “tautu”. V. Solovjovs formulé domu, kura
vienlaikus paradas ari 19. gadsimta otras puses vésturiskaja diskursa (pie-
méram, baznicas vésturnieka Nikolaja Kaptereva (Nikolai Fedorovich Kap-
terev, 1847-1917) darba®) par to, ka shizmas patiesais iemesls bijis nevis
konflikts starp “tumsoniem” un “izglitotajiem”, starp “konservatoriem”
un “modernistiem”, bet gan konflikts starp “seno krievu ticibu” un “seno
grieku ticibu”. Si konflikta butiba nav saistita tikai ar attieciga vésturiska
laika posma kontekstu (ar baznicas amatpersonu izglitibas un tikumibas
limeni, vinu politiskajam ambicijam, krievu pareizticigo socialo sastavu,
vinu religisko pieredzi utt.) — ta ir saistita ar pasu Austrumu pareizticibas
vesturisko likteni. Péc kristigas baznicas saskel§anas Rietumu un Austrumu
dalas, Bizantijas tradicija, péc Solovjova domam, paradijas kada iezime, kas

“ Sajos spriedumos V. Solovjovs ir diezgan tiess, pat nesaudzigs: skelsanas iemesli,
vinaprat, “vairak attiecas uz pareizrakstibu nevis uz pareizticibu”, shizmas idejas izplatijas
“rupja un neizglitota vide”. Sk.: Soloviev V. S. O raskole v russkom narode i obshchestve...
S.246-248,s.251-252.

# Kapterev N. F. Patriarkh Nikon i ego protivniki v dele ispravleniia tserkovnykh
obriadov. Vremia patriarshestva Iosifa. Moskva: Universitetskaia tip., 1887. Si péti-
juma papildinatais 1913. gada izdevums ar zinatniskiem komentariem atkartoti izdots
2003. gada.
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ar “Krievzemes kristiSanu” tika parmantota ari Krievija. Ta ir attieksme
pret “Baznicas pilnibu” (po/nota Tserkvi). Pec filozofa domam, Bizantijas
garigaja tradicija baznicas idedlam jau bija pieskirta “noslégta” forma, t. i.,
tika uzskatits, ka baznicas misija jau istenota visa pilniba un ta gariga vir-
sotne jau ir sasniegta pagatné. Tadejadi ticigo galvenais uzdevums ir nevis
aktivi un radosi piedalities baznicas dzive, bet saglabat pietati pret pagat-
nes idealu un ienemt pasiva garigo vértibu “vérotaja” (sozertsatel’) poziciju.
Tadeél kristietibas (pareizticibas) parnacionalais raksturs un aktivas gari-
gas lidzdalibas uzdevums tika pakapeniski aizbidits otraja plana, pirmaja
vieta izvirzot ieklauSanos vietéja (regionalaja, nacionalaja) tradicija. Lidz
ar pareizticibu Krievzeme ir mantojusi tiesi §adu “bizantisku” ticibas un
baznicas uztveri. Tapéc krievu shizmai bija sava vésturiski determinéta lo-
gika — patriarhs Nikons un vina atbalstitaji véléjas sekot grieku paraugam,
kas uzsvéra pareizticibas parnacionalo butibu, bet vinu pretinieki nespéja
pienemt faktu, ka ticibas dzilaka kristiga jéga ir jameklé grieku un nevis
krievu garigaja tradicija.* Abos gadijumos runa ir par vienu un to pasu
domasanas veidu — vietéjas religiskas tradicijas varianta atziSana par visas
pareizticibas (kristietibas) pilnibas iemiesojumu.

Ari jau jerastie parmetumi vecticibniekiem par ritualismu un forma-
lismu V. Solovjova interpretacija iegust filozofisku skanéjumu. Vecticib-
nieku religiskaja praksé vin$ censas izcelt pretrunas, kas ir saskatamas ne
tikai no oficialas pareizticibas viedokla, bet ari no visparkristigajam po-
zicijam. Pirmam kartam tas attiecas uz vecticibnieku prieksstatiem par
Baznicas mantojumu (Zerkovnoe predanie). V. Solovjovs pauz savu kritiku,
nevis ideologiski iznicinot naidigus uzskatus, bet gan atklajot shizmas se-
kotaju “maldu” iemeslus, kas pats par sevi jau nozimé citu attieksmi pret
kritizéjamo paradibu. Vinaprat, vecticibas paradokss ir saistits ar to, ka
vecticibnieki par savu galveno uzdevumu uzskata “sencu ticibas” saglaba-
$anu, tacu baznicas ka gariga mantojuma nemainiguma garanta vietd vini
izvirza personisko garigo pieredzi. Tiesi tadél vecticibnieki pakapeniski
zaudé $o mantojumu, jo baznicas garigais mantojums ir “dzivs” un izslédz

# Solovev V. S. Velikii spor i khristianskaia politika... S. 67-72.
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garigu sastingumu. Saskana ar kristigo dogmatiku tikai baznicai piemit
transcendentila autoritate, kas nodrosina tradicijas parmantojamibu. Vec-
ticiba $adu autoritati uznemas atseviskas personas, garigie lideri un $ada
prakse, péc savas butibas, ir loti tuva sektantismam. Galvenais iebildums,
kuru V. Solovjovs izvirzija “Skeltniekiem”, ir vinu nespéja saskatit dievisko
aiz parejosa, cilvéciska, nespéja aiz politiskam ambicijam saskatit baznicas
misiju. Péc vina domam, 17. gadsimta krievu baznicas shizma turpinaja
visas kristigas baznicas iekséjo konfliktu, kas aizsakas sakotnéja kristi-
gas baznicas Skel$anas bridi 11. gadsimta. Tadéjadi filozofs centas ieklaut
krievu pareizticibas vésturisko attistibu plasaka kristigas tradicijas kon-
tekstd, ieziméjot taja vietu ari tragiskajiem notikumiem krievu baznicas
vésturé. Tomeér V. Solovjovs paliek uzticigs savam sakotnéjam pozicijam
un uzskata, ka krievu pareizticiga baznica, par spiti visaim netaisnibam, kas
tika vérstas pret reformu pretiniekiem, tomér parvaréjusi savu ierobezo-
tibu un, nodibinot vienticibu, pieradijusi savu gatavibu pienemt atskirigas
rituala formas, ja tas nav pretruna ar pareizticibas dogmatisko pusi.*

V. Solovjova paustie uzskati par krievu tautu un krievu pareizticibas
misiju iezimé svarigus akcentus ne tikai diskursa par krievu baznicas skel-
$anos un vecticibu. Slavofilu publicistika un V. Solovjova darbi sagata-
voja augsni jaunai diskusijai par Krievijas un krievu kultaras vietu Eiropas
kultaras konteksta. Si diskusija norisindjas jau 20. gadsimta sakuma, t. s.
religiski filozofiskas renesanses ietvaros, un par vienu no refleksijas objek-
tiem kluva krievu gariga tradicija jeb garigums (dukhovnost’). No vienas
puses, tas noziméja pareizticigas tradicijas interpretaciju filozofijas valoda

# Solovev V. S. O raskole v russkom narode i obshchestve... S. 249. Saja sakariba
V. Solovjovs piebilst, ka, ja vienticiba tiktu ieviesta jau 18. gadsimta, tad liclaka dala skelt-
nieku atgrieztos Baznica, bet tie, kuri neatgrieztos, butu uzskatami par herétikiem. Jaat-
zist, ka §is vina uzskats ir logiski pamatots ne tikai no kanoniska viedokla — ari vecticibas
attistibas vésture liecina, ka liela dala ticigo — t.s. popnieki (popovtsy) — tomer atgriezas pie
idejas par baznicas hierarhijas nepieciesamibu. Iespéjams, vini nemeklétu “apvedcelus”,
lai sagadatu sev biskapu, ja sinodalajai Baznicai butu iecietigaka attieksme vismaz pret $o
vecticibnieku dalu. Ka paradija turpmakie notikumi, tiesi hierarhiju atzistosie vecticib-
nieki péc 1905. gada visciedak sadarbojis gan ar valsts institicijam, gan ar oficidlo pareiz-
ticigo Baznicu (protams, radot tai zinimu konkurenci).
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(piemeéram, P. Florenska, S. Bulgakova darbos*), bet, no otras puses, —
pareizticigas tradicijas paklausanu kritiskai filozofiskai refleksijai.*” Tiesi
V. Solovjova filozofiskie raksti veicindja $o kritisko “nobidi” krievu filozo-
fiskaja diskursa.

No vienas puses, pienemot, ka skelsanas notikums bija vésturiski de-
terminéts un abam pusém bija tikai daléja taisniba, V. Solovjovs pieveérs
lasitaju uzmanibu butiskakajam — jégai, kas tiek pieskirta baznicai, kolek-
tivajai un individualajai religiskajai pieredzei un baznicas vésturiskajam
virsuzdevumam, kas nav saistits tikai ar nacionala ideala sasnieg$anu, bet
paklauts ari visparigas kristigas véstures logikai. “Pocvenniku” aizrausanos
ar “nacionilo egoismu” V. Solovjovs centis noskirt no patiesa patriotisma
un milestibas uz savu tautu. Par galveno patriotisma nosacijumu vin$ iz-
virzija “milestibu darbiba” (deiatel’naia liubov’), kas vérsta nevis uz vienas
konkrétas tautas — lai ari savas tautas — labuma sasniegSanu, bet ir ieguldi-
jums visas kristigas cilvéces kopiga mérka sasnieg$ana — palidz apvienoties
Baznicas transcendentalaja vienotiba. Tadéjadi misionara patoss V. Solov-
jova darbos nav atdalams no garigas atbildibas idejas. Krievu tautas ga-
rigais potencials nav vietéja patriotisma un glorifikacijas objekts, bet ir
spéks, kas jaievirza “kopigis lietas” — kristiga mérka sasnieg$anai. Kristigas
vestures uzdevums, péc filozofa domam, ir istenojams tikai tad, ja tauta
ir spéjiga uz pasnoliegdanas Zestu: atteikties no savam §i briza savtigajam
interesém augstaku mérku varda, ko, vinaprat, krievu tauta vésturiski ir
pieradijusi, ataicinot skandinavus (varjagus) par valdniekiem un pienemot
Petera I reformas.*

No otras puses, V. Solovjova darbi liecina par to, ka 19. gadsimta filo-
zofiskaja diskursa kopuma jédzienam “vecticiba” tomér vél nav noturiga

% Florenskii P. Stolp i utverzhdenie istiny. Opyt pravoslavnoi feoditsei v dvenadtsati
pismakh. Moskva: Put’, 1914. 814 s. Bulgakov S. N. Sver nevechernii: Sozertsaniia i umo-
zreniia. Moskva: Respublika, 1994. 415 s.

4 Sk., pieméram: Berdiaev N. A. Russkaia ideia. Osnovnye problemy russkoi mysli
XIX veka i nachala XX veka // Berdiaev N. A. Russkaia ideia. Sud’ba Rossii. Moskva:
Svarog i K, 1997. S. 3-220.

# Sk.: Soloviev V. S. O narodnosti i narodnykh delakh Rossii (1884) // Sobranie
sochinenii VI. S. Soloveva. T 5. S.24-38.
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satura, kas liecinatu par vecticibas ki kultaras paradibas izpratni. Diskurss
par vecticibu tikko saka veidoties, un vecticiba visbiezak tika aplikota tikai
caur pareizticigas baznicas apologijas prizmu, kas likumsakarigi noziméja
shizmas un to sekotaju negativu vértéjumu. Ar to ir izskaidrojama zinima
“skeltnieku” uzskatu un parazu aprakstu virspusiba. Saja laika posma vec-
ticiba vél nebija kluvusi par kultarvésturiskas intereses objektu. Un tam
bija dazadi iemesli. Pirmkart, o situaciju izraisija oficialas pareizticigas
baznicas un tatad lielakas ticigo dalas emocionali negativa atticksme pret
vecticibniekiem ka pret tumsoniem un religioziem fanatikiem. Otrkart,
specialu vésturisku pétijumu trakums (kas liela méra izriet no ieprieks
minétas attieksmes). Treskart, pasu vecticibnieku savrupinasanas un ne-
velesanas publiskot savus uzskatus, kas liela méra bija saistits ar vinu pus-
legalo stavokli valsti, ar vinu bailém no represijam un sodiem. Tikai péc
1905. gada manifesta var konstatét, ka diskurss par vecticibu izveidojies ka
diskurss par kultaras paradibu un taja piedalas ne tikai “novérotaji”, bet ari
pasi §is kultaras tradicijas parstavji.

Slavofilu centienu dél — pieradit, ka krievu tautai piemit brivibas un
suverenitates gars, krievu baznicas $kel$anas un “Skeltnieki” tika ieklauti
jaunaja ideologiskaja konteksta ka sociala protesta simboliskie iemiesotaji.
Ta, pieméram, krievu revolucionari demokratiska sparna parstavji skelsanas
pieredzé saskatija socialas cinas idealu. Sadas ievirzes politiskaja publicis-
tika un vésturiskajos apceréjumos “Skeltnieki” tika attéloti ka pretvalstis-
kas kustibas aktivisti, ka moderno revolucionaru sava veida prieksteci.*’

# Gercen A. 1. Russkii narod i sotsializm (1851) // Gercen A. 1. Izbrannye filosofskie
proizvedeniia. T. 2. Moskva: Gosudarstvennoe izdatel’stvo politicheskoi literatury, 1948.
S. 134-166; Dobroliubov N. A. “Pervye gody tsarstvovaniia Petra Velikogo” N. Ustria-
lova // Dobroliubov N. A. Izbrannye filosofskie proizvedeniia. T.1. Moskva: Gos. izd-vo
politich. lit-ry, 1948. S. 327-344; Chernyshevskii N. G. Zapiska po delu soslannykh v
Viliuisk staroobriadtsev // Chernyshevskii N. G. Po/noe sobranie sochinenii. T.10. Moskva:
Gospolitizdat, 1951. S. 518-689. Péc $adiem centieniem uzsvért vecticibnieku “pilsonis-
kumu” naca to laikabiedru atbildes reakcija, kuriem bija radikali pretéja pozicija, uzskatot,
ka savas ticibas rakstura dél vecticibnieki vienkarsi nav spé&jigi uz politisku darbibu, pat ja
vini patie$dm nav apmierinati ar eso$o politisko un sabiedrisko dzivi. Sk.: Nikiforovskii
Iv. Osnovnaia osovennost’ staroobriadcheskogo raskola. Samara, 1892. 15 S.
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19. gadsimta otraja pusé $ada pieeja ieziméja “Skeltnieku” kustibai tadu
interpretaciju, kuras mérkis bija projicét shizmas notikumus uz aktuilo
sociali politisko situaciju noteiktas ideologijas gaisma, lai mudinatu plasa-
kas masas, to skaita ari pasus vecticibniekus, aktivi iesaistities politiskaja
cina. Starp $adiem autoriem atziméjams A. Hercena lidzgaitnieks, viens
no avizes “Obshchee veche” dibinatajiem Vasilijs Kelsijevs (Vasilii Ivanovich
Kelsiev, 1835-1872).°° V. Kelsijevs uzskatija, ka skelsanas notikuma izpau-
zas krievu tautas tiekSanas péc neatkaribas no valsts visaptvero§as varas.
“Slgeltnieku” kustiba, vinaprat, liecina par tautas centieniem protestét pret
tiem valdibas un baznicas pasikumiem, kuri ir pretruna ar tautas gribu.”*
Autors paliek 19. gadsimta vidus revolucioniro demokratu ideju ietekmeé
un turpina ticét, ka, izmantojot vecticibnieku negativo attieksmi pret caru,
vecticibniekos ir iesp&jams atrast uzticamus lidzgaitniekus cinai pret cara
valdibu. Turpmaka véstures gaita pieradijas, ka ta ir tikai ilazija.’? Zimigi,
ka padomju historiografija centas izcelt tiesi $o aspektu vecticibnieku pé-
tijumos: lidztekus vecticibnieku kultaras “etnografiskajai” interpretacijai
tika kultivéts vecticibnieku ka pareizticigas baznicas un carisma rezima
pretinieku téls.*

Viens no pirmajiem vésturniekiem, kas centas detalizéti izpétit
krievu baznicas skelsanos sociali politiskaja konteksta, bija Afanasijs S¢a-
povs (Afanasii Prokof evich Shchapov, 1830-1876). Sava fundamentalaja

%0 Tondona V. Kelsijevs izdeva 4 dokumentu krajumus par cara valdibas politiku at-
tieciba uz vecticibniekiem: Kel'siev V. 1. Sbornik pravitel stvennykh svedenii o raskol nikakh.
London. Vyp. 1. 1860. 221 s. Vyp. 2. 1861. 298 s. Vyp. 4. 1862. 343 s.

>1 Par to skat. ar1: Kel'siev V. 1. Sviatorusskie dvoevery // Otechestvennye zapiski. 1867.
T.174,Nr. 10, otd. 1. S. 583—-619.

52 Atcerésimies kaut vai Latgales vecticibnieku atbalstu caram polu sacel$anas lai-
ka 1863. gada. Par to vélreiz atgadinaja francu vésturnieks Ivo Leklérs: Lekler I. Staro-
obriadtsy Latvii i tsar’™-osvoboditel'v 1860-kh godakh // Staroverie Latvii / Otv. red.-sost.
Ivanov IL I. Riga: Staroobriadcheskoe obshchestvo Latvii, 2005. S. 305-311.

53 Kartsov V. G. Religioznyi raskol kak forma antifeodal’nogo protesta v istorii Ros-
sii. T. 1. Kalinin: Kalininskii gos. universitet, 1971. 160 s.; Klibanov A. I. Narodnye pro-
tivotserkovnye dvizheniia // Russkoe pravoslavie: Vekhi istorii. Moskva, 1989. S. 562— 615;
Rumiantseva V. S. Narodnoe antitserkovnoe dvizhenie v Rossii XVII veka: Dokumenty pri-
kaza tainykh del o raskol’nikakh 1665-1667 gg. Moskva: AN SSSR, 1986. 243 s.
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darba® A. S¢apovs cenas pieradit, ka kel3anos izraisija dazadu iemeslu
komplekss, kura viens no izskirosajiem faktoriem bija krievu tautas ga-
rigi tikumiskais stavoklis un neapmierinatiba ar jaunievedumiem gan
baznicas, gan sekularaja joma. A. Séapovs uzsvéra, ka baznicas Skel$anos
nav izraisijusi patriarha Nikona parak steidzigi istenota reforma — ieksgjs
konflikts krievu baznica brieda jau kops 16. gadsimta sakuma: patriarha
Nikona laika saasinajas nesaskanas starp krievu “tradicionalistiem” un
“progriekiski” noskanoto garidzniecibu. Péc vésturnieka domam, sakot-
néji krievu shizmai bija ne tikai religiski ritualistisks, bet religiski de-
mokritisks raksturs — zemakas garidzniecibas opozicija patriarha varai.
Autors uzsver, ka “Skeltnieku” kustibai piemit izteikti politiska dimen-
sija — apgabalu, regionu reakcija uz valsts varas centralizaciju ap Mas-
kavu. Religiskaja dimensija tas izpauzas ka tautas “religiskas jaunrades”
uzplaukums: zemnieku vidé paradas tautas pareizticibas variants, kura
kristigie motivi ciesi savijas ar folkloru un paganiski magiskiem tice-
jumiem.” Tadejadi A. Séapovu var uzskatit ne tikai par krievu histo-
riografijas liberali demokratiska virziena pamatlicéju, bet ari par krievu
shizmas kultarvésturisko pétijumu skolas dibinataju. A. Séapova pieeja
ieziméja jaunu skatijumu uz “Skeltnieku” kustibu. Vecticibnieki, ka ari
krievu sektantisms kopuma, tika apliakoti nevis no religiskam, bet no
sociali vesturiskam pozicijam, atkldjot patriarha Nikona reformu preti-
nieku protesta sociali politiskos pamatus. So skatijumu sekméja ne tikai
pétniecisko pieeju izmainas vésturnieku darbos Krievija 19. gadsimta ot-
raja pusé (pareja no romantiski mitologiskajam uz sociali vésturiskajam

pozicijam), bet ari diskursa par tautas religiozitati un vecticibu veidosa-

5+ Shchapov A. P. Raskol staroobriadchestva, rassmatrivaemyi v sviazi s vnutrennim
sostoianiem russkoi tserkvi i grazhdanstvennosti v XVII v. i v pervoi polovine XVIII <.
Opyt istoricheskogo issledovaniia o prichinakh proiskhozhdeniia i rasprostraneniia russkogo ra-
skola. Kazan’; 1859. 547 s.

5 Shchapov A. P. Zemstvo i raskol. I // Sochineniia. Sankt-Peterburg, 1906. T. 1.
S. 463.
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nas. Jaatzimé, ka A. S¢apova skola krievu historiografija izradijas visai
noturiga.’

Sie petijumi apliecinaja ne tikai metodologisku novitati, bet ari zinamu
politisku angazétibu. “Skeltnieku” téma tiek izmantota, lai runatu par varas
attieksmi pret tautu, ipasi revolucionari demokratiska sparna domatajiem.
Viens no spilgtakiem ta parstavjiem ir Aleksandrs Prugavins (Aleksandr
Stepanovich Prugavin, 1850-1920), vecticibas un krievu sektantisma pét-
nieks. Vina darbos vecticibnieku tiesiska ierobezotiba un ekonomiskas
grutibas atspogulo visas krievu tautas aktualo stavokli.”” A. Prugavins cen-
Sas kritiski izveértét galéji pretrunigus uzskatus par vecticibu. Vins oponé
oficialas pareizticigas baznicas viedoklim par vecticibnieku neizglitotibu,
atsaucoties uz to, ka vecticibnieku draudzés pat vajasanu laika bija sko-
lotaji un bibliotékas, kur vecticibnieki ieguva sakotnéjo izglitibu. Tade-
jadi vidéjais vecticibnieks ir izglitotaks neka pareizticigais zemnieks. Tacu
autors neuzskata vecticibniekus par tautas progresivako dalu, jo vecticib-
nieku izglitiba, salidzinot ar 19. gadsimta standartiem, nav pietickama,
lai runatu par augsto izglitotibas limeni kopuma. Vecticibnieki, vinaprit,
tomer ir un paliek neizglitotas krievu tautas masas sastavdala. Raksturo-

jot vecticibnieku dzivesveidu, A. Prugavins ar zinamu skepticismu vérté

% Sk., pieméram, 19. gadsimta krievu vésturnieka V. Andrejeva darbus par vecticib-
niekiem, kuros jutama autora tiek$anas politizét skelsanas célonus un sniegt vecticibnieku
kustibas vienpusigu traktgjumu, izcelot taja vienigi zemnieku protesta liniju. (Sk.: Andreev
V. V. Raskol i ego znachenie v russkoi istorii. Sankt-Peterburg, 1870. 120 s.) Véra nemami
ir arf Nikolaja Aristova darbi, kuros vecticibnieki aplukoti ka protestétaji pret sveszemju
(Rietumu) ietekmém Krievzemes vésturé. N. Aristovs pievér§ uzmanibu izmainam, kas ir
notikugas valsts un vecticibnieku attiecibas gadsimtu gaita. Vinaprat, vecticibnieku drau-
dzes, veicot brivu ekonomisko darbibu valsts noteikto likumu ietvaros, pakapeniski klast
par valstj lojaliem pilsoniem. (Sk.: Aristov N. Ia. Ustroistvo raskol'nich’ikh obshchin //
Biblioteka dlia chteniia. 1863, T 7. S. 1-32.) Padomju historiografija $o liniju turpindja
Aleksandrs Pancenko. (Sk.: Panc¢enko A. M. Russkaia kul'tura v kanun petrovskikh re-
form // Iz istorii russkoi kul’tury. T. (XVII — nachalo XVIII veka). Moskva: Iazyki russkoi
kul'tury, 2000. S. 11-261.)

*7 Prugavin A. S. Staroobriadchestvo vo vtoroi polovine XIX veka. Ocherki iz noveishei
istorii raskola. Moskva: Tip. I. D. Sytina, 1904. 280 s.
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valdibas istenotos solus tautas izglitibas jautdjuma vispar, ka ari kritiski
izsakas par religisko neiecietibu, kas tiek atbalstita likumdo$anas limeni
un laika gaita ir pieradijusi negativu ietekmi uz sabiedribas dzivi. Vec-
ticibas savdabibu vin§ saskata §is paradibas sarezgitaja izcelsmé — tas ir
gan religisks, gan reizé ari sociils fenomens. Vecticibnieku dzivesveids un
pasaules uzskats vésturiski veidojusies ka organiska krievu tautas kultaras
sastavdala. A. Prugavins pievér§ uzmanibu vecticibnieku un sektantu skaita
pieaugumam 19. gadsimta, sasaistot to ne tik daudz ar religisku protestu,
cik ar “Skeltnieku” spé&ju piesaistit ticigos, it ipasi neizglitotos, ar tautas
masai saprotamiem garigiem idealiem. Neidealizgjot $o tautas religiozitati,
A. Prugavins izrada simpatijas vecticibniekiem, palikdams “macita” pét-
nieka pozicijas un pielaudams, ka neizglitotai tautai ir tiesibas uz aizsprie-
dumiem.”® A. Prugavina koncepcija ir saskatima demokratiski liberalas
narodpiku ideologijas ietekme. Vina darbi aizsika t. s. etnografisko pieeju
vecticibas kultiras mantojuma interpretacijai.

“Skelsanas” krievu religiskas filozofijas konteksta

Tautas religiozitates, etnopsihologijas problému tematizacija, ka ari
skelsanas un “Skeltnieku” jautajums no jauna aktualizéjas 19.—20. gadsimtu
mija, ta saucamas krievu religiski filozofiskas renesanses laika. Religiozi-
tate, it ipasi tautas religiozitate, klast par mérauklu un reizé par vienu no
galvenajiem raksturlielumiem krievu kultaras un Krievijas garigas misijas
filozofiskaja apjégsana. Krievu filozofijas diskursa ienak jédzieni “gari-
gums”, “gariga pieredze”, kuru saturs ne vienmér tiek skaidri eksplicéts.
Tomer $o jédzienu lietosanas konteksts lauj spriest, ka $ie apziméjumi at-
tiecinami uz noteiktu religiskas pieredzes jomu, kas tiek saprasta ka ipasa
veida pardzivojums — sakralas, transcendentalas dimensijas pardzivojums.
“Svetas Krievzemes” mitologéma, kas lieti noderéja slavofilu polemika ar

58 Prugavin A. S. Staroobriadchestvo vo vtoroi polovine XIX wveka... S. 153-158. Par
A. S. Prugavina uzskatiem detalizétak sk.: Pashkov A. M. A. S. Prugavin: ot revoliutsion-
nykh kruzhkov do izucheniia staroobriadchestva (1869-1881 gg.) // Vestnik Rossiiskogo
gosudarstvennogo gumanitarnogo universiteta. T’ 7,2010. S. 43-55.
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rietumniekiem, krievu domataju darbos paradas ka romantizéta pagiatnes
metafora, kas apziméja krievu kultaras autentiskuma idealu. Saja kontek-
sta filozofu darbos laiku pa laikam paradas atsauces uz vecticibniekiem ka
dziviem “pirmspétera” (ne-rietumnieciskas) Krievzemes mantiniekiem.*
Protams, vecticiba nekad nebija krievu filozofiskas refleksijas centrala
téma. 19. gadsimta beigu — 20. gadsimta saikuma filozofu darbos vecti-
ciba biezi vien tiek aplukota diezgan visparigi ka oficialas pareizticibas
alternativa, kurai kopuma ir negativas pieredzes vértiba. Ari jédzienam
“vecticiba” vél joprojam isti nav noteikta definéjuma un nereti ka sinonimi
tiek lietoti abi vardi “Skel$anas” (raskol) un “vecticiba” (staroobriadchestvo).®
Kopuma $i terminologiska “nevériba” ir vél 19. gadsimta historiografijas
mantojums, kura visi vecticibnieki tradicionali tika dévéti par “Skeltnie-
kiem” (raskol’niki), bet vecticibnieku dzivesveids un religiskie uzskati — par
“Skelsanos” (raskol). Tas izskaidrojams galvenokart ar valdoso pareizticigo
diskursu, kas noteica lietotds terminologijas aksiologisko slodzi. Neitra-
lakos jédzienus — vecticibnieki, vecticiba — konsekventi saka lietot tikai
péc 1905. gada manifesta, kad §i terminologija iesaknojas ari juridiskajos
dokumentos. Krievu religiskie filozofi, vadoties péc saviem religiskajiem
uzskatiem, saskatija noteiktu ieksgjo logiku krievu kultaras attistiba. Lai
gan no teologiskajam pozicijam kritiski novértéta, vecticiba tiek aplakota
ka kopigas pareizticibas garigis pieredzes organiska sastavdala un nevis
sveskermenis.®!

Ta, pieméram, péc Vasilija Rozanova (Vasilii Vasil'evich Rozanov,
1856-1919) domam, krievu baznicas shizma ieziméjusi iek$éju pretrunu
starp “divam Krievijam”— “Svéto Krievzemi”jeb Krievijas “iekséjo” butibu,
kuru raksturo neparedzamiba, nepastarpindta intuitiva ticiba un ontolo-
giski dzila pasaules uztvere, — un “Krievijas impériju” jeb aréju, formalu
valstisku veidojumu, kura vésture tiek reprezentéta Eiropas politiskas

%9 Sk., pieméram: Rozanov V. V. Psikhologiia russkogo raskola... S.33-39; Florens-
kii P. Pravoslavie // Khristianstvo i kul’tura. Moskva: Izdatel'stvo AST, 2001. S. 465-489.

60 Salidz. $adu sinonimu lietosanu: Rozanov V. V. Psikhologiia russkogo raskola...
S. 33-60.

¢ Turpat.
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véstures ietvaros. Skelsanas krievu pareizticigaja baznica ir slimiba, brice,
kas tomér atgadina krievu cilvékiem par vél joprojam dzivo saikni ar
savu seno pagatni. Tiesi vecticibnieki uztur pie dzivibas saikni ar “Svéto
Krievzemi” un tadu ticibas veidu, kuru varétu dévét par “nesaskeltu”
ticibu (#selostnost’ very). Saja zina vecticibnieku ticiba svétumam, citiem
vardiem sakot, ticiba iespéjai ikdienas dzivé iemiesot svéto dzives pa-
raugu var kalpot par paraugu oficialajai baznicai, kura, ka uzskata V. Ro-
zanovs, sava garigaja praksé izstradajusi detalizétu formalu noteikumu
kopumu, lai definétu svétuma “gradacijas”.®* Kaut gan $i pédéja atzina
vairak atspogulo filozofa subjektivas izjutas, tomér ta norada uz kadu
svarigu tendenci, kas paradijas tiesi religiski filozofiskas renesanses laika.
Vecticibu saka aplukot ka, lai ari tragisku un savdabigu, tomér organisku
krievu kultaras sastavdalu, atzistot vecticiba saglabata un uzkrata gariga
potenciala vértibu visas krievu kultaras konteksta. V. Rozanovs uzsver,
ka shizma apliecina, iespéjams, visbutiskiako krievu vésturé — absolatu
ticibu un upurésanos tas varda. Caur So prizmu raugoties, V. Rozanovs
censas attaisnot ari oficialas baznicas attieksmi pret vecticibniekiem: ja
vecticibas statuss tiktu pielidzinats citu, ne-pareizticigo, konfesiju juridis-
kajam statusam, tad vecticibniekus vajadzétu uzskatit par “svesiniekiem”,
tomér vini tadi nav. Si pretruniga atticksme pret vecticibniekiem atklaj
gadsimtu gaita izveidoju$os tendenci vértét vecticibu ka krievu garigas
“atpalicibas” izpausmi, bet reizé parada ari intuitivu izpratni par vectici-
bas sarezgito butibu.

Krievu 19. gadsimta beigu — 20. gadsimta sakuma religiskas filozofijas
refleksija ipasu vietu ienem pardomas par garigo pieredzi. Jautajums par
garigumu tiek aplukots filozofiska un teologiska skatijumu krustpunkta,
uzsverot €tiska ideala un rituala autoritates sakritibu pareizticigo ikdienas
dzives pieredzé. Tie nebija centieni sniegt teologisku pamatojumu krievu
pareizticibas tradicijas Ipatnibam, bet tiesi méginajumi saprast religiskas
psihologijas ipatnibas, uzskatot, ka visspilgtak tas izpaudusas t. s. “tau-

62 Rozanov V. V. Russkaia Tserkov’ // Rozanov V. V. Religiia. Filosofiia. Kul'tura...
S.292-313.
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tas pareizticiba”, respektivi, veida, kada ticiba izplatijas un tika pienemta
krievu tauta.

Ipasu uzmanibu tiesi krievu pareizticibas ipatnibam ir pievérsis Pa-
vels Florenskis (Pavel Aleksandrovich Florenskii, 1882—1937). Sava eseja
par krievu pareizticibu vins izskaidro interesi par “parasto zemnieku” pa-
reizticibu ar to, ka tie$i laukos (atskiriba no pilsétam) cilvekiem vél sa-
glabajusies dzila ticiba, kas saknojas vinu tradicionalaja dzivesveida un
stingra ritualu ievérosana.®® Tiesi So piekerSanos rituila aspektam autors
uzskata par krievu pareizticibas galveno iezimi. Rituila autoritate nav
saistita tikai ar baznicas dzivi, ar dievkalpojumu ta $auraja — konkrétas
ceremonijas — nozimeé. Tiesi ikdienas dzives formas izpauZzas ipasa at-
tieksme pret ritualu ka sakralu darbibu, kas aptver un ietekmé visu ticiga
cilveka dzivi. Tapéc étikas parkapumi ikdieniski sadziviskaja limeni, t.i.,
“cilvécisko” attiecibu limeni, tiek pielauti un ari piedoti vieglak neka “die-
visko noteikumu” parkapumi: tatad lamasanas, dzerSana vai piekausana ir
mazaks gréks salidzindjuma ar gavéna neievéro$anu, bet apmeklét diev-
kalpojumu ir svarigak neka pasam lasit evangéliju. P. Florenskis trapigi
raksturo krievu pareizticigo pieredzi, uzsverot, ka ta ir veidojusies nevis
spredikosanas ietekmé, bet gan ka svétlietu (ikonu, relikviju) dievbijiga
godasana (pochitanie). Citiem vardiem sakot, pareizticigo ikdienas reli-
giska pieredze ir saistita nevis ar logosa sakotni, ar ticibas racionalizaciju
verbalaja forma, bet ar iracionalu uzvedibas ritualizaciju, kas balansé uz
robezas starp mistisko un magisko kulta uztveri. Religija tautas izpratng,
péc Florenska domam, ir nevis spriesana par dievisko, bet dieviska uznem-
$ana sevi, — tadél lagsana, kura Dievs ienak ticiga sirdi, ir svarigaka par
Bibeles lasisanu un relikviju skapstisana ka tiesa kermeniska pietuvinasa-
nas Dieva svétibai ir svarigaka par teologisku dogmu apgusanu.®* P. Flo-
renskis uzskata, ka sadas religiskas apzinas pamata ir ipasa attieksme pret
dievkalpojuma ritudlu. Dievkalpojuma notiekosais nav vienkarsi forma-
las darbibas — lag$anu vardi, dziedajumu melodijas, svecu iededzinasana

03 Florenskii P. Pravoslavie... S. 474-475.
¢4 Turpat.
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u.tml., tam visam piemit sakrala dimensija, kas tautas apzina tiek uztverta
ka mistiski magiska. Dievkalpojuma piekoptas darbibas un lietotie vardi
arl sadziveé ieglst Ipasu noslépumainu, mistisku (krievu val.: zdinstvennyi,
no tdinstvo — sakraments) spéku.®®

Tadgjadi P. Florenskis netie$i norada uz pareizticigo religiozitates sin-
krétisko raksturu. Tautas apzina kristiga maciba netiek uztverta dogmatiska
limeni ka racionali apzinats katehisma noteikumu kopums. Sistematiskas
religiskas izglitibas trukums tauta (un bieZi vien ari garidzniecibas vide)
gadsimtu gaita veicindjis savdabiga “tautas pareizticibas” varianta izvei-
dosanos, kas nesakrit ar dogmatiski pareizu pareizticibas izklastu teologu
izpratné. TieSums, ar kadu religiska prakse ienak sadzive, péc P. Florenska
domam, atgadina paganu tieksanos pieskirt ritualam magisku nozimi un
noved pie nepartrauktas ikdienas dzives saskano$anas ar pareizticiga kulta
elementiem. Te runa nav tikai par maza svarigakajiem notikumiem (bérna
piedzimsana, laulibas, slimibas, nave), bet ari par gluzi ikdieniskam darbi-
bam (edienreize, édiena pagatavo$ana, ikdienas lauku darbi, majsaimnieci-
bas darbi u.tml.). Religisko parazu ievérosana ikdiena ir galvenais kritérijs,
péc kura pareizticigais izskir, kur§ ir savéjais un kur§ — ne. Pareizticigais
ir uzskatams par pareizticigo nevis savas dogmatiskas parliecibas del —
noteico$a ir vina uzvedibas un sadzives paradumu atbilstiba noteiktam
visparpienemtam pareizticiga t€lam.* Tadejadi ari ticiga dzives jéga tiek
saskatita nevis ipasas askézes praktizésana, bet godiga savu pienakumu
pildisana tradicionali sakartota ikdiena.

P. Florenska novérojumi raksturo ne tikai vinam laikmetigo situaciju.
Noturigie prieksstati par to, kads ir “Ists” pareizticigais, protams, izkrista-
lizéjusies gadsimtu gaita un atspogulojas gan krievu folklora, gan litera-
tara, it ipasi 19. gadsimta krievu rakstnieku darbos. Turklat biezi vien viss

% P. Florenskis $ai sakara piemin svéto tdeni — tas aréji ne ar ko neatskiras no paras-
ta, tacu (vismaz ticigajiem) palidz pret visim slimibam un atvaira visus launos garus. Sk.:
Florenskii P. Pravoslavie... S. 476.

¢ Sal. P. Florenska minétos ikdiena lietotos teicienus: “Vins &d ne ta ka pareiztici-

M (K ” “e — . = = M . L = LS
gais” (“On est ne po-pravoslavnomu”), “gérbjas ne ta ka pienemts pareizticiba” (“ne po-
pravoslavnomu odevaetsia”). Sk.: Florenskii P. Pravoslavie... S. 480.
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iepriek$ minétais tiek attiecinats uz “tautas ticibu” kopuma, nenoskirot
“pareizticigos” no “Skeltniekiem” (kas empiriskaja limeni ne vienmér ir
iesp&jams tas pasas tautas ticibas ipatnibu deél: krievu cilvéki parasti dévéja
sevi par kristieSiem (&hristiane) un pareizticigajiem (pravoslavnie), lai gan
vinu praktizétie rituali médza atkirties no konvencionalas pareizticibas).
Tapéc sis raksturojums liela meéra ir attiecinims ari uz vecticibniekiem,
precizak, uz bezpriesteru virzienu, ko veidoja galvenokart tas socialas gru-
pas (zemnieki un sikpilsoni), kuras pienemts apzimét ar vardu “tauta’.
Tiesi bezpriesteru virziena vecticibniekiem “pareizais” dzivesveids klust par
galveno kritériju “savéjo” un “sveso” atpazisana: atskiribas starp atseviskiem
bezpriesteru vecticibnieku novirzieniem, pieméram, starp fedosejeviesiem,
pomoriesiem, filipoviesiem ikdienas saskarsmes limeni tiek noteiktas gal-
venokart péc atskiribam sadzives iekarta un uzvedibas parazam, t.i., péc
ikdienas dzives kultiras formam, kuram tiek pieskirta sakrala nozime.®’
Isu rakstu, kas péc savas formas atgadina tézes, P. Florenskis ir veltijis
ari vecticibas fenomenam krievu pareizticibas vésturé.® P. Florenska nostaju
varétu raksturot ka toleranta dialoga poziciju. Turklat pats P. Florenskis
aizstav nevis oficialo pareizticibas baznicas vai vecticibnieku poziciju, bet
idealizg, vinaprat, krievu baznicas uzplaukuma laikmetu — Sv. Radonezas
Sergija dzives laiku (14. gadsimts), kad baznica vél nebija ienacis Eiropas
renesanses gars, kas izjauca gariga un miesiska hierarhiju, izvirzot prieks-
plana tiesi juteklisko, miesisko. Ievérodams savu ideju logiku,* filozofs

67 Pétijumi par vecticibnieku grupu identitati — sk.: Bolonev F. F. nauki v Sibiri. No-
vosibirsk, 1998, T 2. S. 54-59. Fishman O. M. Fenomenologicheskii podkhod k izuche-
niiu gruppovogo soznaniia tikhvinskikh karel: Na primere mifologicheskikh i istoriche-
skikh predanii // Kunstkamera: Etnograficheskie tetradi. 1993, vyp. 2-3. S. 20-28.

58 Sis raksts P. Florenska dzives laika netika publicéts, pirmpublikacija ir P. Floren-
ska kopotajos rakstos, to izdevéjs igumens Androniks Trubacovs komentaros norada, ka
raksts nav datéts un tam nebija ari nosaukuma. Visticamak, autors to rakstijis 1923. gada,
kad tapa P. Florenska raksti par pareizticibu un kristietibu. Sk.: Florenskii P. A. Zapiska
o staroobriadchestve // Florenskii P. A. Sochineniia. V 4 t. T. 2. Moskva: Mysl’, 1996.
S.560-563,s. 794.

% Renesanses estétikas kritika uzskatami izpauzas P. Florenska darbos par senkrievu
miakslu. Sk.: Florenskii P. A. Tkonostas // Florenskii P. A. Sochineniia.T. 2. S. 419-526.
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saista krievu baznicas skelsanas tragédiju vispirms ar radikalam izmainam
kultara — ar pretosanos Rietumeiropas renesanses ietekmei, kas devalvéja
tradicionalas garigas vértibas un baznicas autoritati. Abas saskélusas krievu
baznicas dalas centas saglabat pareizticibas valdoso lomu kultara. Nikona
reformu piekritéji — ar nelielam izmainam rituala — centas noslépt butis-
kakas pasaules uzskata izmainas, kas bija notikusas pareizticigo apzina re-
nesanses ideju ietekmé. Savukart vecticibnieki centas iekonservét baznicas
pieredzi pagatnes formas, tacu pasas $is formas jau bija skarusi renesanses
sekularizacija. Tadéjadi P. Florenskis uzskata, ka oficialas pareizticigas baz-
nicas un vecticibas attistiba ir notikusi paraléli un neviens no $iem spar-
niem nav guvis virsroku; vins saskata ari turpmakas vésturiskas paraléles:
“juku laiki”, kas notika pirms $kelSanas, atkartojas 1917. gada revolacijas
notikumos, tacu nedz oficiala baznica, nedz ari vecticibnieki nebija gatavi
tai pretoties.”” P. Florenskis, tapat ka V. Solovjovs, ir parliecinats, ka tikai
krievu baznicas kanoniska apvienosanas var palidzét atjaunot baznicas ga-
rigo autoritati. Tomér P. Florenskis ari atzist, ka vecticibnieki ir saglabajusi
daudz tadu garigu vértibu, kuras ir nozimigas pareizticibai. P. Florenskis
diezgan skeptiski vérté vecticibas perspektivas, it ipasi bezpriesteru vir-
ziena vecticibnieku (kuriem nav hierarhijas un dievgalda sakramenta)
dzivotspéju.”t Autors trapigi pamana, ka galvenais impulss vecticibnieku
konsolidacijai un cinai bija vinu vajasanas, tade] ari par galveno darbibas
mehanismu kluva aizsardziba. Tas nozimeéja seno formu saglabasanu, bet
traucéja tas radosi izmantot. Kad vajasanu posms bija beidzies, paradijas
neizpratne, ka izmantot kultaras mantojumu laikmetigaja situacija. Ari

70 Florenskii P. A. Zapiska o staroobriadchestve... S. 563.

' Bezpriesteru vecticibnieku vidé § probléma tika apzinata kolektivas pieredzes
limeni; par to, pieméram, liecina vecticibnieku koncili Krievija, kurus péc 1905. gada ma-
nifesta organizéja visu novirzienu vecticibnieki. ipaéu nozimi saviem konciliem pieskira
Pomoras vecticibnieki. Pirma (1909. gada) un Otra (1912. gada) Pomoras vecticibnieku
koncilu lémumiem ir autoritate ari masdienu bezpriesteru vecticibnieku (to skaita ari
Latvijas vecticibnieku) religiskaja prakse. Sk.: Deianiia Pervogo Vserossiiskogo sobora kbris-
tian-pomortsev, priemliushchikh brak. Moskva, 1909. Deianiia Viorogo Vserossiiskogo sobora
khristianskogo pomorskogo tserkovnogo obshchestva v tsarstvuiushchem grade Moskve v leto ot
sotvoreniia mira 7421 sentiabria v dni s 10 po 17. Moskva: Sovet Soborov, 1913.284 s.
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oficialas pareizticibas piekopéjiem P. Florenskis parmet iedomibu, jo biezi
vien vini atsakds no pareizam formam, kas baznicas dzivé butu noderigas,
tikai tapéc, ka tas izmanto vecticibnieki.”

Galvena probléma, kuru formulé P. Florenskis, ir saistita ar pareizti-
cibas izredzém pastavét cita — moderna vésturiska situacija. Vins sasaista
Pétera I reformas valsts parvaldes joma ar turpmakajiem $kelSanas proce-
siem, kurus aizsika krievu baznicas shizma 17. gadsimta vida. Rezultata
vienota krievu patriarhala kultiras tradicija tika saskelta “tautas” kultara un
“augsti skoloto”, eiropeiski orientéto krievu sabiedribas slanu kultara. Pie-
vér$ot uzmanibu tragiskajiem notikumiem Krievijas vésturg, P. Florenskis
censas saskatit to célonus krievu kultiras garigaja pieredzé. Vinaprit, par
baznicas shizmas kultarsocialajam sekam ir uzskatama konservativi no-
skanotas tautas dalas neatgriezeniska atdaliSanis no “eiropeiski” orientéta
krievu intelektudlu slana. 1917. gada revolucija, péc P. Florenska domam,
ir kartéjais vésturiskais notikums, kas iezimé tradicionalas patriarhalas
dzives iekartas un “tautas pareizticibas” grausanu. Pareizticiba, kas bija
ciesi saistita ar patriarhalo iekartu, ar mistisku cara statusa izpratni, ar
stingru hierarhiju baznicas organizacija, péc revolucijas zaudéja gandriz
visas $ajas pozicijas. Ieksgjas pretrunas, kas vérojamas pareizticiba 20. gad-
simta sakuma, ir §is politiskas un kultaras krizes rezultats. Tomeér P. Flo-
renskis bija noskanots diezgan optimistiski un uzskatija, ka baznica jau ir
apzindjusies $o ieks€jo pretrunu starp konservativismu un nepieciesamibu
turpindt pastavésanu jaunajos apstaklos, un tas ir viens no pareizticibas
attistibu sekmgéjosiem faktoriem.” Ka radija turpmakie 20. gadsimta no-
tikumi, ja ari attistiba pareizticigo baznica notika, tad ta bija loti léna.

Péc Florenska domam, pareizticibas turpmaka pastavésana ir iespéjama
tikai tad, ja ta mainisies, pieskanojoties jaunajiem vésturiskajiem apstak-
liem. Vecticibnieku vidé lidzigas bazas tika izteiktas vél pirms 1917. gada
notikumiem. Laika no 1905. lidz 1917. gadam Krievijas vecticibnieki
ieguva ne tikai pozitivu religiskas brivibas pieredzi, bet ari saskaras ar

72 Florenskii P. A. Zapiska o staroobriadchestve... S. 560.
73 Florenskii P. Pravoslavie. .. S. 488—489.
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daudzam problemam, kas paradijas jaunaja kultarpolitiskaja situacija.
Svarigakas no tim bija attiecibas ar valsti (ipasi aktuals §is jautdjums bija
bezpriesteru novirziena vecticibniekiem, kuru principiala distancésanas
no valsts institicijam bija ciesi saistita ar vinu religiskajiem uzskatiem)
un savstarpéjas attiecibas starp dazadiem vecticibnieku novirzieniem. Saja
neilgaja laikposma §is problémas ta ari netika atrisinatas.”

Krievu tautas religiozitates aspekti piesaistija krievu filozofu un bazni-
cas vésturnieku uzmanibu ari turpmak. Krievu religiskaja filozofija atklata
ideja par krievu religiozitates ipasu saikni ar ritualu tiek attistita ari krievu
baznicas vésturnieku darbos. levérojamakie no viniem ir Antons Karta-
Sovs” un Georgijs Florovskis,” kuru darbi tapa jau arpus 19.-20. gad-
simtu mijas religiski filozofiskas renesanses ietvariem — emigracija. Vinu
pétijumi, no vienas puses, noslédz iepriekséjo, 19. gadsimta filozofiski vés-
turisko apceréjumu tradiciju, no otras puses, atkldj jaunu perspektivu baz-
nicas gariga mantojuma (ieklaujot taja ari ritualo praksi) izvértésana, pat
sava veida revizija, ja ar to tick saprasta nevis gariga mantojuma “objektivi
neitrala” apkopos$ana, bet ta sistematizacija saskana ar aktualas situacijas
prasibam atbilstosajiem kritérijiem.

Ta A. Kartasovs kritiski vérte krievu historiografijas sasniegumus vec-
ticibas izpéte.”” Racionalistiski “objektiva” pieeja, vinaprat, neatklaj vecti-
cibas butibu, bet tikai reducé baznicas $kelsanos un protesta kustibu lidz

7 Kritisko situicijas novértéjumu no pasu vecticibnicku viedokla sk., pieméram:
Staroobriadcheskii Pastyr’. Ezhemesiachnyi dukhovnyi zhurnal / Red. G. M. Karabino-
vich. 1914, T 8-10.

> Antons KartaSovs — krievu pareizticibas vésturnieks un teologs. Vina galvenie
darbi Baznicas vesturé publicéti Parize: Istoriia Russkoi Tserkvi (1948), Vselenskie Sobory
(1964).

76 Georgijs Florovskis (Georgii Vasilevich Florovskii, 1893-1979), religisks doma-
tajs, teologs un vésturnieks. Nozimigakie darbi publicéti Parize: Vostochnye Ottsy IV veka.
(1931), Vizantiiskie Ottsy V-VIII vv.: Iz chtenii v Pravoslavnom bogoslovskom institute v
Parizhe (1933), Puti russkogo bogosloviia (1937).

77 Analizéjamais Antona Kartadova raksts tapis emigracija Parize 1924. gada, pub-
licets Praga: Kartashev A. V. Smysl staroobriadchestva // Sbornik statei, posviashchennyh
P B. Struve. Praga, 1925.5.378-379. Atkartoti: Kartashev A. V. Smysl staroobriadchestva
// Tserkov’.1992,T 2.S. 18-20.
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“tumsonibas” izpausmém. Vina uzskatos atbalsojas Pavela Florenska par-
domas uzsverta ideja par “tautas pareizticibas” saikni ar ticibas nepastarpi-
nato izpausmi ikdienas dzives parazas. Kartasovs atzist krievu pareizticibas
ipasu misiju Eiropas kristigaja vésturé, uzsverot, ka krievu tauta iesaknota
pietate pret kultu ir saistita ar tautas psihologijai piemitoso Dieva izjutu
matérija, priekSmetos. St doma tiesi atkarto P. Florenska atzinas par tautas
religiozitates mistisku nokrasu.” Raksturojot vecticibu, A. Kartasovs lieto
jédzienu “mentalitate” — tolaik krievu diskursa vél reti lietojamu terminu, —
cenoties paradit, ka vecticibniekiem ir ipatnéja religiska nostadne, kas
saistita ar “Tre$as Romas” ideju.”” Vecticibnieku pasaules uzskata centralo
asi veido prieksstats par patiesas pareizticibas saglabasanas misiju, kas tiek
saprasta ka rituala saglabasana. Lai saprastu So piekersanos religiskas pie-
redzes formai, jaizvélas adekvats skatijums uz ritualu. A. Kartaovs uz-
sver, ka sekulari racionalistiska pieeja ritualam, saskana ar kuru religisks
rituals tiek saprasts ka neitrala forma, neatbilst pareizticibas dogmatis-
kajai jégai. Vinaprat, visprecizak attieksmi pret ritualu pareizticiba atklaj
viens no centralajiem pareizticibas dogmatiem — par ikonu godasanu, kas
paredz ipasu Dieviska téla uztveri jutekliska forma.*® Tadéjadi ari rituals
pareizticigaja tradicija tiek saprasts ka mistérija, nevis ka “audzinasanas

78 Sal. Kartashev A. V. Smysl staroobriadchestva // Tserkov’. 1992, T 2. S. 18. un
Florenskii P. Pravoslavie... S. 474-475. .

7 Jaatzimeé, ka misdienu vecticibnieku religijpétniecks Mihails Sahovs (Mikhail Ole-
govich Shakhov) uzsver , ka 17.-18. gadsimta vecticibnieku rakstitajos tekstos ideja par
“Treso Romu” nemaz netiek pieminéta, — vinaprat, tadel, ka vecticiba sava batiba orienteé-
jas uz parnacionaliem idealiem. Te vins seko vesturnieka Sergeja Zenkovska (Sergei Alek-
sandrovich Zen’kovskii, 1907-1990) domai par to, ka brali Denisovi, pomorie$u virziena
galvena autoritite, savos darbos pieskira muka Filofeja formuléjumam citu jégu, aizvietojot
“Maskavas” un varas simfonijas ideju ar “pareizticigas Krievzemes ”un “visas krievu tautas”
mesianisma ideju. Sk.: Shakhov M. O. Filosofskie aspekty staroveriia. Moskva: Izdatel'skii
dom “Tretii Rim”, 1997. S. 94. Zen'kovskii S. A. Ideologicheskii mir brat'ev Denisovykh
// Russkoe staroobriadchestvo. T.1 1 I1. Moskva: Institut DI-DIK, 2006. S. 598-602.

80 Pareizticiba kanoniski atzits ir Ioanna Damaskiesa teksts par ikonu godasanu: Prp.
loann Damaskin. T7i zashchititel nykh slova protiv poritsaiushchikh sviatye ikony ili izobra-
zheniia./ Perevod s grech.: A. Bronzov. Sankt-Peterburg, 1893. Reprint: Sviato-Troitskaia
Sergieva Lavra, 1993. Bulgakov S., prot. Ikona i ikonopochitanie. Dogmaticheskii ocherk
// Bulgakov S. Pervoobraz i obraz. T. 2. Sankt-Peterburg: OOO “INAPRESS”, Moskva:
Iskusstvo, 1999. S. 276-283.
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lidzeklis”. Runijot par vecticibas nozimi krievu garigaja tradicija kopuma,
A. Kartasovs censas akcentét tiesi vecticibnieku pieredzes pozitivas iezimes,
idealizéjot vecticibnieku spéju apvienot religisko un pragmatisko pasaules
skatijumu. Péc vina domam, vecticibnieku veiksmigaja ekonomiskaja dar-
biba ir mekléjams pareizticibas socidlais potencials, jo draudzes kopdzive
un izpalidziba izpauzas “krievu pareizticibas praktiska metafizika”.®!

Tadgjadi jasecina, ka A. Kartasova interpretacija vésturiskais vecticibas
fenomens iegust ideila modela iezimes un tiek izmantots, lai ilustrétu
krievu religiozitates savdabigumu. Taisnibas labad japiezime, ka A. Kar-
taSovam tomér nebija ipadu simpatiju pret vecticibniekiem ka pret baz-
nicas vienotibas “Skeltniekiem” un sava fundamentalaja darba par krievu
baznicas vésturi vins SkelSanos verte diezgan kritiski.*? Tomeér vina raksta
par vecticibu izpauzas kultarvésturiska konteksta specifika: emigracija ta-
pusajos darbos krievu autori pievér§ biezi vien parspilétu uzmanibu tiem
Krievijas véstures notikumiem, kurus varétu interpretét historiosofijas
gard — ka simboliskus notikumus krievu tautas likteni vispar. Tadgjadi ari
vecticibas jédziens iegust papildus semantisku slodzi — ar to saprot ne tikai
teologiski dogmatisku poziciju, bet ari ipatnéju religiozitates tipu, religisko
psihologiju, kas vairs netiek uzskatita par “marginalu” psihologiju, bet gan
par krievu tautai raksturigu religiozitates izpausmi.

Par krievu religiozitates specifiku sava monografija raksta ari Georgijs
Florovskis.® Tomer, atskiriba no A. Kartasova, G. Florovskis neaprobezo-
jas tikai ar to, ka raksturo vecticibu ka fenomenu noteikta kultarvésturiska
konteksta. Vins uzskata, ka skel$anas ir nevis arkartéjs notikums baznicas
vésturé, bet likumsakarigs notikums krievu pareizticigaja tradicija — tas
turpina iepriek$éjos iekséjos garigos konfliktus pareizticiba. Krievu pareiz-
ticibas pieredzé ir saglabajusas atminas par vairakiem butiskiem konflik-
tiem, kas skarusi nevis ticibas konceptuali teologisko dimensiju (tie nebija
sholastiski disputi vai dazadu teologijas skolu konflikti Rietumu kristigas
tradicijas nozimé), bet atklaja ticibas izpratnes garigi praktisko pusi. Sie

81 Kartashev A. V. Smysl staroobriadchestva... S. 20.
82 Kartashev A. V. Ocherki po istorii russkoi tserkvi. T. 2. S. 220-226.
8 Florovskii G. Puti russkogo bogosloviia. Vil'nius, 1991. 600 s.
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stridi dzili ietekméja krievu domataju turpmiko refleksiju par religisko
pieredzi, ka ari kopéjo krievu baznicas tradiciju.

Pareizticigo religiozitates ipatnibas, péc Florovska domam, ir saistitas
ar ipasu nozimibu, kas pareizticibas konteksta tiek pieskirta ticigo kopienas
kolektivajai garigajai pieredzei. Krievu pareizticiba Baznicas mantojumam,
tapat ka Svétajiem Rakstiem, ir sakrals statuss.®* Pareizticibas teologijas
skatijuma Baznicas mantojums nav atdalims no prieksstata par svétumu
(sviatost’), kas impliciti ietverts Baznicas mantojuma jédziena. Tiesi sve-
tuma izpratne Krievzemé kop$ viduslaikiem kluva par vienu no galvena-
jam témam teologiskajas diskusijas. Si jedziena defingjuma centralo vietu
ienem kristiesa misijas apzinasana, kas tiek saprasta ka kristigas kalposanas
(diakonijas) uzdevums. Tomeér diakonijas izpratné véstures gaita ieziméjas
atskirigie akcenti: to interpretéja gan ka kristiesa socialo kalposanu tu-
viakajam (domajot ari rapes par vina materialo labklajibu), gan ka garigu
kalposanu ar lag§anam un askézi (pieprasot attalinasanos no laicigajaim
rupém, “aizie$anu” no sekularas pasaules un koncentrésanos uz religisko
praksi). G. Florovskis pievér§ uzmanibu tam, ka jau 16. gadsimta krievu
pareizticigo tradicija ieziméjas divi pretéji gariguma ideali, kas turpmak
izraisija ieksgjo konfliktu krievu baznica.® Visspilgtak §i pretruna izpaudas
strida starp Volokas Josifa un Soras Nila atbalstitajiem.* Volokas Josifs
uzsvéra baznicas sociilas kalposanas misijas nozimi, uzskatot, ka klosteri ir

8 Detalizétak par Baznicas mantojuma izpratni Bizantijas un krievu pareizticigo
baznica sk., pieméram, 20. gadsimta otras puses ievérojamaka pareizticiga teologa loanna
Meiendorfa (Ioann Feofilovich Meiendorf, 1926-1992) darbus: Meyendorft J. Zhe Byzan-
tine Legacy in the Orthodox Church. New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1997. 268 p.
Meyendorft J. Byzantium and the Rise of Russia: A Study of Byzantino-Russian Relations in
the 14th century. New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 1990. 352 p.

8 Florovskii G. Puti russkogo bogosloviia... S.17-18.

8 Tradicionali krievu pareizticibas vésturé $o stridu raksturo ka stridu starp bazni-
cas ka sociala institita piekritéjiem, kuri atbalstija baznicas stabilu ekonomisko stavokli,
arl materiala ipasuma uzkrajumus (stiazhateli, iosiftiane), un baznicas ka gariga institata
piekritéjiem, kuri uzskatija, ka baznicai nav jabut ieinteresétai materidlaja labklajiba un
tas vienigais uzdevums — kalpo$ana ar lagSanam (nestiazhateli). Sk., pieméram: Sinitsy-
na N. V. Tipy monastyrei i russkii asketicheskii ideal (XV-XVI vv.) // Monashestvo i mo-
nastyri v Rossii XI-XX vv. Moskva: Nauka, 2002. S. 116-149. Alekseev A. 1. Pod znakom
kontsa vremen. Ocherki russkoi religioznosti kontsa XIV — nachala XV vv. Sankt-Peterburg:
Aleteiia, 2002. S. 181-222, 5. 245-267.
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sociali institati, kuru uzdevums ir rapéties gan par tautas garigo veselibu,
gan par tas fizisko izdzivosanu. Kaut gan Volokas Josifam §i nostaja vien-
laikus noziméja ari pasam stingri ievérot religisko askézi, vina pécteci, josi-
Jresi (iosifliane), bieZi vien pirmaja vieta izvirzija rapes tiesi par materidlo
labklajibu, vini bija noskanoti visai vienaldzigi pret sistematiskam teolo-
gijas studijam.®” G. Florovskis atzimé, ka Volokas Josifa religisko izglitibu
veidoja gramatnieka pieredze (opyt nachetnichestva), tatu vinam bija vien-
aldziga attieksme pret kultaru kopuma, proti, pret jaunradi ka tadu. Gal-
venais Volokas Josifa apologétiskais darbs “Apgaismotajs” (Prosvetitel’)® ir
atsevisku citatu un liecibu apkopojums — to varétu saukt par kompilaciju,
bet ne par patstavigu teologisku refleksiju. Vajadzibas gadijuma autors
bija gatavs aizgit noderigu cititu vai argumentacijas panémienus ari no
katolticigajiem autoriem. Saja zina josifiesi nebija tradicionalisti, nedz in-
terpretéjot Bizantijas garigo mantojumu, nedz pievérsoties krievu religis-
kajai domai, kurai tolaik vél nepiemita sistematisks raksturs. 16. gadsimta
ideologisku virsroku guva Volokas Josifa un vina lidzgaitnieku idejas, kas
ievérojami ietekméja oficialas pareizticigas baznicas pozicijas veidosanos,
veicinot baznicas lomas palielinasanos valsts sekularaja dzivé un baznicas
hierarhijas amatviru autoritati valsts parvaldi$ana, tadéjadi vél vairak no-
stiprinot Krievija jau eso$o bizantisko “varu simfonijas” modela idealu.*

Josifiesu garigi socialas kalposanas programmu bija iespéjams diezgan
veiksmigi institucionalizét un ieklaut gan baznicas (garigas), gan valsts
(sekularas) varas struktaras. Askézes ideals skita parak attalinats no ikdie-
nas un tika izprasts ka ipasa miku kalposana un nevis ka parasto mirstigo
misija. Janem veéra, ka lielaka ticigo dala viduslaiku Krievija patiesam bija
neizglitota (un ne tikai elementara analfabétisma nozimeé): pareizticibas
dogmatikas teologiska apjégsana bija visai Saura domataju loka prerogativa,

8 Florovskii G. Puti russkogo bogosloviia. .. S. 19-20.

8 Tosif Volockii. Prosvetitel’, ili oblichenie eresi zhidovstvuiushchikh. Kazan’, 1904.
381 s. Gramatas pirma redakcija tika sastadita lidz 1504. gadam.

% Par Bizantijas valsts un baznicas varas koncepciju un to interpretaciju Krievija
detalizétak skat.: Uspenskii B. A. Tsar’i patriarkh: kharizma vlasti v Rossii (Vizantiiskaia
model’i ee russkoe osmyslenie). Moskva: Shkola “Tazyki russkoi kul'tury”, 1998. 680 s.
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un $aja loka neietilpa pat visi baznicas kalpotaji. Teologiskai refleksijai al-
ternativais cel$ — askétiska attalinasanas no pasaules — gan netika pieprasits
no visiem pareizticigajiem, tomeér krievu garigaja praksé tas pastavéja ka
ipasa muku askétiska pieredze. Soras Nila sekotaji, Parvolgas muki-anaho-
réti (zavolzhskie startsy) piedavaja citu kristigas kalposanas formu — atteik-
ties no jebkadas socialas darbibas un spredikosanas, lai aizietu klusuma,
lagsana, tadejadi glabjot pasauli no galéjas sekularizésanas. G. Florovska
simpatijas ir askétiskas tradicijas ievérotaju pusé, jo, vinaprat, tiesi sis vir-
ziens turpinaja vértigakas Bizantijas pareizticibas tradicijas, kas saistitas
ar religisko praksi, ar personibas brivu garigo pilnveidosanos skolotdja un
micekla tiesaja saskarsmeé. Pirmaja vieta tadéjadi tika izvirzita ticiga per-
soniska atbildiba par savu étisko poziciju tradicijas ietvaros. G. Florovskis
déve So pieredzi par kultarjaunrades celu (puz’ kul’turnogo tvorchestva)®, i
garigd kalposana ir vérsta uz cilvéka ieksgjo pilnveidi, nevis uz apkartéjas
pasaules labiekartosanu.

Krievu religiski filozofiska diskursa ieziméta vecticibas organiska
saikne ar krievu kultiras iekséjo konfliktu starp dazadiem gariguma ide-
aliem turpinajas ari 20. gadsimta divdesmitajos gados to krievu filozofu
un vésturnieku darbos, kuri turpinaja savu zinatnisko darbibu emigracija.”
Pievérsanas vecticibas un vecticibnieku témai liela méra bija saistita ar
vélésanos attaisnot vai paskaidrot krasas kolizijas Krievijas vésturé. Pati
Krievijas vésture retrospektivi tika apzinata ka liktenigu konfliktu kéde,
kuru céloni ir saistiti ar krievu kultarai “organiski” piemito$ajam pretru-
nam. Baznicas shizma 17. gadsimta vida §aja skatijuma nav iznémums.
Georgija Florovska idejas sasaucas, pieméram, ar krievu religiska domataja
un kultarvésturnieka Georgija Fedotova (Georgii Petrovich Fedotov, 1886~

% Florovskii G. Puti russkogo bogosloviia... S.22.

°1 Fedotov G. P. Sud’ba i grekhi Rossii / Izbrannye stat’i po filosofii russkoi istorii i
kul'tury. V 2-kh tomah. Sos., vstupit. stat’a, primechaniia Boikova V. F. Sankt-Peterburg:
Sofiia, 1991. 352 s. Starp vecticibnieku autoriem spilgts piemérs ir Vladimira Rjabusinska
(Vladimir Paviovich Riabushinskii, 1873—1955) darbs: Riabushinskii V1. P. Staroobriadc-
hestvo i russkoe religioznoe chuvstvo. Zhuanvil'-le-Pon, 1936. Atkartoti: Moskva — Ierusa-
lim,1994.240 s.
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1951) izpratni par svétuma idealu nozimi krievu kultira.”> G. Fedotovs
uzskatija, ka krievu muku garigaja tradicija péc Radonezas Sergija lai-
kiem ir izveidojusies divi atzari, kuru geografiskais izvietojums — Krievijas
ziemeli (Belozero/Belozerska, Pomoras apgabals) un Maskava — noteica
to saturiskas atskiribas: ziemelos, Parvolgas klosteros, vairak orientéjas uz
grieku hesihasma paraugu,” pievérSoties icksgjai lug$anai un garigai as-
kézei, turpretim Maskavas Krievzemé vairak uzsvéra stingru disciplinu
ticigo kopienas religiskaja praksé, kas izpaudas ritualu preciza ievérosana,
ka ari muku aktivaja socialaja kalposana. Volokas Josifa dievbijibas pamata
G. Fedotovs saskata eshatologiskas bailes, kas svétajam tévam lika nemi-
tigi aicinat ticigos izsudzét grékus un stingri sekot religisko ritualu dis-
ciplinai. Abi sie muku garigas prakses celi ieziméja atskiribas pareizticibas
garigaja pieredzé. Sis fakts vien vél nenozimé neko sliktu, tatu G. Fedo-
tovs uzsver, ka tiesi tas, ka virsroku guva josifesi, noteica turpmako krievu
garigas dzives lejupslidi. Lidz ar josifiesu idealu, kuru atbalstija sekulara
vara, Krievzemé par galveno tika izvéléts “nacionilais” dievbijibas ideals,
kas butiski attalinajas no sakotnéja grieku parauga, kam bija parnacionals
raksturs. Visu 17. gadsimtu G. Fedotovs raksturo ka gariga pagrimuma
laiku, kas noveda pie vecticibas rasanas. Vinaprat, Volokas Josifa darbi un
Simt nodafu koncila atzinas par galvenajiem garigajiem orientieriem kluva
tiesi vecticibnieku tradicija.”

Apkopojot minétos viedoklus par krievu baznicas shizmas céloniem
un sekam, jaatzimé, ka retrospektiva skatijuma baznicas skel$anas tiek in-
terpretéta ka krievu kultiras iekseja konflikta likumsakarigas sekas. Sava
butiba tas bija konflikts starp diviem garigajiem idealiem baznicas attis-
tiba, kas izpaudas vairakas dimensijas. Pirmkart, visas pareizticigo bazni-

%2 Fedotov G. P. Tragediia drevnerusskoi sviatosti // Fedotov G. P. Sud’ba i grekhi
Rossii... S. 302-319.

% Tsuma par hesihasma percepciju Krievija skat.: Khoruzhii S. S. Isikhazm v Vizantii
i v Rossii: istoricheskie sviazi i antropologicheskie problemy // Stranitsy. 1997, T 2:1,
s. 48-61; T 2:2, s. 189-203. Pieejams: http://www.xpa-spb.ru/libr/Horuzhij/isihazm.
html [skatits 09.03.2016.]

% Turpat, s. 310-319.
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cas méroga tas bija konflikts starp “nacionilo” un “parnacionalo” religiskas
tradicijas izpratni. Citiem vardiem sakot, 16. gadsimta vidu kodificétais
krievu pareizticibas modelis nonaca konflikta ar tradicionalo pietati pret
grieku tradiciju. Turklat abu modelu autoritates atziSanai bija loti spé-
cigs pamatojums: krievu tradicijai Krievija pieskira “parnacionalu” nozimi
tada zina, ka ta tika uzskatita par vienigo patieso pareizticibu (péc grieku
“atkriSanas” nija ar katolu baznicu), tomér ari grieku paraugam bija veés-
turiski nozimiga loma — tas bija krievu pareizticibas avots. Oficiala krievu
pareizticiga baznica veélgjas atzit par kanonisku tikai vienu no Siem mo-
deliem, atbalstot grieku parauga autoritati un cerot uz savas varas papla-
§inasanas politiskajam perspektivam nakotné. “Nacionalais” modelis tika
izraudzits tadel, ka ideologéma “Maskava — tresa Roma” tika interpretéta
nevis historiosofiski, bet gan politisko stratégiju limeni, legitimizéjot par
noteico$o kluvuso teokratiskas varas modeli. Otrkart, baznicas shizma iz-
paudas ari kultaras praksu limeni ka protests pret kultaras, un, proti, reli-
gisko praksu aréjam transformacijam. “Senatnes apkopos$anas” process, kas
aizsakas Krievzemeé 16. gadsimta, paradija, ka krievu pareizticibas specifika
ir tiedi religiska prakse, nevis teologiska refleksija. Turklat ar baznicas au-
toritati Sim¢ nodalu koncila tika nostiprinats ipass religiskas dzives ideals,
kura paraugs bija Volokas Josifa linija — ticigo religiski sociala kalposana.
Tas noteica ari vecticibas ipatnéjo vietu pareizticibas tradicijas konteksta:
no eksternalam pozicijam vecticibnieki tika uztverti ka marginals religisks
fenomens, kas saistits ar “nekonvencionalam” religiskam praksém, savukart
no internala skatpunkta vecticibnieki savu marginalo stavokli uzskatija par
sakrali sankcionétu raksturlielumu, kas vinus noskir no Antikrista (“ar&jo”)
pasaules.

Tadgjadi jautajums par vecticibas batibu tika iesaistits divu tipu dis-
kursos — internalaja (iekséja), t. i., dogmatiskas polemikas diskursa starp
oficialo pareizticigo baznicu un dazadiem vecticibas virzieniem un, sakot
ar 19. gadsimtu, ari eksternalaja (ar€ja), t. i., intelektualaja diskursa par
vecticibas fenomenu. Intelektuala diskursa attistiba no slavofilu un “rie-
tumnieku” diskusijas lidz krievu religisko filozofu refleksijai paradija vec-
ticibas fenomena uztveres transformacijas. Atsakoties no nediferencétas
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pieejas vecticibniekiem ka “Skeltniekiem”, kas pastavéja oficialas baznicas
diskursa ietvaros, vecticibnieku pieredze pakapeniski tika sasaistita ar “tau-
tas religiozitates” ipatnibam, neuzsverot tas negativas puses. 20. gadsimta
sakuma religiskie filozofi formulé ideju par krievu kultaras gariga manto-
juma neviendabigo raksturu, tiesi §i daudzveidiba, vinu skatijuma, padara
krievu religisko pieredzi kopuma par savdabigu, no Rietumu tradicijas
atskirigu fenomenu. Vecticiba tiek apliukota ka organiska krievu kultaras
sastavdala, kura ir iekonservétas ipatnéjas, krievu mentalitatei raksturigas
kultaras prakses. Tadéjadi vecticibas vértéjuma ir konstatéjama jauna ten-
dence: vecticiba ka religisks fenomens joprojam netiek atzita par oficiala-
jai pareizticibai lidzvértigu, turpretim vecticibnieku kultaras tradicijas, it
ipasi vinu ikdienas kultaras parazas, tiek uzskatitas par maksimali tuvam
“autentiskajai” krievu dzives iekartai un tade] iegast ievéribu un pozitivu
novértéjumu tiesi ka kultiras fenomens un nevis ka religiska prakse. St
paradoksala (un ne vienmeér skaidri artikuléta) tendence — vecticibas teo-
logiska “neitralizacija”, ieklaujot to nevis religisko, bet kultaras paradibu
kontinuuma, ir izradijusies visai ietekmiga ari 20. gadsimta pétniecibas
ietvaros, tadél ir butiski apzinaties, kada pakapé $i intelektuala konstruk-
cija atbilst vecticibnieku reali istenotajam praksém.



Nadezda Pazuhina

From “Raskolniki” to “Old Believers”:
Discourse on Orthodox Old Believers Faith in
Russia during the second part of the 19th century -
beginning of the 20th century

Summary

Ever since the schism of the Russian Orthodox Church in 17th cen-
tury, the opponents of Patriarch Nikon — the “Schismatics” (Rasko/niki)
were considered in the Imperial Russia not only as enemies of Orthodoxy
but also as unloyal members of the society. The use of the term in of-
ficial documents defined a clear position that rejected the legitimacy of
any form of service that differed from that of the official Church and
the specific character of the Orthodox world view. Up to the middle of
the 19th century the theme of the “Schizmatics” was represented mainly
in the so-called missionary literature, which upheld the position of the
negative character of the schism from the point of view of the history of
the Church. The terms “Old Believers” (staroobriadtsi) and “Old Believers
Faith” (staroobriadchestvo) became to be used only after the 1905 Mani-
festo, when they entered into the official documents.

The social and political aspect of the schism of the Church attracts
the attention of the historians and pamphleteers during the 30-ies and
40-ies of the 19th century in connection with the debates between the
Slavophiles and “the Westernizers”. This discussion brought to the fore the
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question about the psychological and mental peculiarities of the Russian
people, as well as about the causes of divisions within the Russian society/
community. Looking for arguments against the views of the Western-
izers favoring the positioning of Russia within the system of Western
European culture and values, the Slavophiles attempted to discover the
kernel of the Russian “national ideal” by way of identifying it with the
religious consciousness. The theses of the Slavophiles concerning the faith
of the “people” and their particular evaluation of the schism of the Russian
Church presents only a modified, idealized representation of the forms
that may be proposed as an alternative to the model of the Western life.
The continuation of this discussion may be traced within the confronta-
tion between the conservative (pochvenniki) and liberally democratically
(narodniki) disposed parts of Russian intelligentsia. The theme of the
“Schismatics” was used to talk about the power relations as against the
people and the revolutionary democratic thinkers in particular. Though
the Old Believers were still regarded as an “uneducated” part of the Rus-
sian people, Old Believers Faith was considered as a phenomenon of social
life, as an organic (though deserving criticism) part of the Russian culture.

The discussion of the last decades of the 19th century is best charac-
terized by the philosophical publications of Vladimir Soloviev. Within his
system of filosofia vseedinstva he attempted to accentuate the contradic-
tions within the Old Believers praxis that are to be viewed not only from
the point of view of official Orthodoxy, but also from generally Christian
position. Soloviev considers the schism of the Russian Church as a general
“spiritual malady” (dukhovnyi nedug) of the whole Russian society, for a
large part of the Russian people substituted the sacred authority of the
Church with allegiance to the past (starina), which is only but one of the
component parts of the spiritual tradition of the Church. Besides their
own local tradition the Old Believers presented this position not as one
of the forms of Orthodoxy but as the only one.

'The thematization of popular religiosity of the religious psychology
of the people and the problematics of the schism became topical at the
turn of the 19th — 20th centuries during the so-called Russian religious-
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philosophical renaissance. Specific place within the Russian religious
philosophical thought is taken by ruminations about the religious experi-
ence. The question of spirituality is viewed within the crossing point of
philosophy and theology by way of accentuating of the compatibility of
the ethical ideal and the authority of ritual activities in the daily life of
the Orthodox believers. Pavel Florensky has turned special attention to
the peculiarities of the Russian Orthodox faith. He connected the schism
of the Church with radical cultural changes — as a resistance to the influ-
ence of the Western Europe Renaissance that depreciated the traditional
spiritual values and the authority of the Church. The link between the Old
Believers faith and the profoundest conflict within the Orthodox tradition
is stressed also by Georgy Florensky and Georgy Fedotov. Both think-
ers point out to the existing difference between two ideals of spirituality
within Orthodoxy (the service within the “world” supported by Moscovite
Russia and ascetic orientated askesis of the “Greeks”). This caused the
acceptance by the Old Believers of the “national” variant thus moving
away from the supra-national character of the Orthodoxy. The choice of
the theme of the Old Believers and Old Believers faith by the Russian
émigré authors is to be explained by their attempts to justify or to explain
the tragic collisions in the history of Russia.

This type of discourse persists in non-recognition of the Old Believers
faith as a religious phenomenon on an equal basis with official Orthodoxy,
while the cultural tradition of the Old Believers, especially their specific
customs, are considered as being maximally close to the “authentic” Rus-
sian life. Thus, they deserve positive evaluation as a phenomenon of cul-
ture, but not as a religious practice.
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Inese Runce

KATOLU GIMENU DZIVE UN TRADICIJU
SAGLABASANA PADOMIJU LATVIIA

Latvijas historiografija Baznicas vésture padomju okupacijas laika ir
visai maz pétits temats, ipasi socialas un mutvardu véstures paradigma, kas
skatitu ticigo dzivesveidu, tradiciju saglabasanu, pagrides lagsanu grupu un
kongregaciju darbibu totalitaras ideologijas konteksta. Ir veikti atseviski
fragmentari pétijumi, kas skar valsts un Baznicas attiecibu problematiku,
analizéta kadu konkrétu konfesionalu kopienu vésture, pétiti vajato un
noslepkavoto garidznieku dzivesstasti, bet konkréti ticigo cilveku dzives-
stasti un liecibas izpéte aizvien vél paliek nakotnes pétijumu objekts. So
situdciju, no vienas puses, var skaidrot ar vésturnieku un Latvijas véstures
zinatnes zinamu politizacijas aspektu, kad, péc padomju sistémas un tatad
ari totalitaras véstures izpratnes un paradigmas sabrukuma par primaro
véstures pétijumu objektu kluva politikas un institiciju vésture, deporta-
cija, Otra pasaules kara, holokausta un padomju un nacistiskas okupacijas
seku izpétes témas. Bet, no otras puses, nemot véra neseno individuilo
traumatisko pieredzi un religiskas pieredzes slépsanu padomju okupacijas
laika, ari pati Baznica vai religiskas kopienas nebija ieinteresétas $is témas
aktualizacija. Turklat visai biezi postpadomju religiskaja telpa sados péti-
jumos ir redzama ari visai raksturiga “metodologiski” dominéjosa pieeja —
Baznicas vésture primari tiek skatita ka “garidzniecibas vésture”. Ari §i uz
garidzniecibu centréta izpratne un pieeja nav veicindjusi padomju okupa-
cijas laika Baznicas ikdienas un gimenes véstures izpéti. Religisko kopienu
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un individu ikdienas dzive, tradiciju un praksu saglabasana un nodosana,
religiskas pieredzes un liecibu fenomens padomju okupacijas laika aizvien
vel ir Latvijas véstures zinatné nakotné pétams objekts.

Ungaru religijas sociologs Mikloss Tomka sava pétijuma “Church,
State and Society in Eastern Europe”, analizéjot religiskas izmainas péc
Otra pasaules kara komunisma sistéma nonaku$a Austrumeiropas regiona,
uzsveéra, ka cilvéki un sabiedribas kluva par liela, vairak neka 40 gadu ilg-
sto$a sociala eksperimenta objektiem. Par $o eksperimentu galigo mérki
tika pasludinata labakas un cilvécigakas sabiedribas radisana, kuras nolaka
bija nepieciesams sabiedriba veikt virkni reformu, tika parveidotas cilvée-
ciskas attiecibas un kultaras izpausmes. Ikdiena individam un sabiedribai
kopuma bija jasastopas ar loti sarezgitam realitaitém: padomju spéka do-
minante, valdo$as elites ticksme sagraut eksistéjoso sociilo struktiru un
tradicionalo kultaru, valsts un partijas manipulativas metodes, apspiestiba
un brivibas trakums.!

Latvija péc Otra pasaules kara, tapat ka Lietuva un Igaunija, otrreiz
tika okupéta un pusgadsimtu bija PSRS sastava. Lai ari $is tris Baltijas
valstis atradas PSRS sastava, péc kara $eit notiekosie sabiedriskie, kultiras
un ekonomiskie procesi lielaka méra bija daudz lidzigaki notiekosajam pa-
domiju satelitvalstis, pieméram, Cehoslovakija un Ungarija, neka §fs norises
citas PSRS republikas. Padomju sistémas istenota politika (ari religiska)
okupétajas Baltijas valstis bija daudz tolerantika neka citas republikas.
Totalitara sistéma bija brutala visa iepriekseja kultaras mantojuma, tradi-
ciju un brivibas iznicinataja. Padomju Latvija istenotas religiskas vajasanas,
ierobezojumi, ar kuriem saskaras visas religiskas kopienas, fiziskais terors
bija sabiedribas vésturiskaja atmina nebijis fakts jeb ka to dévé Baznicas
vésturé — moceklu un moceklibas laiks. Tacu Baltijas sabiedriba un Baz-
nica nekad nepieredzéja to vajasanu un terora vilni, ar ko 20. gadsimta
20.-30. gados sastapas t.d. “vecas” padomju republikas. Vajasanas, terors
un kultaras vides degradacija Baltijas teritorija sakas 20 gadus vélak — péc

! Tomka M. (2005). Church, State and Society in Eastern Europe. Washington: The
Council for Research in Values and Philosophy, p. 7.
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Otra pasaules kara, tadéjadi Seit daudz lielaka meéra saglabajas religiskas
un kultaras tradicijas, mentalitate, brivibas izjuta, efektivika ekonomiska
vide, ka ari paaudzu kontinuitate. Ka sava pétijuma piemingjis krievu vés-
turnieks M. Odincovs, tad Latvija, tapat ka Lietuva un Igaunija, ticigie
un religiskas hierarhijas bija daudz parliecinatakas par savam tiesibam,
jutas brivakas un ari vietéjas varas institacijas bija daudz iecietigakas neka
paréjas PSRS teritorijas.?

Komunisma ideologija neapsaubami novajinaja Baznicu, tas institu-
cionalds un oficialas religiskas formas, bet taja pasa bridi radija spécigu
neformalas un apsléptas religiskas dzives fenomenu, kas nevaréja lepoties
ar parliecinosiem kvantitativiem raditajiem, bet gan ar religiskas dzives
kvalitati.* Viena no neformalas religiskas dzives centralajam vietam PSRS
bija gimene.

Komunistu piespiedu méginajums “parveidot” sabiedribu sadalija in-
dividu socialo dzivi divas dalas:

1. oficialaja, redzamaja, publiskaja un tiesiskaja vide, ko kontrolgja
valsts;
2. neformalaja, sléptaja, privitaja, nelegilaja individu privataja vide,
kurai nereti bija savi maza limena sadarbibas tikli (networks).*
Padomju totalitarais rezims labi saprata sléptas privatas vides un gime-
nes potencialo ideologisko bistamibu. Jau 20. gadsimta 20. gados PSRS
sika istenot jaunu sabiedribas ideologizacijas un modernizacijas projektu.
Ta pamata bija tradicionalo vértibu revizija, ieskaitot gimenes vertibu ka
vienu no tradicionalo vértibu fundamentiem. Padomju sabiedriba plasu
popularitati iemantoja ideja par kolektivo un nevis gimenisko interesu
centralo lomu padomju cilvéka dzivé. Gimenes dzive tika pretnostatita
sabiedriskajai dzivei, bet jauniesiem tika iegalvots, ka gimenes saites ir vec-

2 Odincov M. Veroispovednie Reformy v Sovetskom Sojuze i Rossii: 1985-1997.
Moskva, 2010, s. 53.

3 Tomka M. (2005). Church, State and Society in Eastern Europe. Washington: The
Council for Research in Values and Philosophy, p. 16.

+ Ibid., p. 14.
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modigas un nav vajadzigas jaunajai sistémai.’ Latvija §is padomju sabiedri-
bas modernizacijas idejas atnaca “novéloti” ne tik agresiva un ideologizéta
forma 20. gadsimta 60.—70. gados, uzsverot galvenokart institaciju, likumu
un dzimumu lomu transformaciju, tacu tas pamazam atstdja iespaidu uz
cilveku komunikaciju, dzivi un sadzives tradicijam. Latvijas vésturniece
Ineta Lip$a un latviesu izcelsmes ASV vésturnieks Andrejs Plakans secina,
ka neregistréto attiecibu forma kluva par pastavigu Latvijas gimenu dzives
realitati tiesi padomju laika.®

Par padomju gimenu vésturi Latvija ir veikts salidzinosi maz pétijumu,
ipasi par $i jautajuma teorétisko kontekstu un metodologisko ietvaru.
Viens no $§adiem retajiem pétijumiem ir iesakts 20. gadsimta 80.—90. gados
(publicéts 2010. gada), to ir veikusi latviesu izcelsmes zviedru vésturniece
Maija Runce. Sava pétijuma, analiz&jot padomju varas istenoto gimenu
politiku, vina uzsver: “Padomju sistéma meta izaicindjumus “tradiciona-
lajam” dzimumu normam. Oficialais politikas skaidrojums bija vérsts uz
ideju par sieviesu atbrivo$anu no patriarhalas apspiestibas, bet praksé tas
tika reducéts uz mates tiesiska statusa regulésanu un sieviesu piespiedu
ieklausanu darba tirgn. Mates, ipasi stradajosas mates, tika idealizétas un
heroizétas, bet taja pasa laika propaganda turpinidja konstruét to pasu vi-

» «

riesu maskulinitati. Proletariesu virietis bija “muskulains,” “produktivs,”

“kareivigs” un “varonigs”. Komunistu partija cinijas, lai atrastu veidu, ka
integrét sievietes proletariesu vizija par sievie$u un viriesu vienlidzibu,

un tas tika darits ar darba palidzibu, atstjot iespaidu uz gimenes dzivi.”’

Autore, analiz&jot padomju likumdosanu un propagandu, secina, ka tada
pieeja noniecindja téva lomu gimeng, jo propaganda diferencéja sievieti no

> Orlov I.B. (2010). Sovetskaja povsednjevnost.. Itsoricheskij i sociologicheskij as-
pekti stanovlenija. Moskva: Gosudarstvenij universitet-Vishaja shkola ekonomiki, s. 140.

¢ Plakans A., Lipsa I. (2014): Stigmatized cohabitation in the Latvian region of
the eastern Baltic littoral: nineteenth and twentieth centuries // The History of the Family.
Routledge, Taylor & Francis DOI: 10.1080/1081602X.2014.963640

7 Runcis M. (2012). The Latvian Family Experience with Sovietization.1945-1990
//And They Lived Hapilly Ever After. Norms and Everyday Practices of Family and Par-
enthood in Russia and Eastern Europe. (ed. Helene Carlsback, Yulia Gradskova, Zhanna
Kravchenko). CEU Press, Budapest — New York, p. 123.
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virie$a, konstrugjot sievietes mates un darba varones identitati, bet tévi tika
padariti par neredzamiem. Patiesiba sieviete ieguva tikai dubultslogu —
nekompenséts darbs arpus majas un majas, uz sievietes pleciem gulas ari
atbildiba par bérnu audzinasanu.®

Analizgjot visus iepriek$ minétos aspektus, var apstiprinat, ka gimenes
vestures (arT katolu gimenu) pétijumu virziens Latvija ir nakotnes pétijumu
objekts, kas spés atklat daudz dzilak padomju totalitara rezima socialo un
religijas politiku, ka ari nevardarbigas pretosanas paveidus padomju oku-
pétaja Latvija.

[I. Latvijas Romas Katolu Baznica padomju okupacijas gados:
vésturiskais konteksts

Latvijas Romas Katolu Baznica ka institicija un katoli ka atseviska
ticigo kopiena, padomju okupacijas laika piedzivoja pietiekami lielus satri-
cindjumus, ipasi 40. gadu beigas un 50. gadu pirmaja pusé. Latvijas Romas
Katolu Baznicas vésturi un katolu gimenu tradicijas uzturésanu ir iespé-
jams pétit trijas dimensijas:

1. katolu gimenu tradicijas uzturésana padomju okupétaja Latvija;

2. katolu gimenu tradicijas uzturésana un saglabasana trimda;

3. katolu tradicijas saglabasana izsutijuma Sibirija.

Sada pieeja palidz globalak paraudzities uz notickosajiem procesiem
Latvijas Romas Katolu Baznicas un katolu gimenu vésturé padomju oku-
pacijas gados un dzilak izprast saskeltas nacijas un kopienas dzivi un cinu
par ticibas un tradiciju saglabasanu, ari $aja publikacija atspogulotais péti-
jums ir tapis trijos minétajos limenos.

Jau pirmais padomju okupacijas gads (1940-1941) un nacistiskais
okupicijas laiks (1941-1945) atstaja smagas sekas Baznicas dzive. Pir-

¢ Runcis M. (2012). The Latvian Family Experience with Sovietization.1945-1990
//And They Lived Hapilly Ever After. Norms and Everyday Practices of Family and Par-
enthood in Russia and Eastern Europe. (ed. Helene Carlsback, Yulia Gradskova, Zhanna
Kravchenko). CEU Press, Budapest — New York, p. 123.
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maja padomju okupicijas gada varas iestades sarikoja pirmas iedzivotaju
deportacijas, uz Sibiriju izsutot apméram 15000 cilveku — vietéjo eliti,
starp viniem bija ari daudzas katolu gimenes. Nacistiskas varas iestades
1945. gada pavasari piespiedu karta evakuéja katolu augstiko garidznie-
cibu, iznemot arhibiskapu Antoniju Springovicu, kas “viltiga veida” izbéga
no §i liktena. Labpratigas béglu gaitas uz Viaciju, Skandinaviju un citim
Rietumeiropas teritorijam devas desmitiem katolu garidznieku, konsek-
réto un ticigo, kas kara beigas sagaidija DP (Displaced Persons) nometnés.
Garidzniecibai un lajiem sadarbojoties, bija iespéjams atjaunot latviesu
katolu dzivi $ajas nometnés, organizéjot pirmas draudzes, katolu orga-
nizacijas, izdevniecibas, svétdienas skolas, izdodot avizes un ar arzemju
katolu atbalstu nodro$inot iespéjas katolu jaunatnei iegut augstiko izgli-
tibu. Vairaki tukstosi latviesu katolu 40. gadu beigis un 50. gadu sikuma,
izcelojot no Eiropas un parceloties uz dzivi ASV, Kanada, Australija u.c.,
dibinaja latviesu katolu draudzes trimda, vienojosas kopienas transnacio-
nalas struktiras un organizéja efektivu kalposanas darbu, kura centralais
mérkis bija saglabat un aprapét latviesu katolu kopienu arzemés lidz bri-
dim, kameér bus iespéja atgriezties dzimtené. Ari Eiropa palikusie latviesu
katoli (Zviedrija, Belgija, Vacija, Danija, Anglija u.c.) dibinaja savas drau-
dzes un organizéja kalposanas darbu latviesu katolu vidé. Ka laba ilus-
tracija Seit noder latviesu katolu statistiska par 1969. gadu (60. gadi bija
visaktivakais laiks trimdas latviesu kopiena un bridis, kad kalposana dar-
bojas gan vecaka, gan jaunaka paaudze), kad dati, kas publicéti “1969. gada
Katolu Kalendara” rada, ka trimda darbojas divi latviesu biskapi, viens lat-
viesu katolu parstavis pie Sv. Krésla, 40 garidznieki, ieskaitot jezuitu, ma-
rijanu, kapucinu mikus, diakonus un 30 klostermasas. Bija izveidots plass
katolu draudzu, kopu un organizaciju tikls Ziemelamerika, Australija un
Rietumeiropa.” Diemzgl, nav veikts izsmelo$s pétijums un nav zinams pre-
cizs katolu ticigo skaits, kas péc Otra pasaules kara dzivoja trimdas zemeés,
tacu viens no pazistamakajiem latviesu katolu laju kopienas vaditajiem

? Katolu Kalendars 1969. gadam. (1968). Latviesu katolu Zurnila “Gaisma” izde-
vums, 56.-61. Ipp.
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Zigfrids Zadvinskis (dzim. 1924. gada) savas atminas un veiktajos pétiju-
mos min, ka DP nometnés varéja dzivot mazliet vairak neka 5000 latviesu
katolu. Lielaka dala katolu izceloja no okupétas Latvijas kopa ar savam
gimeném.' Vesturnieks H.Strods min, ka kopuma no Latvijas Otra pa-
saules kara beigas izceloja apméram 10000 katolu jeb 0,2% no visa ticigo
kopskaita.'

Trimdas latviesu katolu draudzés un organizacijas uzsvars tika likts
uz katolu gimeném. Latviesu katolu gimenei bija jaklast par nakotnes
meérka sasnieg§anas instrumentu un misijas istenotdju. Gimenu svarigaka
loma bija saglabat latvietibu un latviesu katolu kopienu. Lai to panaktu,
draudzes un organizacijas piedavaja virkni dazadu kalposanas un socialo
aktivitasu klastu, lai saturétu kopa visas kopienas paaudzes un nodotu
talak kultaras pieredzi. Tapat latviesu katolu kopiena iesaistijas trimdas
zemju politiskajas akcijas, lai pasaulei atgadinatu par Baltijas okupaciju
un ticigo vajasanam PSRS. Vatikana radio Latvie$u nodala un latviesu
katolu prese aktivi izplatija informaciju par katolu gimenu dzivi un gra-
tibam okupétaja Latvija. Latviesu katoli izveidoja ari aktivu sadarbibu
ar lietuviesu katolu kopienu un tas organizacijam ASV, Kanada un citas
mitnes zemes.

Latviesu katolu draudzes un organizacijas aktivi iesaistijas ari Vatikana
IT Koncila parmainu procesos, klastot par neatnemamu Katolu Baznicas
modernizacijas procesa liecinieci.

Péc Otra pasaules kara apméram 45000 Latvijas iedzivotaju, tai skaita
ari daudzi katoli, lielakoties turigi zemnieki 1949. gada 25. marta tika
izsutiti uz Sibiriju. Ieslodzijuma apstaklos Sibirija nebija iespéjama ka-
tolu draudzu un sakramentala dzive, katra ticiga cilvéka gariga dzive bija
atkariga no vina pasa un gimenes. Turklat ir janem véra, ka gimenu dzive
ieslodzijuma bija pilnigi izpostita: nometnés gimenes bija nodalitas, nereti
sievietes ar bérniem atradis viena nometné, bet viriesi — cita. Ki liecina

10 Intervija ar Zigfridu Zadvinski. 2015. gada 1. februaris. Intervija atrodas autores
personigaja arhiva.
11 Strods H. (1996) Latvijas Katolu Baznicas vésture. 1075-1995. Riga, 295. Ipp.
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vairakas intervijas, sievietes bija galvenokart tas, kas rapéjas par bérnu ka-
tolisko audzinasanu, tacu nereti tie bija ari tévi, kas atradas viena ieslodzi-
juma vieta ar saviem gados vecikajiem zéniem. Atgriesanas pie normalas
ticibas un tradiciju prakses bija iespéjama tikai tiem, kas izdzivoja un at-
griezas atpakal Latvija 50. gadu otraja puse.

Padomju okupétaja Latvija Romas Katolu Baznica un ticiga tauta péc
Otra pasaules kara izjuta smagu fiziska terora vilni, ko vésturé médz dévet
par Stalina laiku. Baznicas ka institacijas dzive tika marginalizéta, bet
kalposana — ierobezota. Oficiali religiska briviba bija deklaréta padomju
konstitacija, tacu ikdiena un realitate bija citadaka. Talit péc kara Bazni-
cai tika aizliegts atklati veikt katehézi grupas,'? tika istenota garidznieku
un aktivako laju lideru izseko$ana un piespiesana sadarboties ar padomju
institacijam un drosibas struktaram. 50. gadu otraja pusé fiziskais terors
tika nomainits pret izsmalcinatakam emocionala un psihologiska terora
metodém, radot dubultas padomju socialas dzives fenomenu, veicinot se-
kularizaciju un religiskas dzives un tradiciju prakses privatiskosanos. Tika
uzsakta virkne socialo kampanu, kas radija jaunas sekularas tradicijas® (lai-
cigas kazu un béru ceremonijas, bérnu un bérnibas svétki u.c.), kas turklat
ietekméja un konfrontéja ticigo gimenu dzivi. Padomju religiska politika
Latvija kluva liberalaka 60. gadu sikuma, mainoties gan padomju politikai,
gan pie varas nakot jaunam arhibiskapam — Julijanam Vaivodam. Julijans
Vaivods ir unikila personiba visa Latvijas Katolu Baznicas 20. gadsimta
vésturé. Budams loti talredzigs un stratégiski domajoss vaditajs, gudrs un
dzili ticigs cilvéks, Julijans Vaivods saprata, lai cik tas batu smagi, bet ar
padomju varas iestadém un oficialajam personam ir jauztur dialogs (nevis
kolaboracija — aut.). Vina vadiba Latvija kluva par otro katolu garigo cen-
tru PSRS. Neviens katolu dievnams Latvija netika slégts, gluzi pretéji —
80. gados Latvijas padomju institacijas atlava celt jaunus dievnamus. Ka

2 Strods H. (1996) Latvijas Katolu Baznicas vésture. 1075-1995, 296. Ipp.

13 Plaat, J. (2003) Religious change in Estonia and the Baltic states during the
Soviet period in comparative perspective, Journal of Baltic Studies, 34:1, 52-73, DOI:
10.1080/01629770200000251
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sava pétijuma uzsver Januss Plats (Jaanus Plaat), Romas Katolu Baznica,
pretéji luteraniem, padomju okupacijas gados skaitliski un institucionali
nostiprindja savas pozicijas Latvija un kluva par dominéjoso konfesiju.'
1990. gada World Values Survey sociologiskaja pétijuma paradits, ka 42%
no visiem ticigajiem Latvija bija katoli.”® Daudzas unikalas liecibas par
padomju laiku un ticibas un tradiciju saglabasanu, par situaciju vina pasa
gimeng, ir atrodamas 2010. gada publicétaja J. Vaivoda dienasgramata.’®
Saja publikacija bas apskatitas divas pétijuma témas dimensijas: padomju
okupéta Latvija un katolticigo gariga dzive izsutijuma Sibirija.

. Tradiciju un parliecibas saglabasana un nodos$ana Latvija:
atminu pétijumi

Saja tresaja publikacijas apaksnodala, balstoties uz Latvijas Universita-
tes Filozofijas un sociologijas institata 2014. gada decembri — 2015. gada
tebruari Religijas pétijumu projekta veiktajam intervijam'’ un pieejamam
padomju okupacijas laika atminam, dzilak tiks analizéta katolu gimenu
dzive, tradiciju un parliecibas saglabasana kristiesu gimenés okupacijas
gados. St pieredze tiks skatita ieskicétaja trisdimensionalaja veida: pa-
domju okupéta Latvija — trimda — izsatijums Sibirija dazadu paaudzu
skatijuma.

14 Plaat, J. (2003) Religious change in Estonia and the Baltic states during the
Soviet period in comparative perspective, Journal of Baltic Studies, 34:1, 52-73, DOI:
10.1080/01629770200000251

15 Tbid.

16 Biskapa Julijana Vaivoda dienasgramata. (2010). Rézekne: Latgales Kultaras Cen-
tra izdevnieciba.

17 Padzilinatas strukturétas intervijas ar padomju laika aculieciniekiem, Sibiriju
pardzivojusiem un trimdas latvieu katolu kopienas lideriem organizéja Inese Runce.
Interviju materiali atrodas autores un Latvijas Universitates Filozofijas un sociologijas
institata Religiju pétijumu projekta arhivos
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Pieredze Sibirija
“Es esmu ar mieru mirt, bet lai Saji vietd biitu
baznica un lai zvani sauktu tautu uz dievkal-

pojumiem.” (Anonimas ieslodzitis Kazahstana
atminas)

1941. gada 14. junija un 1949. gada 25. marta deportaciju upuri saska-
rds ar ieprieks$ neredzétu tragédiju. Bez izmeklésanas, tiesadanas un vainas
pieradisanas tikstosiem cilvéku no okupétas Latvijas, ki padomju tautas
ienaidniekus, izsutija uz darba un koncentracijas nometném. 1963. gada
“Tavu zemes kalendars” Minhené nopublicéja kadas anonimas latviesu
katolu sievietes dzivesstastu par izsutijumu Sibirija un Kazahstana. Ap-
rakstot savu katolietes pieredzi izsutijuma, autore apraksta ari citu kon-
fesiju (musulmanu, pareizticigo, vecticibnieku) ieslodzito piedzivoto, vinu
izpratni par notiekoSo. Ka garigs mierindjums vinas atminas pavid atsauce
uz dzirdéto ieslodzijuma par “antikristiem”, ko izsaka ieslodzitas vecticib-
nieku sievietes.? i izpratne par padomju varu ka antikristu varu daudziem
kristiesiem PSRS palidzéja pardzivot un samierinaties ar eso$o kliedzoso
netaisnibu, ki ari spét noskirt ideologiju no cilvékiem.

Stanislavs Zvidris (dzimis 1940. g. Varaklanos) savas atminas uzsvéra,
ka tolaik vini nenojauta, kurp vinus, nakti arestétos, vedis, jo domija, ka
nosaus kaut kur Varaklanu pilséta: “1949. gada 25. marta tévs, mate un es
planojam doties uz baznicu, lai svinétu Kunga pasludinasanas svétkus. Kad
ausa gaisma, més braucam garam Varaklanu baznicai, uz kurieni devis
daudzi ticigie. Vienigais, ko mans tévs varéja izkliegt, bija: “Aizludziet ari

par mums!”.“%°

18 Acimredzami anonimitate pasargdja pasu sievieti un vinas gimeni Latvija no KGB
vajaanam. Visdrizak $is manuskripts nokluva Rietumvicija lidz ar pirmajiem arzemju
taristiem, kas apceloja padomju Latviju un nogadija manuskriptu latviesu izdevniecibai,
kura to publicéja.

¥ Tavu zemes kalendars. (1963). Minhene, 30. Ipp.

2 Intervija ar Stanislavu Zvidri (dzimis 1940. g.). 2015. gada 15. februaris. Intervija
atrodas autores arhiva.
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Izsutijuma nezéligajos apstaklos izturét un izdzivot varéja ne tikai
fiziski specigakie, bet ari garigi stiprakie. Ka vésta savaktas atminas, ieslo-
dzitie padomju koncentracijas nometnés mierindjumu un ticibu smeélas
lagsanas un attiecibas ar Dievu: “Mans vienigais mierinajums bija lugsana.
Es ladzos un jutu, ka man labaja pusé kads stavédams saka: “Nebisties,
es esmu ar tevil” Tad man radas drosme un miers, tas deva man pacie-
tibu, un man bija sajuta, ka man ir aizmugure, lai gan biju sveSuma un
vientuliba.”! Nereti, tie, kas izdzivoja, savas atminas atsaucas uz dazadiem
notiku$iem brinumiem un Dieva Maites palidzibu, kas cilvekus izglaba
no drosas naves: "Pie cilvekiem nevaréja atrast lidzjatibu un apzélosanu,
tad es griezos pie Dieva Mates péc paliga, un vina man vienmér briniska
veida palidzéja.”*

Dzils, Latvijas historiografija nepétits un loti interesants atminu
klasts saistas ar izsutito Latvijas katolu pieredzi, ar citu kristigo konfesiju
un religiju piederigajiem un vinu garigas dzives praksém izsutijuma Si-
birija, tapat to var attiecinat uz vietéjiem iedzivotdjiem, kas nebija ieslo-
dziti nometnés, bet ar kuriem ieslodzitajiem biezi nacas sastapties darba.
So stastu epizodés ir vérojama stipra ticigo cilveku sapratne vienam par
otru, redzams savstarpéjs atbalsts un zinama religiska dialoga iezime.
Stanislavs Zvidris savas atminds uzsvéra, ka izsutijuma ateisma ma-
ciba ir bijusi tikai skola, bet visi vietéjie krievu iedzivotaji tapat svingja
Ziemassvétkus, nebaididamies no padomju varas.”® Savukart anonima
lieciniece, novérojot vietéjos Sibirijas vecticibnieku iedzivotajus, savas
atminas véstija: “Ar tiem patiesiba ir ta: vini ir nesamierinami padomju
iekartas pretinieki. Vini neatzist to valdibu pilniba un visu dara pretéji.
Ko varas viri pavel, to $ie krievi neatzist un nepilda. Vini nekur neliek
savu parakstu, nesaka savu isto vardu, bet izdomato, darba neiet un valsts

svétkus nesvin.”?*

21 Tavu zemes kalendars. (1963). Minhene, 28. Ipp.

2 Turpat, 41. Ipp.

» Intervija ar Stanislava Zvidri (dzimis 1940. g.). 2015. gada 15. februaris. Intervija
atrodas autores arhiva.

2+ Tavu zemes kalendars. (1963). Minhene, 29. Ipp.
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Savukart, atceroties savu pirmo sastapsanos ar islamticigajiem, §i ano-
nima latviesu sieviete bija dzili parsteigta, aizkustinata un stiprinata, re-
dzot $o ieslodzito cilvéku stingro un nelokamo ticibu: “Tas, ka vini ludz
un slavé Dievu, mani atstdja dzilu iespaidu, vini ne tikai ludz, bet slavé
Dievu, savu Raditdju, un $aja bezcerigaja situacija vini atrada vienigo
mierindjumu lagsana. Ari es tad iegrimu lag$ana, atkartojot to, ko man
mate bija macijusi: Dievs, musu glabéjs un stiprums, palidzétajs bédu
laikos... "%

Tie, kas bija izsutiti pirmaja deportaciju karta 1941. gada, izjuta
daudz lielakas vajasanas, dzivoja ipasas darba un koncentricijas nomet-
nés. Sada tipa ieslodzijumu vietas, ka liecina atminu pieraksti, ikviena
publiska lagsana vai ticibas izradiSana tika smagi sodita. Tacu ieslodzitie
ticigie pamanijas rast veidu, ka lagties slepeni vai nemanami: “Cietuma
uz visstingrako tika aizliegts veikt kadus religiskus panémienus, adminis-
tracija stingri raudzijas, lai neviens sevi neparaditu ka ticigu cilveku. Un
més Joti sargajamies, lai apsargi nepamanitu mas nogrimusus lagsana vai
rundjot viens ar otru par religiskiem tematiem.”® Liela palidziba ieslo-
dzitajiem, ari religisko tradiciju uzturésanas zina, naca no Latvijas tuvi-
niekiem. Tika sutitas lagsanu un religiska satura gramatas, rozukroni u.c.
religiskas prakses un ticibas saglabasanai svarigas lietas. Nedz baznica,
nedz garidznieki lielakai dalai katolu ieslodzito tuvuma nebija, vienigais
iznémums varéja bat nejausa satikSanas ar kadu ieslodzito priesteri. Baz-
nica ki institacija nespéja palidzét padomju rezima apstaklos ieslodzita-
jiem katoliem Sibirija. Pilniga sakramentala dzive nebija iesp&jama, lidz
ar to katra ticiga cilveka gariga dzive un prakse kluva atkariga no vina
pasa un gimenes.

Atgriesanas Latvija, deportétajiem bija spécigs garigs piedzivojums,
sava zina par $is atgrieSanas ipaso religisko un transcendentalo nozimi
vésta piemérs no $is anonimds izsutitas stasta: “legajusi pagalma, es svei-
cinaju mati: lai ir slavéts Jézus Kristus!”

% Tavu zemes kalendars. (1963). Minhene, 51. Ipp.
2 Turpat, 50. Ipp.
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Lielaka dala ieslodzito katolu, kas izdzivoja un atgriezas no izsuti-
juma Sibirija, savu sakramentalo garigo dzivi atjaunoja nekavéjoties. Tie,
kas nebija bijusi pie gréksudzes, steidzas darit to, bérni, kas nebija kris-
titi vai konfirméti, tika individuala karta sagatavoti draudzés. Ka liecina
S. Zvidris: “Atgriezoties Latvija, gatavojos Pirmajai komunijai individuali
pie toreizéja vikara A. Boldana. 1956. gada augusta Varaklanu draudze
viesojas biskaps Strods, taja reizé ari sanému Pirmo komuniju un Iestipri-
nasanas sakramentu.”” Ka dzirdams liecinieku atminu stastijumos, ta bija
steidzami darama lieta, par kuras pareizibu un nepiecieSsamibu neviens
nesaubijas.

Katolu gimenes padomju Latvija

“‘Kad es biju maza, mani veciki bridindja,
ka tas, kas saistits ar Dievu, lai neiziet arpus

Simenes, arpus majas.” (Rendte Vancane)

Padomju okupacijas vara cilvéku eksistenci un ikdienas dzivi sadalija
divas zonas, iznicinot psihologisko viengabalainibu: publiskaja (rezimam
neitralaja vai lojalaja) un privataja (sléptaja un nelegalaja). Sis zonas visai
biezi vienu no otras nodalija liela plaisa. Meli, dubulta dzive, izliksanas
un neitralitate bija tas izjutu intensitates, kas visprecizak apraksta ikviena
tipiska padomju pilsona dzivi. Padomju propaganda nereti apgalvoja, ka
“tumsonigo ticigo” gandriz vairs nav palicis PSRS, tacu realitaté, protams,
ierobezota, darbojas gan baznicas, gan klosteri, bija redzami draudzu dzives
elementi, iespéjama sakramentala prakse. Ari ticigo un garigo dzivi prak-
tiz€joso cilveku arpus padomju statistikas datiem bija neskaitamas reizes
vairak neka padomju institacijas to vélgjas atzit. Kardinals Julijans Vaivods
sava dienasgramata, pretéji oficialajai padomju statistiskai, par draudzu
vizitacijam Latvija 60.-80. gados nemitigi reflektéja par lielo iestipri-
namo vai dievkalpojuma laika izdalito komunikantu skaitu: “Izbrinijos,

%7 Intervija ar Stanislavu Zvidri (dzimis 1940. g.). 2015. gada 15. februaris. Intervija
atrodas autores arhiva.
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ka darbadienas pievakaré liela baznica bija dievladzéju pilna. Iestiprinaju
356 bérnus. Svétdien jau no agra rita no malu malam uz baznicu nica
un brauca cilvéki... bija saradies vismaz 56 tukstosi baznicénu. Svétdien
iestiprinaju 668 bérnus un jauniesus. Tatad pavisam [..] 1024 personas.”®
Sis skrupulozais ieraksts tapa 1967. gada 19. junija, vizitéjot kada maza
lauku draudze Latgale.

Ka jau ieprieks tika uzsvérts, padomju piespiedu sekularizacija katolu
kopienu (lidz ar vecticibniekiem, judiem un baptistiem) skara vismazak.
Latvijas katoli padomju varas okupacijas gados izradija lielu garigo spéku
un nelokamibu, aizsargajot savas baznicas, vaicot naudu t.d. baznicu no-
doklim, piekukulojot padomju varas parstavjus, cinoties par savam tie-
sibam un atlaujoties nonakt konfrontacija ar padomju rezimu. Katrai
katolu gimenei, kas padomju laika nebaidijas praktizét savu ticibu, ir
saglabajies kads savs dzili personisks stasts. Vislielakas fiziskas vajasa-
nas un ierobezojumi padomju okupétaja Latvija pastavéja Stalina val-
diSanas laika 40. gadu beigas un 50. gadu sakuma. Ari vecakas paaudzes
katolticigo atminas apstiprina $o faktu: “No 1945. gada lidz 1950. gadam
musu baznica bija jasarga no vandaliem, no ta, lai priesteri neaizved. Taja
laika pa naktim cilvéki naca un sargaja baznicu. Visu laiku bija jabat
modriem. Més neko nedarijam. Ieslédzamies un tikai ladzamies uz mai-
nam Dievmaminu, lai neviens nelauzas musu baznicina. Mums nebija
ne rungu, ne sképu. Més tikai ladzamies... ari naktis.”* Velak, 50. gadu
beigas, padomju terora formas mainijas no brutalam fiziskam uz psiholo-
giski niansétakam, paklaujot ticigos jauniem un daudz lielakiem garigas
dzives un prakses izaicinajumiem un parbaudijumiem. Lidzigs katolu pie-
redzes stasts ir sastopams ari Sibirijas izsutijumu pieredzéjusa Stanislava
Zvidra atminas: “Jauniesi katru svétdienu devas uz baznicu. Péc baznicas
visi satikds un devas uz balli. Uz baznicu taja laika varéja iet pavisam
brivi, stingrak palika péc 1959. gada. Kam bija lielaks amats, tas baznica

8 Biskapa Julijana Vaivoda dienasgramata (2010). Rézekne: Latgales Kultaras Cen-
tra izdevnieciba, 139. Ipp.

¥ Intervija ar Annu Purmali (dzimusi 1922. g.). 2015. gada marts. Intervija atrodas
izdevniecibas “Mieram Tuvu” arhiva. Intervéjusi Santa Jaujeniece.
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nedrikstéja iet, bet paréjie visi gaja, ka kadreiz to darija. Ari komunisti
gaja, ja nebija liela amata.”

Bonificijs Dauksts dalijas ar savas gimenes stastu par 1960. gada no-
tiekoso Aglona. 1960. gada vietéja padomju vara bija ieceréjusi parverst
ne tikai paligékas, bet ari pasu Aglonas baznicu par mehanizétajam darb-
nicam: “Nakti vietéjie iedzivotaji steiga savaca loti lielu naudas summu, ja
nemaldos ap 200000 talaika padomju rublu, lai otra rita atpirktu no pa-
domju varas savu baznicu. So visu procesu organizéja mans vectévs Karlis
Dauksts. Naudu vietéja vara panéma un baznicu atlava saglabat.”! Inter-
vija profesors Bonifacijs Dauksts uzsvéra, ka padomju laika katoli zinaja,
ka “...Baznicu var glabt.”** Paturpinot $o domu talak un konfrontéjot $o
teikto ar citu intervéjamo liecibam, drosi var apgalvot, ka katoli ne tikai
zinaja, ka “jaglabj Baznica,” bet vini ari iemacijas, ka to darit. Padomju
laika Baznica ticigajiem cilvékiem bija ne tikai vieta, kur sastapt Dievu, bet
ari “patvérums, oaze un neatkariba, kur brivais gars var attistities, legalizéts
patvérums, kur aiz muriem varéja paslépties gan bijusie ieslodzitie, gan
inteligence.”

Lai ka padomju varas propaganda méginija vai varas iestades centis
ierobezot vai iebiedét katolus Latvija padomju okupacijas laika, nekas isti
neizdevas, ipasi Latvijas katoliskaja regiona — Latgalé. Cilveki péc savas
sirdsapzinas un brivibas izjutas veidoja savu garigas dzives un prakses iek-
$&jo modeli. Tas bija dzili personiskas attiecibas ar Dievu, kuras centra
vairs nebija tik daudz draudze vai Baznica ka institacija un garidznieks ka
garigais lideris, jo Baznica bija sava darbiba ierobezota un garidznieki —
kontroléti, bet religiskas prakses centra un tradicijas saglabasanas pozicijas
tagad atradas gimene. Katolu gimenes padomju okupacijas laika iemaci-

% Intervija ar Stanislava Zvidri (dzimis 1940. g.). 2015. gada 15. februaris. Intervija
atrodas autores arhiva.

31 Intervija ar profesoru Bonifaciju Daukstu. 2015. gada 4. marts. Intervija atrodas
autores personigaja arhiva.

32 Tbid.

33 Ibid.
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jas, ka aizlieguma un kontroles apstiklos “stavét pari sistémai”.** Kontro-
let ticigas gimenes dzivi un taja noticko$o bija daudz sarezgitak, ipasi, ja
pasi gimenes locekli iemacijas elementari pielagoties situacijai, uzticéties
un brivi izrunat lietas pasa gimené. To savas atminas uzsver ari Renate
Vancine: “Kad es biju maza, mani vecaki bridinaja, ka tas, kas saistits ar
Dievu, lai neiziet arpus gimenes, arpus majas. Ari esot baznica, vajadzéja
but piesardzigai, bet es ipasi nebaidijos, jo nesapratu sekas, kadas varéja
draudét.” Ka liecina §i intervija, padomju okupacijas laika religiska praksé
un laicigaja dzivé katoliem, ka atbilde uz kontroli un apspiesanu, pamazam
izveidojas noteikta tabu sistéma, kas palidzéja kopienai un pasiem kato-
liem ne tikai passaglabaties, bet ari nodot talak katoliskas tradicijas naka-
majam paaudzém, galvenokart gimenes loka. “Tabu pieeja” jeb parbauditi
ieksgjie aizliegumi un paskontrole (neuzdrikstésanas noteiktos apstaklos
rundt par garigo dzivi un praksi, pieredzéto un kalposanu, izvairisanas
no Baznicas publiskas apmeklésana u.c. ar Baznicu un religiju saistitam
lietam) palidzéja viegli orientéties un izdzivot padomju rezima apstaklos,
fiziski un emocionali passaglabaties un saglabat ticibu. “Uz baznicu toreiz
nacu pédéja bridi un péc Mises izgdju pa aizmugures durvim...%” — tads
bija klasisks ticigo cilvéku stasts, kas, izjutusi kontroli un izsekosanu, tur-
pindja apmeklét baznicu, bet ieviesa savos ieradumos un manierés zinamas
korekcijas.

To, ko katoli nevaréja vai neuzdrikstéjas darit publiski, bija iesp&jams
paveikt gimenes loka, neatmetot vai neatstdjot novarta nevienu svarigu
katolu tradiciju, kas bija raksturiga Latvijas Katolu Baznicas pirmskara
praksei: “Majas més svingjam Ziemassvétkus, Lieldienas, tikai tas viss no-
tika aiz bieziem aizkariem, més drosi ladzam Dievu, dzieddjam dziesmas.
Tapat masu majas bija tradicija — aizlagumi par miru$ajiem jeb psalmu

3 Intervija ar profesoru Bonifaciju Daukstu. 2015. gada 4. marts. Intervija atrodas
autores personigaja arhiva.

% Intervija ar Renati Vancani (dzimusi 1976. g.). 2015. gada 12. februaris. Intervija
atrodas autores privataja arhiva.

% Intervija ar Annu Purmali (dzimusi 1922. g.). 2015. gada marts. Intervija atrodas
izdevniecibas “Mieram Tuvu” arhiva. Intervéjusi Santa Jaujeniece.
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dziedasana. Pie mums pulcéjas sievietes, un més kopigi ladzamies, dzie-
dajam, ari rozukroni un daudzas citas lagSanas.”

Bonifacijs Dauksts visai spilgti sava stastijuma izgaismoja katolu
religiskas dzives padomju okupacijas laika vienu svarigu ipatnibu — pa-
audzu uzvedibas atskiribas, kas vislabak bija saskatamas tiesi gimenes loka.
Pirmskara vecikas paaudzes, kas nebija augusas padomju apstaklos, bija
daudz brivakas un parliecinosakas sava uzvediba un komunikacija ar pa-
domju varas iestadém. Jaunakas, isi pirms vai péc kara dzimusas paaudzes
cilveki, bija vai nu bailigaki vai elastigaki, trenéti izdzivot un vieglak pie-
lagoties: “Vecakie cilveki nebaidijas, vidéja vecuma cilvéki mazliet baidi-
jas...” Nereti $adas situacijas izstradajas katolu paaudzu lomu dalijums,
kad par tradiciju saglabasanu un nodo$anu jaunikajam atvasém gimené
vairak rapéjas vecaka paaudze: “.. par to ripéjas mana vecmamina, vina
bija lielakais kaditajs un skubinatajs. Kad vecmamina nomira, tad pie
mums parcélas vectévs, kur§ ari parnéma masu gimené lagsanas vadibu
un religisko tradiciju uzturésanu.”

Loti unikalas un vértigas liecibas par ticibas un tradicijas saglabasanu
satur bérnibas stasti. Katolticigo padomju laiku bérniba pieredzétais na-
rativs ir pagaidam pilniba izslégts no Baznicas véstures padomju okupa-
cijas laika pétijumu tematikas. Pétit katolticigo bérnu stastus un bérniba
pieredzéto nav viegls uzdevums, tacu — svarigs aspekts, jo bérni bija tie,
kas, no vienas puses, ir vismazak pasargati, bet, no otras puses, tie, kas vei-
doja trauslu saiti starp savu religisko vidi un gimeni un sekularo, naidigo
pasauli. Padomju skolas bija ta vieta, kur $ie ticigie bérni bija vismazak
pasargiti no ateisma propagandas un iespéjas but atsifrétiem. Dalai bérnu,
saskaroties ar $adu situaciju, radas savas atbildes un izveidojas reakcija uz
$o dubultas padomju dzives realitati. Bija bérni, kas skolas vidé atri saprata

%7 Intervija ar Renati Vancani (dzimusi 1976. g.). 2015. gada 12. februaris. Intervija
atrodas autores privﬁtajﬁ arhiva.

3% Intervija ar prof. Bonifaciju Daukstu. 2015. gada 4. marts. Intervija atrodas autores
personigaja arhiva.

% Intervija ar Renati Vancani (dzimusi 1976. gada). 2015. gada 12. februaris. Inter-
vija atrodas autores privataja arhiva.



Inese Runce. Kato|u gimenu dzive un tradiciju saglabasana padomju Latvija

situdciju un drosi reagéja uz padomju dubultas dzives realijam, parvarot
visas grutibas un apjausot visas iesp&jamas sekas, savu ticibas dzivi nepa-
zaudgja, bet gluzi otradi — tikai nostiprinaja. Nereti, ipasi Latgal€, jauniesi
un bérni, ne bez vecaku atbalsta, apvienojas “pagrides katolu pulcinos”
“Sava skola, sava klase, es zinaju, ar kuriem klasesbiedriem varéja runat par
to, kas ies svétdien uz baznicu, vai parunat par lielajiem baznicas svétkiem.
Mana klasé bija meitenes, kas kopa ar mani gaja procesija, més gajam ado-
rét, mums tas Joti patika, bet tas bija masu lielais noslépums.”* Bérni savos
puslegalajos pulcinos médza satikties ne tikai draudzes maja vai baznica, jo
tas bija bistami, bet gan privatajas majas, tadéjadi radot sava veida gimenu
“majas baznicas”, kas bija dross patvérums lagsanam un ticibas stiprina-
$anai. Rozukrona lag$anas maija un oktobri bija visizplatitaka $ada veida
“majas baznicu” gariga prakse, tapat ari psalmu dziedajumi miruso piemi-
nai u.c. tradicionalas katolu lug$anas. Katolu bérni sekulara videé skola un
arpus tas labi iemacijas saprasties viens ar otru, savstarpéji uzticéties un
veidot savu nelegilu katolu tiklu, uzturot daudzas katolu tradicijas ikdiena
dzivas: "Bija tads savs klasesbiedru barins, kuri tumsa gaiteni, stari ieravu-
Sies, parrundja redzéto vai dzirdéto. Meitenes sarundja, kura diena un cikos
ies uz baznicu adorét, piedalities procesija.”*

Mazakie bérni parasti nebija tik piesardzigi, cik lielie bérni, ipasi, kad
baznica dievkalpojuma tika satikti vai redzéti skolotaji, to apliecina ari
intervéjamo stasti: “Kad paaugos lielaka, tad piesardziba no manas puses
ari pieauga, ieraugot baznica kadu skolotaju — es gaju lielu likumu... Bet
bija jau zinams, kuri skolotaji iet (brauc talak) uz baznicu, ar kuriem varéja
justies drosi un kur labak bija ienemt neitralu poziciju, kad macibu stundas
laika runaja, ka Dieva nav.”*

Padomju sistéma augusie katolu bérni nemitigi tika konfrontéti ar
paralélas dzives realitati un visam tas izpausmém, radot bérniem visai
traumatisku pieredzi. Daudzi katolu bérni un jauniesi, nespéjot izprast

“ Intervija ar Renati Vancani (dzimusi 1976. g.). 2015. gada 12. februaris. Intervija
atrodas autores privataja arhiva.

# Turpat.

# Turpat.
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notiekoso, nevis kluva par aktiviem katoliem, gluzi pretéji, nesaprotot
notiekoso, sava ticiba “atsala” un no Baznicas norobezojas: “Es gribéju,
uz skolu ejot, uzlikt savu konfirmacijas diena krustmates davato kéditi ar
Jézus bildi sirds forma, kas man loti patika, bet mamma teica, ka nevajag ta
darit, jo skola par Dievu nedrikst runat un tadas lietas nedrikst nésat. Taja
bridi mani kaut kas aizlaza.”* Bérniba piedzivotais nepalika bez sekam, jo
daudzi jauniesi, saskaroties ar padomju laika realitaitém un dubultas dzives
standartiem, nespéja pielagoties un savu ticibas praksi atstaja novarta jeb
kluva par formalistiem.

Saskaroties ar meliem un izlik§anos, katolu bérni bija spiesti atri apgut
padomju dzives patiesas Skautnes, kur nereti visi saprata, ka izliekas un
melo, bet tik un ta ir spiesti to darit, lai cilvéciski izdzivotu: “...es pat
atceros, ka es apzinati meloju, péc ka jutos loti slikti...”** Visiem interve-
jamajiem ir saglabajusies stasti par savu individuilo, gimenes loceklu un
plasakas kopienas pieredzi par padomju sistémas radito melu laboratoriju
un tas veiktajiem eksperimentiem. Sajas atminas visbiezak var sajust nepa-
tiku pret $o dubultas dzives praksi, dzilu eksistencialu refleksiju par cilveka
dabu un veésturi. Ka atcergjas Bonifacijs Dauksts, tad dubulta morile un
situdcijas kolhoza, ipasi saistiba ar zag$anu, mulsindja ticigos katolus un
“lika dzili taujat par morales jautdjumiem padomju sistéma”.*

Nemitiga saskar$ands ar padomju meliem ne tikai ietekméja bérnus,
bet ari norudija un lika atri emocionali un intelektuali pieaugt. Ka vésta sis
stasta fragments: “Bet ari §1 ateisma izpausme bija tik loti neparliecinosa,
ka mums péc stundam bija ko pasmieties gaiteni. Taja reizé likas, ka sko-

lotaja pati jutas neérti, bet vinai tas ka pienakums bija jaizdara.”*

# Anonima intervija. (Sieviete, dzimusi 1975. g.) 2015. gada 15. februaris. Intervija
atrodas autores privﬁtajﬁ arhiva.

* Intervija ar Renati Vancani (dzimusi 1976. g.). 2015. gada 12. februaris. Intervija
atrodas autores privﬁtajﬁ arhiva

# Intervija ar prof. Bonifaciju Daukstu. 2015. gada 4. marts. Intervija atrodas autores
personigaja arhiva.

“ Intervija ar Renati Vancani (dzimusi 1976. g.). 2015. gada 12. februaris. Intervija
atrodas autores privﬁtajﬁ arhiva.
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Padomju sistéma, ko propaganda publiska sféra sludinaja par vienigo
pareizo un taisnigo politisko iekartu, patiesiba bija izlik§anas un liekulibas
spéle par izdzivosanu. Katolticigie Latvija to parliecinosi izdzivoja un sa-
glabaja savas religiskas prakses un tradicijas, nododot tas talak nakamajam
paaudzém.

Secinajumi

Socialas véstures un katolu gimenu narativa tematika Latvijas vésturé
ir plass nakotnes pétijumu objekts, kas spés atklat daudz dzilak padomju
totalitara rezima socialo un religisko politiku un nevardarbigas pretosanas
paveidus padomju okupétaja Latvija, turklat ari pasai Latvijas Romas Ka-
tolu Baznicai un ticigajiem ta ir svariga ilustracija stastam par ticibas un
tradiciju saglabasanu un nodo$anu nakamajam paaudzém dazados politis-
kajos un ekonomiskajos apstaklos. Tas ir stasts par 20. gadsimta kristiesu
vajasanam un moceklibu, kas ir ne tikai personisks, bet var kalpot par
tiltu, lai palidzétu labak izprast musdienu pasaules smagis realijas — karus,
kristiesu vajasanas, béglu problému — un katolu kopiena raditu lielaku em-
patiju pret cietéjiem un macitu solidaritati.

Padomju okupicijas laika visas latvie$u teritoriali un ideologiski sa-
skeltas katolu kopienas dzives un kalposanas centra bija gimene ka tradi-
ciju uzturé$anas un garigas dzives prakses apgiisanas un mantosanas vieta.
Gimenu svarigaka loma un misija bija saglabat latvietibu un latviesu ka-
tolu kopienu. Trimda latviesu katolu draudzes un organizacijas piedavaja
virkni dazadu kalpo$anas un sociilo aktivitasu klastu, lai saturétu kopa
visas kopienas paaudzes un nodotu talak kultaras pieredzi.

Sibirija latviesu izsutijuma vietas Baznica ka institacija nespéja pa-
lidzét padomju rezima apstaklos ieslodzitajiem katoliem. Pilniga sakra-
mentala dzive nebija iesp&jama, katra ticiga cilvéka gariga dzive un prakse
kluva atkariga no vina pasa un gimenes. Lielaka dala ieslodzito katolu, kas
izdzivoja un atgriezas no izsutijuma Sibirija, savu sakramentalo garigo
dzivi atjaunoja péc atgrie$anas no Sibirijas 20. gadsimta piecdesmito gadu
otraja puse.
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Savukart padomju okupétaja Latvija katoli ne tikai zinaja, ka “jaglabj
Baznica,” bet ari iemacijas, ka to darit. Padomju laika Baznica ticigajiem
cilvékiem bija ne tikai vieta, kur sastapt Dievu, bet ari patvérums. Cilveki —
péc savas sirdsapzinas un brivibas izjutas — izveidoja savu garigas dzives
un prakses ick$€jo modeli, kura centra vairs nebija tik daudz draudze vai
Baznica ka institacija un garidznieks ka garigais lideris, jo Baznica bija
sava darbiba ierobezota un garidzniekus kontrolgja, bet religiskas prakses
centrd un tradiciju saglabasanas pozicijas atradas gimene. Gimenes kluva
par mijas baznicam, kas nodeva talak religisko praksi un tradicijas.

Padomju okupacijas laika Latvijas Romas Katolu Baznica rapes par
katolu gimenu tradicijas uzturé$anu notika trijas kopienai vienlidz nozi-
migas dimensijas: okupétaja Latvija, trimda Rietumos un izsutijuma Si-
birija. Ikviena no §im vietam bija savi atskirigi apstakli, kas no ticigajiem
tradiciju uzturésanas un ticibas saglabasanas un talaknodosanas zina pra-
sija lielu atbildibu, smagu darbu un uzdrikstésanos.



Inese Runce

The Life of Catholic Families and Preservation of
Traditions in Soviet Latvia

Summary

'The narrative history of the Catholic families in Latvia is a promissing
research project disclosing the various facets of non-violent resistance to
the soviet totalitarian regime in Latvia. It is also an important illustration
of the various forms of the preservation of faith and the traditional lif-style
under different political and economic conditions for the faithful mem-
bers of the Roman Catholic Church. It is both a story of deeply personal
nature, and also a means for better understanding of the present-day reali-
ties — the wars, the persecution of Christians, the problem of the displaced
persons; it helps to foster empathy towards the persecuted ones, to teach
solidarity. During the soviet occupation, the family was the central place
for the preservation of the tradition and for providing of spiritual succor
to the members of the Catholic community, territorially and ideologically
divided as it was. The central mission of the families was to preserve the
Latvian national identity. The Latvian Catholic parishes and organizations
in exile offered various means for the service and social activities, so as to
keep together the generations and to pass on the cultural experience. In
Siberia the Church was prevented from offering services to the Catholics
incarcerated in the soviet prison camps. There was no possibility of sacra-
mental life, and the personal praxis of each one of the prisoners depended
on the support of the families. Most of the incarcerated Roman Catholics
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who survived returned home at the end of the fifties of the 20th century
and renewed their sacramental life.

As to the faithful in Latvia, they not only were aware that “the Church
has to be preserved”, but also developed means to achieve this end. The
Church was a place to meet God and to obtain spiritual succor. The people
developed — according to personal sense of freedom — life-style models
that were not so much centered around the parish or the Church as an
institution, or a priest as a spiritual leader. The work of the Church was
strictly limited and the priests were rigidly controlled, The chief influ-
ence of the Church was centered through the families and family tradi-
tions. The families became a kind of “home-churches” engaged in religious
praxis and in upkeep of Christian traditions.

'The concerns of the Latvian Roman Catholic Church during the years
of the soviet occupation of Latvia was directed along three equally im-
portant dimensions — in the occupied Latvia, in exile and in Siberia. In
each one of these locations specific models for the preservation of faith
and traditions were developed, and everywhere these endeavours required
responsible action, hard work an courage.



Agita Misane

LATVIJAS EVANGELISKI LUTERISKAS BAZNTCAS
REVITALIZACIJAS PROJEKTI
20. GADSIMTA 20.-30. GADOS:
JANA SANDERA UN ALFREDA INDRIKSONA
TEOLOGISKIE UZSKATI UN DARBIBA!

Baznicas latviskosana ka politisks uzdevums

Latviskuma un latviskas identitates jautajumi kristigaja baznica nebija
aktuali lidz pat neatkarigas Latvijas Republikas nodibinasanai tade] vien,
ka garidznieciba un ari akadémiska teologija pasas nebija latviskas un ba-
tiskas izmainas nenotika ari Latvijas Republikas pirmajos pastavésanas
gados.

Vienlidz nelatviskas bija gan Romas Katolu, gan luteranu baznicas,
nemaz nerundjot par pareizticigo baznicu, tacu ari péc 1918. gada nacio-
nalo jautajumu aspekta kristiesu vidé bija vérojamas konfesionalas atskiri-
bas. Katolu baznica daudz mazaka meéra neka luterani iesaistijas nacionalo
jautdjumu apspriesana. Tam var atrast dazadus skaidrojumus. Vispirms
jamin katolu baznicas universalais raksturs un parnacionald hierarhija.
Katolu baznica Latvija nekad nav bijusi un nevaréja bt izoléta no Romas
Katolu baznicas pasaulé. Tadéjadi valsts vara tiecas un ari spéja ietekmét
katolu baznicu daudz mazak ka luterisko. Politiska zina valsts iniciati-
vas ierobezoja 1922. gada noslégtais Konkordats starp Svéto Kréslu un

! Raksta pamata ir autores promocijas darba nodala: Misane A. Religija un latviesu
nacionalisms ideju vésturé Latvija. Riga: LU, 2016.
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Latvijas valdibu, kas reglamentéja Latvijas valsts un katolu baznicas attie-
cibas, butiba liedzot jebkadu iespaidosanu no valsts puses. Turpreti attie-
cibas ar Evangeliski luterisko baznicu veidojas citadak. Naw grati ieverot,
ka religiskas doktrinas modifikacijas naciondlisma gara lielikaja dala Eiropas,®
ne tikai Latvijd, skara pirmkart un galvenokart protestantisko baznicu vidi.

Jau divdesmito gadu sakuma vairakas politiskas partijas, tostarp ietek-
miga Zemnieku Savieniba centas meklét atbalstu luteriskaja baznica un
aicindja to iepemt “valstiski nacionalu virzienu”.® Tas nepalika bez atbil-
des. Baznicas Virsvalde izdeva apkartrakstu, kura aicinaja garidzniekus
noturét aizlag$anas par valsti un tautu, tacu §i prakse, ka norada Ludvigs
Adamovids, ieviesas loti léni.* Ka jau minéts, pirmajos valsts pastavésanas
gados luteriska baznica veél bija visnotal vaciska, gan macitaju tautibas,
gan teologiskas izglitibas zina — visi bija studéjusi teologiju vacu valoda.
Turklat agrarreforma bija atnémusi dalu baznicas zemes ipasumu, kadel
ievérojama dala garidzniecibas neturéja uz valsti labu pratu.®

Luteriska baznica centas ieviest ari liturgiskas novitates. 1924. gada 3ai
noluka tika izveidota ipasa komisija, kam bija jaiesaka agendas labojumi.
Tadi ari tika izstradati un tos var raksturot ki mérenus. Komisija ieteica
padarit liturgiju dinamiskaku, ka ari dievkalpojumos izmantot piemeérotus
latvie$u tautas dziesmu tekstus un melodijas.

2 Tas attiecindms uz Viciju un Skandinavijas valstim, tacu ir arT iznémumi, pieméram,
Ungarija, kur nacionalisma ideologija plauka tiesi katolu vidé. (Sk.: Hanebrick P. A. In
Defense of Christian Hungary. Religion, Nationalism and Antisemitism, 1890-1944. Ithaca
and London, 2006.) Par katolu un luteranu baznicu atskirigajam nostajam pret nacistiskas
Vicijas politisko rezimu sk.: Scholder K. Tbe churches and the Third Reich. London, 1988.
Lai ar1 Vacija izveidojas katolu grupas, kas aicinaja uz Romas Katolu baznicas vaciskosanu
uz kristigas doktrinas rékina, lidzigi ki to darija t.d. luteranu “vacu kristiesi”, tomér vinu
ietekme bija neliela, un $is grupas neatbalstija ari baznicas vaditaji. (Sk.: Scholder K.
Op.cit., 70.,97.-99. 1pp.)

3 Sk.: Latviesu Zemnieku savieniba. Par ko jis stavésiet? Par vienotu vai saskalditu
latvju tautu? Riga, 1923, 34.-36. Ipp.

* Adamovi¢s L. Religiska dzive Latvijas evangeliska baznica valsts pirmajos pa-
stavésanas gados. Ausma, Nr. 3,1926,115. 1pp.

5 Kreslins U. Aktivais nacionalisms Latvija 1922-1934. Riga, 2005, 227. 1pp.

¢ Adamovi¢s L. Agendas un liturgijas pargrozijumu vajadziba. Svétdienas Rits,
25.01.1925.
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Radikalakus kulta latvisko$anas méginajumus parstavéja tikai viens
teologs — Janis Sanders, kurs 1923. gada publicéja nelielu gramatu Misu
kulta reforma. Sandera idejam veltita apjomigaka §i raksta dala. Vins iz-
pelnijas amatbralu kritiku jau talit péc pirmas, bet jo ipasi péc otras gra-
matas Kristigas ticibas reforma (1938) iznaksanas. Kolégi saskatija Sandera
darbiba kristietibas noplicinasanu un draudus tas batiskajam izpausmeém.
L. Adamovics, polemizéjot ar Sanderu, rakstija: “Ticibas kodols var attis-
tities un dzivot tikai tautiska ¢aula [..], ta¢u tautiskums pats par sevi ne-
pieder dievkalpojuma butnei. Vienigais visvarenais Dievs stav pari visam
pasaules tautdm un visiem laikiem.””

Otru butiskako intereses vilni nacionalas idejas piedzivoja Luteriskaja
baznica tikai trisdesmito gadu otraja pusé. Kas bija mainijies? Vispirms,
baznica bija ienakusi jauna akadémiski izglitota teologu paaudze, kas bija
izglitojusies jau Latvijas Universitates Teologijas fakultaté — latviesu va-
loda un latviskas kultaras gaisotné. Bija mainijusies baznicas vadiba. Péc
t.d. katedralu lietas, kas noslédzas ar Rigas Doma un Sv. Jékaba katedrales
ipasuma tiesibu mainu, no amata bija atkapies “nenacionalais” (L. Ada-
movica vértéjuma) biskaps Karlis Irbe, kur§ uzskatija, ka baznicas dzives
jautdjumi nav jarisina no nacionilo interesu viedokla, un vina vieta sta-
jas ievérojami nacionalistiskak un ari realpolitiskak noskanotais Teodors
Grinbergs.®

Karla Ulmana autoritara rezima laika notika strauja luteriskas baz-
nicas un valsts varas tuvina$anas.” Tapat dievturu kustibas lideru aktiva
publicistika rosinaja luterisko baznicu (katolu presé $aja laika praktiski
nebija vérojama nekada reakcija uz dievturu aktivititém) polemiskai dar-
bibai. Ta radas virkne polemisku rakstu un gramatu un nenoliedzami, ka
tas lika luteriskajai baznicai ciesak pardomat savu vietu nacionalaja kultara
un atspékot dievturu argumentaciju, liekot preti luteriskas baznicas ka lat-
viesu tautas garam atbilstosas institucijas kvalitates. Tie$i nepiecie$amiba

7 Adamovi¢s L. Latviskums miisu dievkalpojumos. Riga, 1939, 16. 1pp.

& Par “katedralu lietu” un K. Irbes atkapsanos sk.: Gills N. Evangeliski Luteriska
baznica Latvija: statuss un stavoklis 1918-1940. LZA Véstis, Nr. 11,1992, 22.-32. Ipp.

? Turpat, 25. Ipp.
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reagét uz Jana Sandera, dievturu lideru un trisdesmito gadu otraja pusé
ari atseviskam Edvarta Virzas radikalajam idejam' kluva par vienu no
nozimigakajiem dzinuliem, lai rastos ta luteranu teologu publikaciju dala,
kas veltita nacionaliem jautdjumiem baznica. Jaatzimé, ka visa §1 publika-
ciju dala péc sava rakstura ir reaktiva un nerada iespaidu, ka “nacionilo
elementu” vai “latviskuma” apcere ir dzilas iekséjas teologiskas kontempla-
cijas, t.i., akadémiskas teologijas attistibas rezultats neatkarigi no politiskas
situdcijas vai polemikas nepieciesamibas. Politiskas idejas virzija teologiju
un nevis teologiskas idejas politiku, ipasi péc 1934. gada. Alberts Freijs to
raksturoja ka “jauna laikmeta” dotu spécigu aicinajumu.”

Jaievéro ari tas, ka Latvijas Evangeliski luteriska baznica bija jauns
veidojums (atskiriba no katoliskas un pareizticigas baznicas). Lai ari Livo-
nija bija viena no pirmajam teritorijam Eiropa, ko sasniedza Reformacijas
vésts, administrativi baznica bija jauna, ka neatkariga institacija ta izveido-
jas tikai péc neatkarigas valsts nodibinasanas. Tadel ta pardzivoja neizbé-
gamas “augSanas grutibas”. Dala $o gratibu bija — savas ipasas identitates
mekléjumi, kuru ietvara luteriskajai baznicai nacas cinities pret luterisma
ka “vaciesu” un/vai “kungu” ticibas télu.'? Turklat jaunveidota baznica sa-
skaras ar nopietnu problému — sabiedribas sekularizésanos.” Baznicai bija

10 Freijs A. Ed. Virza s religiskie un étiskie uzskati./ Grinfelde M. (sast.) Alberts Freijs.
Dievs cilvéku pasaulé. Latviesu religiski étiskie mekléjumi 20. gs. 1. pusé. Riga: LU FSI, 2009,
31.-202. Ipp.; Biezais H. Edvarta Virzas Religiska dzive. Biezais H. S,,éautnes. S.I, Gaujas
apgads, 1983, 20.-37. Ipp.; Priedite-Kleinhofa A. Latvie$u nacionilas religijas pamatmeti
Edvarta Virzas darbos. / Kale M. (red.) Modernitites veidosands Latvija filosofiskaja un
ideju veéstures skatijuma: Personibas un virzieni. Riga: LU FSI, 2012, 122.-133. Ipp.

! Freijs A. Tautas vienibas étiskie pamati. / Freijs A. Par svéto un labo. Religiskas un
etiskas apceres. Riga,1936, 144. Ipp.

12 Ante K. Latvisko$anas tendences Latvijas evangéliski luteriskaja Baznica 20. gs.
30. gados. Cefs. Nr. 60, 2010, 5. Ipp.

13 Misane A. Latvijas iedzivotaju religiskas identitates un religiozitites dinami-
ka péc neatkaribas atjaunosanas. Daudzveidigas un mainigas Latvijas identitates./Zin.
red. J. Rozenvalds, A. Zobena. Riga: LU Akadémiskais apgads, 2014, 284.-295. Ipp.;
Religijas un garigas kustibas Latvija (kopa ar S. Kraminu-Konkovu.). Latviesi un Lat-
vija. Akadémiskie raksti. IV séj. Latvijas kultiira, izglitiba, zinatne./ Zin. red. V. Hausmanis,
M. Kale. Riga: LZA, 2013, 39.—64. Ipp.
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vitali nepieciesamas idejas, kas atvestu tautu atpakal baznica. Latviskosa-
nas mégindjumi bija dala no izdzivosanas stratégijas.

Trisdesmitajos gados luterisko teologiju raksturoja divi nostajas modeli.
Dazi teologi, ka Ludvigs Adamovics, Alberts Freijs, art Karlis Kundzins,
savos darbos ipasi uzsvéra politiskos un etniskos aspektus baznica un kris-
tigas vésts pasludinasana.

Siem teologiem pretstavéja citi, ipasi V. Maldonis un E. Rumba, kuri
uzsvéra kristietibas un baznicas parlaicigo raksturu. Rumba rakstija, ka
baznica nav tiesisks organisms, bet gan Dieva radita.'* Vins butiba aici-
nija amatbralus neiespaidoties no savam nacionalajam jatam spriedumos
par baznicas vietu sabiedriba un nodoties tikai religiskiem jautdjumiem.
V. Maldonis savukart uzsvéra, ka baznicai javadas tikai no Kristus liku-
miem un gara.” Maldona darba Praktiski kristietiba uzrakstiSanu rosinaja
latviesu teologu daliba 1937. gada Oksfordas konferencg, kuras galvena
téma bija baznicas, valsts un tautas attiecibas. Japiebilst, ka konference
ienéma stingru nostaju attieciba pret t.d. Vacu baznicu — to Vacu evange-
liskas baznicas dalu, kas uzturéja ciesas politiskas un ideologiskas attieci-
bas ar Hitlera rezimu, nonakot pat pie rituala un doktrinas modificésanas,
lai ta atbilstu ‘rie$u garam’.

Ipasa vieta luteriskas baznicas polemika ir divu teologu aktivitatém.
Tie ir Janis Sanders un vina jaunakais kolégis Alfreds Indriksons. Abi
piedavaja radikalakus baznicas latviskosanas reformu modelus, kuros var
saskatit lidzibu “Vacu baznicas” ieviestajam praksém un doktrinam. Ne-
viens no tiem nav uzskatams par sekmigu, t.i., tie neguva plasu atbalstu un
ietekméja tikai atsevisku draudzu dzivi. Tomér tie izgaismo kadu, autores-
prat, butisku jautajumu, kas lidz $im paslidéjis garam pétnieku skatienam:
vai baznicas latviskosanas tendences jauzskata par mérki vai tomeér par
lidzekli baznicas dzives revitalizacijai pieaugosas sabiedribas sekulariza-
cijas apstaklos?

Y Rumba E. Baznica un garigais amats oikumeniski luteriski uztvere. Riga, 1938,
75. Ipp.
1> Maldonis V. Praktiska kristietiba. Riga, 1938, 44. Ipp.
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Jana Sandera dzive un darbs

Luteranu macitajs Janis Sanders (1858-1951) nodzivoja garu un
aktivu muzu.'® Sanders dzimis 1858. gada 9. janvari Céres pagasta. Péec
Jelgavas gimnazijas beigSanas 1879. gada vins studéja teologiju Teérba-
tas Universitaté, ko absolvéjis 1883. gada, iegustot teologijas kandidata
gradu par pétijumu Biblische Lehre von der christlischen Vollkommnenbheit.
1884. gada kalpoja par paligmacitaju Krimuldas draudzg, bet no 1885. gada
lidz 1920. gadam bija Jézus draudzes macitajs Péterburga, 1917. gada
ari Petrogradas kara apgabala luteranu macitajs, paraléli no 1885. gada
lidz 1918. gadam — ari ticibas macibas skolotajs Péterburgas/Petrogradas
vidusskolas un vairaku periodisko izdevumu redaktors un izdevéjs (tadi
bija Baznicas Véstnesis (1896—1901), Jaunais Draugs (1901) un Dzimtenes
Vestnesis (1914-1917)). 1916. gada Sanders tika iecelts par profesoru Ter-
batas Universitaté, kur docéja praktiskas teologijas priek§metus latviesu
valoda lidz 1917. gadam. 1920. gada vins atgriezas Latvija un tika ievéléts
par Jézus evangéliski luteriskas draudzes macitaju Riga, lidztekus pasnie-
dzot ari ticibas macibu Rigas un Jelgavas skolis. Jézus draudzé Sanders
kalpoja lidz aizie$anai emeritara 1935. gada. 1921. gada Sanders kluva
par privatdocentu praktiskaja teologija nesen izveidotaja LU Teologijas
fakultate, kur 1926. gada 17. februari ieguva teologijas doktora gradu par
promocijas darbu Trijvieniba un kristiga dievticiba. Sanders nekad nekluva
par pastavigu macibspéku LU un 1938. gada atstdja darbu tur pavisam,
péc tam, kad Teologijas fakultate bija oficiali norobezojusies no vina kon-
troversilajiem uzskatiem. 1929. gada Sanders nodibinaja Latvju kristieti-
bas biedribu Gaismas krusts, 1935. gada ta parveidota par Latvju kristiesu
draudzi. Janis Sanders darbojas ari dailliteratara, rakstot isprozu un dzeju,
tacu paliekosas pédas literatira nav atstjis neviena zanra.'” Vin§ mira par-
vietoto personu nometné Eslingené, Vacija, 1951. gada 19. janvari.

1 Biografiskus datus sk.: Latvijas Universitate 1919-1929. Riga: LU izdevums,
1929, 592. Ipp.; Latvju Enciklopédija. / Red. A. Svibe. 2. s&j. Stokholma, 2248. Ipp.
17 Sandera dzeja apkopota krajuma: Sanders J. Jaunas dainas. Riga: Orients, 1936.
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Ideju vesture Latvija pazistamaks bijis Jana Sandera déls Visval-
dis Sanders — macitajs, pedagogs, vairaku LR Saeimu deputits un ari
pirmais latvietis antikas filosofijas specialists — Minhenes Universitateé
1910. gada vins ieguva doktora gradu par Parmenida filosofijai veltitu
disertaciju.'®

Janis Sanders pats apgalvoja, ka “nacionalas religijas jautdjumi” vinu
nodarbinajusi jau kop$ studiju laikiem Térbata un velak — kalpojot Péter-
burga laika, kad vins nav vargjis savus uzskatus paust publiski.”” Akadeé-
miska limeni vin§ patie$am to nedarija. Vienigais apjomigakais Sandera
darbs Krievijas perioda ir veltits Svéta Vakarédiena sakramentam.?

Péc atgriesanas Latvija, Sandera nacionali ievirzitas intereses vispirms
saistijas ar latvie$u valodu, tradicionalo garigo un lauksaimniecibas kultaru
un baltu, ki ari visu indoeiropiesu tautu pirmdzimtenes lokalizaciju. Vins
publicéja vairakus neliela apjoma amatieriskus darbus par §im témam, un
gan vina secinajumi, gan rakstibas maniere ir lidziga tiem, kas atrodami
Jura Leca dazus gadus ieprieks tapusajos darbos.?!

Latvie$u lauksaimnieku ekonomiskas sabiedribas sponsorétaja gramata
Latviesu saimnieciska senkultira, kas veltits dazadu augu kultaru, darba-
riku un lauksaimniecisku darbibu nosaukumu apcerei, Sanders proponéja,
ka senie balti iepémusi ipasu stavokli indoeiropiesu (arie$u) tautu etno-
genézé un radniecigas kultaras veidosana, ka “centrala cilts ariesu tautu

18 Plagak sk.: Vecvagars M. Visvaldis Sanders (1885-1979). Gram.: Ideju vésture
Latvija. Jauna strava — 20. gs. sakums. 11 dala. Riga, 2006, 6.-9. Ipp.

¥ Sanders J. Kristigis ticibas reforma: Veltijums visam ticibas Skiram. Riga: Latvju
Kristiesu draudzes izdevums, 1938, 21. Ipp. Sandera kritiska atticksme pret batiskam
kristietibas doktrinam, ipasi vina nespéja pienemt Bibeles macibas viengabalainibu un
Vecas Deribas noliegums, ieziméjas jau vina Krievijas perioda publicistika, pieméram,
rakstos, kas publicéti pasa redigétaja izdevuma Baznicas Vestnesis.

2 Sanders J. Par svéto vakaripu. [B.v.], 1907.

# Loti iespgjams, ka Janis Sanders un Juris Lecs, kas $aja pasa laika ari uzturéjas
Peterburga, bija pazistami. Tomeér vinu darbos nav atrodamas savstarpéjas atsauces. Plasak
par Juri Lecu sk.: Misane A. ”Dievturibas pionieris” vai luteranu draudzu darbinieks?
Teskats Jura Leca dzivesgajuma un domu pasaulé. Religiski-filozofiski raksti. X1, 2011,
131.-142. 1pp.
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starpa” un indoeiropiesu pirmdzimtene tadéjadi mekléjama Baltija.?> Tas
pats secindts ari aptuveni taja pasa laika (un ar tas pasSas organizacijas
atbalstu) izdotaja tris darbu apkopojuma Baltiesu tautu pirmdzimtene un
valoda.*®* Abas gramatas neliecina par autora lingvistisku kompetenci, tajas
nav atsaucu uz sava laika valodnieku darbiem. Tajas ar1 nav skarti religiski
jautajumi.

Religijas tematikai veltits cits Sandera darbs, kas tapis divdesmito
gadu sikuma un taja ari pirmo reizi ierosinata kristiga dievkalpojuma
reforma “nacionala gard” — Misu kulta reforma.** Taja apceréti specifiski
liturgijas un kazualprakses jautdjumi, autoram uzsverot, ka vina noluks nav
skart doktrinalus jautdjumus.” Péc Sandera ieskata, luteriska reformacija
bija radijusi “nedzivu, nedramatisku”, tacu vienlaikus katoliski “augstbazni-
cisku” dievkalpojuma kartibu, kas svesa patiesi evangéliska dievkalpojuma
batibai, bet saknota, vinaprat, divos aplamos prieksstatos — par celebrésanu
(jeb dievkalpojuma “sviné$anu”) un Dieva pestiSanas darbu pie cilvekiem.
Tos abus Sanders noraida.

Savu reformu skaidrojumam Sanders lieto viesibu norises lidzibu.
Vinaprit, evangéliskam un nacionala gara noturétam dievkalpojumam
jalidzinas bridim, kad viesi ciemojas pie Dieva ki pie dievnama saim-
nieka — “kad nu més sanakam pie Dieva, tad ta vairs nevar but kalposana,
t.i., ka kalpi sanak pie Kunga, bet ka bérni sanak pie Téva [..] — apmekleét,
apraudzit, viesét, ciema iet, sérst.”* Tade] Sanders iesaka ‘dievkalpojuma’
vietd to saukt par ‘dievsérsmi’ un visas butiskas dievkalpojuma sastavdalas
attiecigi pielidzinat viesibu elementiem: lag$anu un Dieva varda pasludi-

2 Sanders J. Latviesu saimnieciska senkultira. Jelgava, 1922, 169. Ipp.

% Sanders J. Baltiesu tautu pirmdzimtene un valoda. Jelgava [b. g.], 18. Ipp. (Sajﬁ
izdevuma apkopoti tris darbi: 1.

Baltijas tautu pirmdzimtene; 2. Par senbaltiesu valodu; 3. Valodu un tautas psihologija.
Pielikums: Druskas iz sendriesu kultiras.)

** Sanders J. Misu kulta reforma. Priekslikums, ki izveidot miisu dievkalposanu un
Garigos aktus evapgéliska un nacionala gari. Riga, 1923.

» Sanders J. Miisu kulta reforma, 3. 1pp.

2 Turpat, 13. Ipp.
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nasanu saimnieka sarunai ar viesiem, savukart spredikis ir pielidzinams
viesibas pierastam svinigam uzrunam un lidzigi ka viesibas $eit iederas
arl muzika un dziesmas. Savam laikam netipiski,” Sanders ierosina Svéto
Vakarédienu noturét katra dievkalpojuma — tikai viesibu konteksta tas
iegust pamatojumu vispar. Vinaprat, citadi nav saprotams, kadé] dievnama
pasniedz édienu un dzérienu, un Vakarédiena nozime vina ieskata ir aptu-
veni tada pati ka éSanai jebkuras viesibas — ta nav galvena norises sastav-
dala, tomeér viesibas latviesu sabiedriba tiek uzskatitas par nepilnigam, ja
viesi netiek pacienati vispar.?®

Lai ari vins pats to noliedza, Sie Sandera parspriedumi tomér visai ba-
tiski iesniedzas doktrinu lauka. Vina rakstitais ir talu no vairuma kristigo
baznicu, tostarp luteriskas baznicas, izpratnes par Svéta Vakarédiena jégu —
savieno$anos ar Kristus miesu, kas ir substanciali klateso$a sakramenta.
Sanders ari ipasi uzsver, ka fraze “Dieva Jérs, kas nes pasaules gréku”,
Dievgalda liturgija ir “pretiga”, no Romas Katolu baznicas parnemta un
dievkalpojuma nepienemama.” Savukart citu butisku dievkalpojuma sa-
stavdalu — gréksudzi Sanders ierosinaja neieklaut katra dievkalpojuma —
ne tikai tapéc, ka ta patiesam nekadi neiederétos viesibu noskana, bet ari
tadel, lai padaritu greksudzi svinigaku un nopietnaku. Saja darba Sanders
vél nav atteicies no gréka ka eksistenciala stavokla izpratnes vispar, to at-
rodam vina vélakos saceré&jumos.

Misu ticibas reforma ir pirmais darbs no apméram piecpadsmit

gadu laika (1923-1938) tapuso darbu kopas, kas parada Jana Sandera

7 Patlaban pierasta kartiba turét Svéto Vakarédienu katra svétdienas dievkalpojuma
un ari vairuma paréjo dievkalpojumu Latvijas luteriskajas draudzés ir salidzinosi nesena
un saistas ar macitaja Roberta Feldmana aizsakto liturgisko atjaunotni divdesmita gad-
simta astondesmito gadu sakuma. (Sk.: Kolms V. Profesora Feldmana ierosmes liturgijas
atjaunosana Latvijas Evangeliski luteriskaja baznica. // Feldmanis R. Evangeliski luteriska
baznica un dievkalpojums. Riga,2009,125.1pp.) Ka daudzviet pasaulé divdesmita gadsimta
divdesmitajos un trisdesmitajos gados, kad Janis Sanders rakstija savus darbus (daudzas
latviesu luteriskajas draudzés arpus Latvijas joprojam), Svéto Vakarédienu noturéja dazas
reizes gada.

8 Turpat, 23. Ipp.

¥ Turpat, 32. Ipp.
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nacionalistiska patosa piesatinito teologiju — konsekventu sava kontro-
versalitate.®* Saja perioda rakstitie Sandera dazadu zanru darbi®! atskiras
ar izklasta detalizaciju un tematiskiem akcentiem saistiba ar konkrétu
darbu centralajam témam, tacu tie vértéjami ka vienots teologisks ko-
pums.

Jana Sandera teologiskie uzskati ir galéji kontroversali. Vins norai-
dija vairumu kristigas un specifiski luteriskas teologijas doktrinu, pie-
méram, — macibu par Trisvienibu, iedzimto gréku, Kristus divam dabam
un aug$amcel$anos miesa, pasaules radisanas kartibu, taisnosanu ticiba
un Kristus izpirkuma upuri cilvéka pestisanai. Iespéjams, Sanders ir
Latvijas evangéliski luteriskas baznicas visu laiku radikalakais un pro-
duktivakais herétikis, tacu, lai ari vina darbi tadel praktiski vienmeér rai-
sija polemiku un dazreiz ari visai asu amatbralu kritiku, Sanders palika
Latvijas Evangéliski luteriskas baznicas Jézus draudzes macitajs lidz pat
1935. gadam, kad vins, baznicas vadibas spiests, pensiongjas. Paraléli
macitdja darbam vin§ vadija pasa dibinato Latvju kristietibas biedribu
“Gaismas Krusts”, kura, Sanderam aizejot no kalposanas luteriskaja baz-
nica, partapa “Latvju Kristie$u draudzé” — marginala, patstavigi registréta
religiska kopieni, kas pulcéjas gan Sandera dzivokli, gan méginaja iegut
lietosana Rigas Pétera—Pavila baznicu, gan Reformatu baznicu.’? San-
dera aktivitates ieklaujas plasaka kustiba Latvijas Evangeéliski luteriskaja

”» ¥

% Jedziens “kontroversals” $eit lietots ta senakaja, burtiskaja nozimé — “tads, kas ir
pret rakstiem”.

! Pec Miisu ticibas reformas $aja posma tapa ari J. Sandera promocijas darbs Latvi-
jas Universitate Trijvieniba un kristiga dievticiba (Riga 1926), ka ari Vai Jezus bija Juds?
Petijums par Jézus tautibu (Riga 1927), Cina ap Veco Deribu, Judu rakstu krajumu (Riga:
Latvju Kristietibas biedribas Gaismas Krusta izdevums, 1933) un visu iepriekségjo idejas
apkopojosa Kristigds ticibas reforma. Veltijums visam ticibas skiram (Riga: Latvju Kristiesu
draudzes izdevums, 1938).

32 Sanders apgalvoja, ka reforméto dievkalpojuma kartibu vai vismaz tas elemen-
tus ar panidkumiem vins lietojis ari Jézus draudzes dievkalpojumos. Par Latvju kristiesu
draudzi un tas aktivitatém sk. ari: Teraudkalns V. Luterisma latviskosanas méginajumi
20. gadsimta divdesmitajos un trisdesmitajos gados. Gram.: Latvija un latviskais. Nacija
un valsts idejas, télos un simbolos. Riga, 2010, 230.-233. Ipp.
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baznici, kas, sikot no divdesmito gadu otras puses, aicinaja reformét
kristietibu, piemérojot to latviesu tautas vajadzibam un mentalitatei, —
$eit minami ari tie$s Sandera sekotajs Arvids Stars® un macitajs Alfreds
Indriksons.*

Religijas jédziens Sandera darbos ir sasaurinats lidz ta intelektuala-
jai dimensijai — Sanders lieto jédzienu ‘ticiba’ religijas nozimé un tiecas
to racionalizét un psihologizét. Uzskatu, ka ticiba ir Svéta Gara/Dieva
davana, vin§ atzist par maldigu un noraida ari religiskas un zinatniskas
atzinas atSkiribu. Ticibai ir jabut izskaidrojamai un racionali saprotamai,
tadél jaatsakas no jebkuras doktrinas, kas nav intelektuali pieradima un
pienemama modernajam cilvékam.* Sanders rakstija:

Ticibas maciba janotira no visa, kas nepareizs, nepatiess un ne-
saskan ar vispar pieraditam patiesam atzinam. [..] Ka citadi va-
rétu ticibu macit, ja ne ar logiskiem izskaidrojumiem? Ticiba ir
tada pati prata darbiba ka zinatne.’

Pirmais Sandera iebildums pret Trisvienibas doktrinu ir tads, ka vina
ieskata ta ir nelogiska, un tikai tad seko citi vina izklastitie argumenti.’’
Sandera kritiki — bet vairums vina amatbralu aizstavéja viedokli, ka religija
un zinatne atspogulo dazadus realitites aspektus,® — vina ticibas izpratni

% Stars A. Evapgéliskas baznicas macibu reforma. Jelgava, 1929. Si neliela apjoma
brosara parstasta J. Sandera idejas, tade] atseviski aplakota $aja raksta netiks.

3% Indriksons A. Domas par latvisku tautas baznicu. Riga, 1934; Indriksons A. Misu
baznicas reformu nepieciesamiba. Riga, 1935.

% Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 5.=8.1pp.

36 Turpat, 8. Ipp.

37 “Tris nevar biit viens un viens nevar bt tris,” Sanders vienkarsi secina (sk.: San-
ders J. Trijvieniba un kristiga dievticiba, 19. 1pp., salidzinajumam sk. ari 183. Ipp.). Ipatni,
ka Sanders Dieva Trisvienibas noliegumam vispar nepiesauc izplatitiko no tis nolieguma
argumentiem — skripturilo, t.i., vin§ nekur nav atsaucies uz to, ka tie$a veida un burtiski
Dieva Trisvieniba Bibelé nav minéta.

38 Sis uzskats bija raksturigs, pieméram, V. Maldonim, A. Freijam, K. Kundzinam
u.c. (Sk.: Gills N. Iracionalisma motivi luterisma moralteologija. // Vinpus laba un launa?
Morile un religija pasaulé un Latvija. Riga, 1989, 212.-246. 1pp.
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ir pamatoti vértéjusi ka vulgari racionalu.* Noraidot ticibas ontologiju,
Sanders uzskata ticibu par individa izvéli — aktivu gribas aktu, kuram cil-
veka pasa un tautas vienotibas labad jaatbilst vina tautas psihologiskajam
ipatnibam. Dieva atklasmes objekts ir kolektivitites — tautas. Citiem var-
diem sakot, — Dievs uzruna tautas (nevis katru atsevidku personu), bet
sajitas nemitigi parbaudosais prats liek cilvékam $o atklasmi pienemt vai
noraidit. Dieva atklasme ir pabeigta un noslégta, tas ir vésturé noticis akts,
savukart individa prata darbiba lokalizé Dieva atklasmi konkréta véstu-
riska situdcija. Sanders ipasi akcentéja, ka atklasme notikusi pie visam
senajam tautam un ebreji nav nekada zina izredzéti,* tadéjadi visam
tautam Dievatklasme ir nepilnigi pieejama,*! un to paudusi katrai tautai
savi praviesi,* tacu tikai kristietiba §1 Atklasme ir pilniga. Par kristietibas
prieksteciem Sanders uzskatija Sokratu, Zaratustru, australieu un ari lat-
viesu senreligijas un étiku. Sandera izpratne par religijas dabu palidz iz-
skaidrot vina domu gaitu un secinajumus — gan attieciba uz religiju vésturi,
gan kristigas teologijas doktrinam. Atsaucoties uz Teihmillera uzskatu par
trim dvéseles funkcijaim — atzinu, jatam un “kustibu” (aktivitati), Sanders
tas attiecigi saista ar trim ticibas, t.i., religijas, “sadalam” (musdienu reli-
giju zinatneé tas visdrizak atbilstu religiju dimensijas jedzienam): “1. ticibas
atzina-dogmatika, 2. ticibas jutas (griba) — étika, 3. ticibas kustiba — kults
(dievkalpojumi (dievsérsme) un garigi akti).”

Gustavs Teihmillers (1832-1888), Sandera profesors vina studiju laika
Terbata, viennozimigi bija galvena vina autoritate gan filozofija, gan psi-

% Atsauksme par J. Sandera grimatas zinatnisko vértibu. (Sk.: Ce/s, Nr. 2, 1939,
110. Ipp.; Freijs A. Teologija. // Zindtne Tevzemei 20 gados. Riga, 1938, 323. 1pp.)

“ Turpat, 27., 75. Ipp. u.c.

# Turpat, 75. Ipp.

# Turpat, 75. 1pp. Interesanti, ka Sandera nosaukto praviesu virkné ir ne tikai religiju
iedibinataji (Laodzi, Buda, Muhameds u.c.), bet ari politiskie lideri — Hamurapi, Solons
un filozofi, no kuriem Sanders vairakkart izcélis ipasi Sokratu (gan nepieminot Sokrata
konkrétas idejas). Tas lick domat, ka Sanders Dieva atklasmi saprata ne tikai religijas
konteksta, bet ar1 ka klatesosu citas intelektualas darbibas jomas. Tiesa, So domu ving
nekadi veida nav izvérsis plasak.

# Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 14. 1pp.



Agita Misane. Latvijas Evangegliski luteriskas baznicas revitalizacijas projekti

hologija.* Teihmillera uzskatus Sanders saka popularizét jau savas pir-
majas publikacijas Baznicas Vestnest,* velak LU Teologijas fakultate lasija
Teihmillera filozofijai veltitu kursu.* Sanders biezi atsaucas uz Teihmillera
uzskatiem, tacu reti kad norada uz konkrétiem darbiem, ta ievérojami ap-
grutinot atsaucu parbaudi. Visticamak, Sanders $eit domajis Teihmillera
darbu “Par dveéseles nemirstibu” (Ueber die Unsterblichkeit der Seele), kas bija
tulkots ari latviesu valoda*” un tatad bija pazistams latviesu lasitajiem. Par
spiti cienai, ko Sanders allaz izradija sava skolotdja uzskatiem, vinu tomeér
nevar uzskatit par konsekventu Teihmillera sekotdju. Sanders saprata
Teihmilleru vienkar$oti un $kiet, ka tikai izmantoja autoritativa Teérbatas
personilista atseviskas idejas savéjo pamatojumam. Japiekrit A. Hir§am,
ka Sanders parstav Teihmillera macibas interpretaciju, “kura pazaudéti taja
rodamie vienojosie elementi ar religijas fenomenologiju”.* Tomeér gribétos
stridéties, ka Sandera reformu avots ir personalisma idejas. Avoti, un ari
motivacija, Sandera reformam ir pavisam citi.

Viena no centralajam Sandera teologijas sastavdalam ir skaidrs Dieva
Trisvienibas (Sanders raksta: ta ir “sofistiska spekulacija”™’) noliegums.
Ieverojot Trisvienibas doktrinas centralo vietu kristigaja teologija, tas liek
jautat, vai Jani Sanderu vispar butu jauzskata par kristiesu teologu, lai
ari ving, paradoksali, ilgus gadus bija kalpojoss macitajs? Sava promocijas
darba® secinajumos autors atzist:

# Sandera saikném ar Teérbatas personilismu un ipasi ar Teihmilleru veltits Andra
Hirsa raksts. Sk.: Hir§s A. Teérbatas personilisma ietekme uz latviesu teologisko vidi
20. gadsimta pirmaja pusé: personilisma psihologija ka reformu avots teologa Jana San-
dera darbos. Re/igiski-filozofiski raksti. XVI. Riga: FSI, 2013, 162.~184. 1pp.

# Sanders J. Ticiba un darbi. Baznicas Vestnesis, Nr. 4, 1896.

* Adamovics L. Larvijas Universitates Teologijas fakultate (1919-1939). Riga: LU,
1939, 50. Ipp.

47 Teichmillers G. Par dvéseles nemirstibu. Mdjas Viesis, Nr. 30, 1879.

* Hirss A. Terbatas personilisma ietekme uz latviesu teologisko vidi 20. gadsimta
pirmaja pusé..., 182. Ipp.

¥ Sanders J. Trijvieniba un kristiga dievticiba, 183. Ipp.

%0 LU Teologijas fakultate pieskira Sanderam teologijas doktora gradu, atzistot vina
paveikta darba apjomu par pietiekamu, ta¢u noradija, ka vina paustas idejas fakultite ne
atbalsta, ne ari noraida.
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1. Trijvienibas maciba ir maldiga un kristigai religijai nepiederosa
tapéc, ka ta nesaskan ar Jesus sludinato evengeéliju, bet ir svesker-
menis, kas tani ienacis no siriesu-heleniesu aprindam un pretim
runi galvenajam logikas likumam, t.i., identitates principam un
psihologijas galvenajai prasibai, t.i., personas nojégumam.

2. Pirmatnégja, Jesus sludinata un tapéc isti kristiga religija ir
tirs, nesajaukts monoteisms, t.i., Debesu Téva ticiba, kas nav
turpindjums no judu ticibas, bet uzskatams par patstavigu Jesus
atklajumu no Dieva.”!

Sanders, lidzigi ka vina priekstecis Juris Lecs, visos savos darbos at-
klajas ka hrestomatisks protomonoteisma teorijas parstavis.”> Jaatzime,
ka vina promocijas darba aizstavésanas laika, vél jo vairak desmit gadus
velak, kad tapa Kristigds ticibas reforma, $i teorija vairs nebija populara un
tika uzskatita par novecojusu — to uzsvéra ari Sandera kritiki.”* Lielakaja
dala Eiropas un Ziemelamerika religijpétnieku vidé tai vairs nebija seko-
tdju un to aizstavéja tikai teorijas iedibinatajs jezuitu priesteris Vilhelms
Smits. Protomonoteisma teorija saglabaja zinamu ietekmi nacistiskaja
Vacija rasu teorijas konteksta.”* Nav izslégts, ka Sanders bija iepazinis Va-
cija publicétos darbus, tacu pieradit to nevar. lespéjams tapéc, ka tas bija
érti vina latviski-ariskas kristietibas linijas attistibai, Sanders tomér kon-
sekventi turéjas pie hipotézes, ka vairumam tautu senatné bija raksturigs
pirmatngjs (t.i., primitivs, bet taja pasa laika tirs, nesabojats) monoteisms
ka sekas Dieva atklasmeti, kas tikai véstures gaita ticis daudzviet mitologi-
z&ts, tatad — izkroplots. Vienigais Sandera minétais “politeisma piemeérs” ir

5! Sanders J. Trijvieniba un kristiga dievticiba, 183. lpp.

52 Nav iesp&jams konstatét, kur un ka Sanders guva ierosmi protomonoteisma idejam.
Uz protomonoteisma nozimigaka teorétika, sava laikabiedra Vilhelma Smita darbiem
vins nekad nav atsaucies.

53 Atsauksmi par J. Sandera gramatas zinatnisko vértibu sk.: Cefs, Nr. 2, 1939,
111. Ipp.

5% Plasak sk.: Winter F. Die Urmonotheismustheorie im Dienst der nationalsozialis-
tischen Rassenkunde. Herman Wirth im Kontext der religionswissenschaftlichen und
ethnologischen Diskussion seiner Zeit. Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte, 62
(2),2010,157.-174. 1pp.
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tiesi semiti, kas, ka vins raksta, esot pieltgusi tris dievus — Jahvi, Baalu un
Astarti, pirmajam pakapeniski parnpemot abu paréjo kultu.” Trisvieniba,
vinaprat, ir semitiska tradicija, kas péc Kristus naves un pretéji Kristus
sludinatajam, iespiedusies kristigajas draudzés un Nikajas koncila (325. g.),
imperatora Konstantina spiediena dé] atzita par kristigas baznicas dok-
trinu.*® Tomeér, un par spiti tam, Kristus sludinata maciba, ko Sanders sauc
par “evangélisko monoteismu”, latenti saglabajusies cauri gadsimtiem un
gust izpausmi un uzplaukumu atkal jaunakajos laikos.

Par pasu Dieva personu Sanders izsakas, ka “Dievs ir gars, t.i., vis-
pasaules muzigais, dzivais spéks”, kam nav fiziska veidola vai antropo-
morfu ipa§ibu.’’ Vin$ aicina atmest prieksstatu par Dieva transcendenci,
vienlaikus gan neizsakoties par Dieva imanenci, bet vienkarsi spriezot, ka
“Debesis domajamas ka gara dzive un lidz ar Dievu ka visur esosas™® —
Dievu aplami atskirt no Universa un Raditaju no radibas, turklat Sanders
neparprotami noliedz ari Bibeles pasus pirmos teikumus — radisanu ex
nihilo un tikai Dieva varda spéka, ka ari Dieva eksistenci pirms un arpus
laika.”” Visa iepriek§minéta sakara Sanders raksta:

Turpmik nedrikst macit, ka pasauli Dievs rada no neka, tikai
ar Vardu. [..] Dievam nav iespéjams no neka neko radit. Tas ir
nelogiski. No sevis, no sava gara, t.i., no savas dzives energijas
pilnibas vins visu rada, ir mehanisko energiju, kas izveidojas ma-
térija, ir visadas dzivas butnes. ©

% Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 22. 1pp., ari Trijvieniba un kristigi dievticiba,
XX. lpp.; Cina ap Veco Deribu, 59.~71. Ipp. (Pedgja darba lietots nevis Jahwves, bet Jaho
vards.). Saja aspekta Sanders nav konsekvents — citviet vin3 raksta, ka semiti pielagusi
“meénesi, sauli un ausekli”. (Sk.: Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 19.lpp.)

%6 Sanders J. Kristigds ticibas reforma, 19. Ipp.

°7 Turpat, 18. Ipp.

58 Turpat, 25. Ipp.

% Turpat, 31.-32. Ipp. Seit atklajas pretruna — eksistence arpus laika tiei ir eksis-
tence muziba (ko Sanders vairakkart ipasi uzsver ka butisku Dieva kvalitati), ar ko kris-
tigaja teologija apzimé stavokli, kura laika nav. Iespéjams, Sanders muzibu saprata parasta
sarunvalodas nozimé — ki neizmérami ilgu laiku.

6 Turpat, 32. Ipp.
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Ja Sandera uzskati tika raksturoti ka primitivs racionalisms, tad ir
pamats tajos saskatit ari primitivu monismu® vai primitivu panente-
ismu (Paula Tilliha izpratné) — Sandera Dievs nav ne pilnigi idents ar
radibu, ne ari pilnigi atskirigs no tas. Sandera teologija Dievs noteikti
nav das ganz Andere. Atskiriba ir galvenokart étiska — Dievam piemit
visaugstakas étiskas ipasibas, ko grati vai pat neiespéjami sasniegt cilve-
kam — “labums” (t.i., labsirdiba), milestiba, visdzilaka gudriba, taisnigums,
z€lsirdiba, tatad — étiska pilniba. Tikai un vienigi ar to Sanders identifice
Dieva svétumu, kategoriski iebilstot Radolfa Oto numinozitates teori-
jai. Oto “misterium tremendum” Sanderam ir ebrejisks aizguvums, turklat
aplami saprasts:

Bet svétums pareizi ir étisks jédziens, augstaka nozimeé ka ideals.
Svétums ki sinonims apzimé to pasu, ko augstaka meéra tirs,
skists, bez mazaka traipa, bez kladas, bez vainas, tapat ar svinigs,
bez mazaka traucéjuma.®

Sada Sandera numinozitates interpreticija, iespéjams, saknojas vina
religijas izpratné. Svétums atkldjas pieredzé, nevis intelektuala apjauta, bet
religijas pieredzes dimensijai, religiskam pardzivojumam Sandera teolo-
gija vispar nav pieskirta nekada nozime. Misterium tremendum, vinaprat, ir
vieta judaisma, ko Sanders raksturo ka bailu religiju, kamér kristiesiem nav
no Dieva jabistas. Ka noradija Sandera kritiki, vina izpratne par Oto nu-
minozitates teoriju ir vismaz nepilniga, ja ne aplama. Oto neidentificé nu-
minozo pieredzi ar vienkar§aim emocijam — bailém, bet ar ipasu pieredzes
kategoriju, kas atklajas relacija ar profano pieredzi. Sanders saprot bailes
no Dieva (ipasi Vecas Deribas konteksta) tiesi ka profinu kategoriju, vienu
no nepatikamajam sajutam, kas médz cilvéku piemeklét.

1 Moniska ir arT Sandera launuma izpratne: “Launums nav nekada lieta, ne spéks,
ne butne jeb gars, bet tikai pretéja kustiba, kas izriet no gara brivibas, bet atkal atgriezas
Dieva vadosa griba, ka disonanse, kas pariet harmonija.” (Sk.: turpat, 34. Ipp.) Sanders
skata Jaunumu ne ka personificétu un parpasauligu, un pat ne ka kvalitativi nepilnigu
labumu, bet ki labuma kvantitativu nepietiekamibu.

62 Turpat, 25. Ipp.
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Sandera uzskati par paréjam Trisvienibas personam ir tikpat kontro-
versali. Ving iesaka parinterpretét Svéta Gara jédzienu, neatzistot Svéto
Garu par atsevisku Dieva personu:

[..] jo Dievs ir tikai viens un vienpersonigs. [..] Labaki batu vien-
karsi sacit: Dieva gars. Bet ta ka $is termins vispari ir ieviesies
un reti kads to iedomajas personiga, bet visvairak to uzskata ne-
personiga nozimg, ka to lietojusi nehelenizétie, viendieva ticigie
pirmkristiesi, varam vinu arI piepaturét un $ai pirmnozimeé izlie-
tot. T4 tad sv. gars nozimétu garigo spéku, kas no Dieva nak un
visnotal kristiga draudzé iemajo un tani darbojas.®®

Par Kristus personas vésturiskumu Sanders nesaubijas, tacu vin$ no-
liedza Kristus dievisko dabu un pestisanas nopelnu. Vins saskatija Krista
tikai kristietibas dibinataju — izcilu religijas skolotdju jeb “tautas macitaju”,
kas dzimis saviem mirstigajiem vecakiem Jazepam un Marijai, bet Dievu
saucis par Tévu simboliska nozimé (jo visi ticigie sevi sauc par Dieva bér-
niem), lai gan ir Dievu “dzivi sajutis sevi iemajojam”.** Sandera teologija
Kristus tiek dévéts gan par jaunas religijas iedibinataju,®® gan par senas,
patiesas, monoteiskas pirmsjadu religijas reformatoru un sludinataju.®

Ipaga vieta Sandera aktivitatés ir centieniem pieradit, ka Jézus nebija
ebrejs. To pamata bija fakts, ka Jézus uzauga Nacarete,*” — t.i., Galilejas
novada, Palestinas ziemelos un tas lava Sanderam — un ne tikai vinam, —
attistit ideju, ka Jézus gimene bija galilejiesi — médiesu karagusteknu péc-
te¢i, kas célusies Persija (Irana) un 732. gada p.m.&. izmitinati Galilejas
teritorija.®® Si ideja nebija originala. Sandera darbs ieklaujas plagaka “Jezus

8 Sanders J. Trijvieniba un kristiga dievticiba, 182. Ipp.

¢ Turpat, 18. Ipp.

¢ Turpat.

¢ Sanders J. Cina par Veco Deribu, 109. 1pp.

¢7 Sanders apgalvoja, ka Jézus ari piedzima Nacareté (vai tai tuvuma eso$aja Galilejas
Beléme) un nevis Judejas Betlemé, dienvidos, turklat ne kati, bet savu vecaku majas. Tuvo
Austrumu pétniekiem joprojim nav vienota viedokla, vai galilejiedi ir etniska grupa vai
vienkarsi tikai viena novada iedzivotdju apziméjums?

¢ Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 44. 1pp.
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ariskas cilmes teoriju” kopa, ko parstavéja virkne Sandera laikabiedru citas
zemés un kas saistitas ar kristietibas nacionalistisku parinterpretaciju. San-
ders pamatoti atzist, ka par Jézus etnisko izcel$anos pétnieki neintereséjas
gadsimtiem ilgi — par to vai nu ne$aubijas, vai Jézus tautiba pati par sevi
Dieva pestisanas plana netika uzskatita par primari svarigu.

“Jézus ariskas cilmes teorijas” radas vairaku intelektualu un politisku
taktoru klatbutné un ietekmé. Akadémiskaja teologija ienakot vésturiski
kritiskajai skolai Bibeles pétnieciba, tai devinpadsmita gadsimta sekoja
ari t.d. “vésturiska Jézus pétnieciba’. Lietojot teksta kritikas metodes un
plasu avotu bazi — ne tikai Jaunas Deribas tekstus, bet ari sava laika véstur-
nieku darbus, citu religiju sakralus tekstus, arheologiskas liecibas u.c. par
vésturiski objektiviem uzskatitus avotus, ta tiecas rekonstruét iesp&jamas
Jézus dzives gaitas vina laikmeta un vides konteksta, ka ari mekléja Bibele
aprakstito notikumu vésturiskuma apstiprinajumus arpus Bibeles avotiem,
lai varétu uzrakstit vésturiski verificéjamu Jézus biografiju.

Tikmer Eiropas intelektuali bija atklajusi savas kultaras indoeirope-
iskas saknes — vispirms lingvistiski, bet vélak ari visu indoeiropiesu tautu
kopigas izcel$anas hipotézes un kopigas kultaras identitates apzinasanas
kontekstos. Nacionala identitate kluva aizvien nozimigaka un aizvien bie-
zak ta tika mekléta vésturé. Indoeiropiesu jeb ariesu rase saka asociéties ar
humanismu, pilsoniskajam vértibam, brivu izzinu, makslam un religisku
toleranci. Indoeiropiesi bija ta rase, kam piemita iztéle un saprats, vini bija
radijusi zinatni, politiku un makslu.*’

Jedzienu “ariesu rase” pirmais tika lietojis filologs un visparigas salidzi-
namas religiju pétniecibas tévs Maksis Millers 19. gadsimta seSdesmitajos
gados. 19. gadsimta tekstos “rase” ir kulttras un nevis fiziskas antropo-
logijas termins, to lieto, lai skaidrotu kultaru izcel$anos un norietu, tas
ir arf atslégvards kultaru un mentalitasu radniecibas skaidrojumam’™ un

8 Skat.: Arvidson S. Aryan Idols: Indo-European mythology as ideology and science.
Chicago: University of Chicago Press, 2006. 120.-123. Ipp.; Olender M. The Language
of Paradise: Race, Religion and Philosophy in the Ninetenth Century. Cambridge, Mass.:
Harvard University Press, 1995, 5.=7. Ipp.

" Kidd C. The Forging of Races: Race and Scripture in the Protestant Atlantic world,
1600-2000. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, 19. Ipp.
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nav parsteidzosi, ka tas tika attiecinats ari uz religiju pasauli. Kad Sanders
rakstija “Jézus nav judu tips, ne péc omas, ne izteiksmes veida””* vai ka

Jézum bija “ariesu asinis un ariesu gars”,’* vai lietoja jédzienu “rasu kopiba”

etniskas identitates nozimeé, vina rakstitais pilniba ieklaujas iepriek§miné-
taja 19. gadsimta sapratné.”

Apzinoties ariesu civilizacijas ipasibas, 19. gadsimta intelektuali saska-
ras ar kadu dilemmu — religija, kam vini piederéja, bija radusies Palestina
(nevis Indija, kur saskana ar talaika domingjoso viedokli bija vinu civili-
zicijas pirmdzimtene) un tas praviesi piederéja ciltij, kam bija ipatna vieta
Eiropas sabiedribas un kas raisija netikamas asociacijas — ar aprobezotibu,
noslégtibu, mantrausibu, paralizéjosu konservativismu un lidzigam nela-
gam ipasibam.” M. Olenders raksta, ka eiropiesu skatijuma judu vienigais
tikums bija monoteisms, Sandera acis viniem nepiemita ari tas. 19. gad-
simta nacionalisma konteksta ebreji ari netika uztverti lidzigi jebkurai
citai imigrantu minoritatei — ne tikai ka svesinieki konkréta zemé, bet ka
ambivalenta grupa, kas vispar atrodas arpus nacijas iedalitas pasaules karti-
bas.” Intelektuali attistitie un radosie ariedi turpreti nebija radijusi religiju,
kas atrisinatu cilveka eksistencialo problemu — pestisanas nepieciesamibu.
Vinu religiju sakrilie teksti bija eiropietim interesanti — tos saka intensivi
tulkot 19. gadsimta vida, pateicoties iespaidigajam M. Millera Austrumu
sakralo gramatu projektam, — bet tie nepiedavija neko cilvéka muazigajai
dzivosanai.

Minéto dilemmu centas atrisat, dazados veidos “attirot” kristietibu no
jebkuras judaisma ietekmes — gan attieciba uz Bibeles parinterpretaciju,
gan Jézus Kristus personu. Sanders rikojas abéjadi. Vin$ atzina, ka butis-
kakais teologiskais skérslis vina iecerétajai kristietibas reformai ir uzskats,

7t Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 45. lpp.

72 Sanders J. Vai Jezus bija jids?, 107. 1pp.

73 Sanders neparprotami pauz uzskatu, ka rases ir “tautu kompleksi”. Sk.: Kristigas
ticibas reforma, 91. 1pp.

" Glock C.Y., Stark R. Christian beliefs and antisemitism. New York, 1966.

” Holz K. Nationaler Antisemitismus: Wissenssoziologie einer Weltanschauung. Ham-

burg, 2001.
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ka Jézus sludina to pasu Vecas Deribas Dievu. Noliedzot, ka Kristus ir
atzinis Vecas Deribas inspiraciju, un to, ka Veca Deriba ir patiess Dieva
vards, Sanders raksta:

Kristus nav piepildijis, nedz papildinajis Veco Deribu — jadu
religiju, bet dibinajis jaunu étisku religiju uz pareiza dievticibas
pamata, likdams tai par stirakmeniem: patiesibu, taisnibu, bri-
vibu, milestibu.”

Kristus micibas novitate ir tiesi tas étiskais saturs, citadi kristietiba,
vina ieskata, ir ne tik daudz jauna, cik cita — no judu tradicijas radikali
atskiriga religija,”” kuras saknes atrodamas arie$u monoteisma, kas péc sa-
kotnéjas Dieva atklasmes ariesu tautu praviesiem ticis mitologizéts dazada
pakapé:

Monoteisms ir jau pirms Kristus — griekiem un vispar Senariesu
religija, bet tur vélak mitologiski aptumsots. Visam senariesu
tautdim no sikuma ir viena “Debesu Téva” ticiba [..]. Ariesu
Viendieva ticiba visilgak uzglabajusies baltiesu tautas, ipasi pie
musu senciem. Misu un ariesu radu tautu Dieva nosaukumam

pirmnozime ir debesis.”

Domu, ka ariesiem bija raksturigs pirmatnéjs monoteisms, pirmais iz-
teica Sveices valodnieks Adolfs Pikté (Adolphe Pictet, 1799-1875).” Velak
vinam radas ari sekotaji, ipasi Vacija, Sanders atsaucas uz tiem.* Visu $o

76 Sanders J. Cina ap Veco Deribu, 107. Ipp.

77 Ka Bibele satur divas radikali atskirigas macibas — bauslibu un Evangéliju, maca
ar ortodoksais luterisms (Sk.: Valters K. Bausliba un Evangelijs. Riga, 2000, 10.-14. Ipp.),
taCu tas ari uzsver, ka pilna un nedalama Bibele, t.i., gan Veca, gan Jauna Deriba, ietver tos
abus.

78 Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 19. lpp.

7 Sk.: Arvidson, S. Aryan Idols, 68. pp.; Heschel S. The Aryan Jesus: Christian Theolo-
gians and the Bible in Nazi Germany. Princeton, 2008, 31. Ipp.

8 Pieméram: Schroeder L von. Arische religion. Leipzig, 1923; Wilke G. Die Religion
der Indogermanen in archaelogisher Betrachtung, Leipzig, 1923.
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autoru mérkis bija tads pats ki Sanderam — noraidot jadu Veco Deribu,
paradit saikni starp arie$u pirmatnéjo monoteismu — “sagatavo§anos uz
Kristu” un no judu iespaida atbrivoto kristietibu. Minéta saikne top iespé-
jama un pat skiet dabiska, ja izdodas pieradit Jézus arisko izcel$anos — tada
gadijuma Jézu var uzskatit par savu sencu un visu indoeiropiesu kopigas
pirmreligijas reformatoru. “Galiliesi ka médiesu kolonisti bis uzglabajusi
sencu tradicijas. No turienes maciba par Dieva valstibu, kas Kristus sludi-
nasana paradas”, spriez Sanders.®! Taja pasa laika vin§ atzist, ka Jézus tika
audzinats ka ebrejs, tomér spéjis lauzt $is audzinasanas sekas — §i doma ir
radnieciga Ernsta Renana Jézus dzivé atrodamajai, ka Jézus macibas speku
parada tie$i spéja atteikties no savas zemas judiskas cilmes, klastot par
cilvéces nevis jadu reprezentu.

Lidzigi ka Sanders, Renans atzina Jézu tikai par cilvéku, nevis Dievu
un Pestitaju, tomér uzskatija vinu par ebreju — vismaz no mates puses.
Sanders mégina ari atbildét uz jautajumu, kas nodarbinajis gan daudzus
vésturiska Jézus biografus, gan vél jo vairak 19. un 20. gadsimta mijas ezo-
térikus: ko Jézus darija laika starp savas dzives divpadsmito un trisdesmito
gadu, perioda, par ko Jauna Deriba nestasta? Noraidot popularos viedoklus
par Jézus dosanos uz Indiju un/vai Tibetu,* Sanders izvirza hipotézi, ka
$aja laika Jézus devies uz savu sencu dzimteni Iranu, kur ari izveidojis savu
macibu, apgustot arieu monoteisma atzinas.*

Sanders asi kritizé citviet izplatitas tendences padarit Jézu par ger-
mani vai slavu, tomér neatturas piezimét, ka visskaidrak ariesu monote-
isms saglabajies baltu tautas — neminot nekadus konkrétus argumentus

8 Sanders J. Kristigds ticibas reforma, 19. lpp. Galilejai ir ipasa vieta “Griesu Jézus”

kulta. Ka garigi pariko arie$u kolonizéta vieta ta Sandera laika tika biezi aprakstita ka
augliga, ekonomiski plaukstosa, etniski un religiski daudzveidiga province pretstata
izkaltusajai, tuksnesigajai, religiski sastingusajai Judejai. Jézus uzauga saja ziedosaja vieta,
vinu sita krusta Jadejas tuksnest. (Sk.: Moxnes H. The Construction of Galilee as a Place
of Historical Jesus. Biblical Theology Bulletin. Vol. 31. 2001, Nr. 1, 26.-37., 65.=77. Ipp.)

82 Raksta autore agraka popularzinatniska publikacija ir aplukojusi ari $is hipotézes:
Misane A. Gandriz detektivstasts. Vai Jézus jebkad apmekléja Tibetu un Indiju? Larvijas
Luteranis. 02.10.2004.

8 Sanders J. Vai Jezus bija jads?, 100. Ipp.; Kristigds ticibas reforma, 52. 1pp.
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par labu $im apgalvojumam. Vai Sanders butu jauzskata par antisemitu?
Vins pats to kategoriski noraidija® un vina darbos nav klasisku antisemi-
tisma pazimju — Sanders nekur nav rakstijis par ebreju rases nepilnvértibu
vai finangu, politiskam vai garigam sazvérestibam, varbit iznemot asu uz-
stasanos pret ebreju “sarkano internacionali”. Sandera ieskata, cina pret
ebreju inspiréto starptautisko komunisma kustibu ir viens no butiskaka-
jiem religijas un patriotisma saskares punktiem.® Tomeér Sandera darba
iespaids uz latvieu antisemitiem nav noliedzams. Pieméram, Jana Davja
brosara Rabins Pauls® par apustula Pavila darbibu tuvu tekstam parstasta
Sandera publikacijas, kas ari nav parsteidzosi, jo Davis bija vina vaditas
Latvju kristiesu biedribas biedrs.®” Sandera publikacijas ari tiesi iespaidoja
atsevisku aktiva nacionalisma organizaciju skatijumu uz religijas politiku.
Kad 1932. gada izveidojas Apvienota Latvijas nacionalsocialistu partija, ta
izvirzija ari baznicu reformésanas programmu, kura bija paredzéta baznicu
uzturé$ana no valsts, obligata ticibas macibas macisana valsts skolas un ari
Vecas Deribas revizija, izsledzot visu, kas attiecas uz ebreju tautas vésturi
un arieS§iem nepiemérotas moriles sludinasanu.®® Tikmer cita aktiva na-
cionalisma organizacija — Pérkonkrusts veidoja ciesikas saites ar dievturu
draudzém.¥

Salidzinajuma ar Vacu kristiesu galéji radikalo flangu, kas Adolfa Hit-
lera persona saskatija atkal atnakusa ariesu Kristus simbolisku inkarnaciju,
Jana Sandera teologija, lai cik kontroversila ta ir no luterisma viedokla,
politiski teologiskajos aspektos ir mérenaka. Vins apsveica Karla Ulmana

8 Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 46. 1pp.

85 Sanders J. Patriotisms un religija. Brivais Imantas gars. 26.05.1926.

8 Anonims (Davis J.). Rabins Pauls ki kristietibas pargidotiss. Riga, 1934.

87 Kristits pareizticiba, Janis Davis (1867-1959) sakotnéji bija latviesu Rigas
Debessbrauksanas pareizticigo draudzes loceklis un ari Latvijas Pareizticigas baznicas
sinodes loceklis. Velak Davis iesaistijas Gaismas Krusti un bija ari aktivs Latvju kristiesu
draudzes loceklis. (Sk.: Davis J. Autobiografija. S.1,1937,37.-40. 1pp.)

88 Kreslins U. Aktivais nacionalisms Latvija 1922—1934. Riga, 2005, 229. Ipp.

% Plasak sk.: Misane A. Inter-war Right-wing Movements in the Baltic States and
their Religious Affiliation. Acta Ethnographica Hungarica. 46 (1-2), 2001, 75.-87. Ipp.
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apvérsumu, glaimoja Ulmanim,” slavinija vadonibas un Ulmana “tautas
vienotibas” idejas un uzskatija Ulmani ne vien par nacijas, bet ari par reli-
gisku vienotdju, tomér Sanders nekad nepiedévéja Ulmanim nekadu vietu
Kristus inkarnacija. Ari vina Kristus personas traktéjums ir citadaks neka
domubiedriem Vacija. Uzsverot Kristus cinitaja dabu ievérojami spécigak
neka citi vina laikabiedri Latvijas baznica, Sanders tomér §im aspektam
pieskaries salidzinosi mazak neka Vacu kristiesu teologi, vairak akcentéjot
tadas Jézus ipasibas ka lidzjutibu, Zélsirdibu, maigumu u.tml.

Sanders kategoriski noraidija iedzimta gréka doktrinu, rakstot, ka
Kristus to nekad nav macijis, bet ta ir apustula Pavila Vecaja Deriba smelts
Kristus jaunas Deribas izkroplojums.” Greks, vina izpratné, ir vienkarss
parkapums pret citu personu, kas individam janozélo un jalabo. Tadéjadi
Sanders noliedz ari pestisanu Kristus asinis, Kristus pestisanas nopelnu
un Kristus aug§amcel$anos miesa (Sanders uzskatija, ka Kristus augsam-
cel$anas jasaprot garigi simboliska nozimeé). Kristus krusta naves iemesls
ir iestasanas par taisnibu, nevis pestiSanas upuris — Kristus ir jaunais Sok-

rats.”? Sanders raksta:

Kristus uzlakojams divéjada veida — maigs, lénpratigs, pazemigs,
lidzjutigs un liels, drosmigs, varonigs cinitdjs pret launu, netau-
pot dzivibu. Kristus ir céls paraugs un ideals visos apstaklos.
Tads vadonis, céls un varonigs, nav nevienai religijai, vistuvak
stav Zaratustra un Sokrats.”

Kristus sludinata jauna milestibas religija Sanderam nozimé sludinat
aicinajumu uz labo$anos ar ticibu bez upuriem un cilvéka tiesu atgriesanos
pie Dieva, kas rezultéjas cilvéku harmoniska cilvéces sadzivé taisniga

% Pieméram, Sandera dzejolu krajums Jaunas Dainas veltits K. Ulmanim ka tautas
vienotdjam (Sk.: Sanders J. Jaunas Dainas. Riga, 1936, 3. 1pp.)

1 Sanders J. Kristigas ticibas reforma. 42.—43.,58.— 67. 1pp.

92 Sanders raksta, ka Kristus mirst par patiesibu, atceroties Sokratu. (Sk.: turpat,
58. Ipp.) Sis apgalvojums ir Sandera fantazijas auglis, kam nav nekada bibliska pamata.

% Turpat, 64. Ipp.
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sabiedribi un milestiba uz Dievu, turklat saskarsme ar Dievu notiek kat-
ras tautas mentalitatei un tradicijam atbilsto$a kulta forma. Reformaci-
jas vainagojums, Sandera ieskata, ir nevis reforméta luteriska baznica, bet
parkonfesionala nacionala baznica — vin$ nekur neraksta, ka reformé tiesi
evangeliski luterisko baznicu (lai ari vina komentari ir parsvara balstiti un
apcer luteranu baznicas praksi), bet dibina jaunu — kristigi nacionalu reli-
giju. Vienlaikus Sandera dibinata Latvju kristiesu draudze véstijuma, kas
pievienots Sandera Kristigds ticibas reformas izdevumam, apliecinaja vélmi
nenoskirties no Latvijas Evangeliski luteriskas baznicas, bet iegut zinamu
autonomiju, lidzigu tai, ko baudija Bralu draudzes. Véstijuma ari uzsvérta
turéSands pie Augsburgas ticibas apliecibas 7. artikula — baznicas vieni-
bas Evangelija sludinasana un sakramentu parvaldisana.” Pielaujot kulta
prakses ipatnibas, tomér skaidrs, ka tiesi o normu, tapat ka visu Augs-
burgas ticibas apliecibu Sanders un vina sekotaji parprata. Gan Evangelija
sludinasana, gan Zélsirdibas lidzeklu parvaldisana draudzé bija visai tala
no Vienpritibas gramata atrodamaja, tadé] nav parsteidzosi, ka Latvju
kristiesu draudze tika registréta ka neatkariga, arpus Latvijas evangeéliski
luteriskas baznicas esosa kopiena.

Zurnalists Janis Karklins, komentéjot Sandera darbibu, izteicas, ka
vin$ vien centies “Jauno Deribu atbrivot no Vecis — to atstjot tiem, kam
ta pieder”.”” Tomer §ada riciba neizbégami ved pie kristietibas doktrinu
revizijas kopuma, ka tas ir noticis daudzviet citur.”® Sanders ir noliedzis
gandriz visus kristiesu Ticibas apliecibu® apgalvojumus — vienigais izné-
mums varbut ir tie, par ko vin§ nav izteicies vispar (pieméram, par svéto

sadraudzi). Vins pats gan ticéja — lidzigi ka radniecigu uzskatu paudéji t.d.

% Vestijums. Kristigds ticibas reforma, 111. Ipp.

% Karklins J. Latvijas preses karalis. Riga, 1990, 144. Ipp.

% Vairak sk.: Berger D. Twisted Cross: The German Christian Movement in the Third
Reich.University of Carolina Press, 1996.

7 Latvju kristie$u draudzeé lietoja pilnigi atkirigu ticibas apliecibu, kuras autors bija
pats Sanders: “Meés ticam sev pasiem ka Dieva bérniem, ir latvju tautai Dievaudzinatai;
Mes ticam Dievtiesai ir dzivei mazigai.” (LVVA, 1370. £, 1. apr., 1823.1.,15. lapa.)
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Vicu kristiesu aprindas nacistiskaja Vacija vai dala garidzniecibas Zvied-
rijas Evangeliski luteriskaja baznica,” ka kristietibas atbrivosana no eb-
rejiskajiem un katoliskajiem iespaidiem, pieskirot tai nacionalus vaibstus,
noslédz luterisko reformaciju Eiropa. Sanders apsveica lidzigas tendences
citur Eiropa un uzskatija pasa aktivitates par dalu no plasakas nacional-
reformu kustibas Eiropas reformétajas baznicas.” Latvija vins savos cen-
tienos palika praktiski viens. Sandera ietekmigakie amatbrali, ieskaitot tos,
kas kopuma atbalstija liturgijas “latviskosanu” (pieméram, L. Adamovics),
asi vérsas pret vina idejam. Baznica mérenu atbalstu pauda tikai A. Stars
un Jana Sandera déls Visvaldis Sanders.

Loti asu kritisku reakciju izpelnijas jau Sandera promocijas darbs talit
péc ta aizstavéSanas un ti novértéjums baznica atskiras no diplomatis-
kas norobezosanas, kadu bija paudusi salidzinosi liberalaka LU Teologijas
fakultate. Macitajs J. Goba, kas baznicas laikraksta Svétdienas Rits slejas
publicéja izvérstu un nesaudzigu darba kritiku,'™ novértéja to ka bistamu
darbu, kas skar ne vien “ticibas koka” nokaltusos zarus, bet apdraud ari
ta galotni un saknes, jo skar pasa Kristus personu.'’! Tadel, Gobas vér-
téjuma, Sanders vairs nav uzskatams par kristieti, bet jaunas religiskas
kustibas aizsacéju. Pats Janis Sanders taisnojas, ka vélgjies tikai rosinat
akadémisku diskusiju.’®® Sekojot asajai polemikai, Evangeliski luteriskas
baznicas Virsvaldei nacas publicét promocijas darba oficialu vértéjumu,
kura ta atzina Sandera uzskatus par kontroversaliem un neskaidriem, bet
vina disertaciju par propagandas méginajumu, kam maz sakara ar no-
pietnu teologiju.'® Virsvalde tomeér zalamaniski léma atlaut pasam Janim

% Sk.: Heschel S. The Aryan Jesus: Christian Theologians and the Bible in Nazi Germa-
ny. Princeton: Princeton University Press, 2008. Berggren, L. Completing the Lutheram
reformantion: Ultra-nationalism, Christianity and the Possibility of “Clerical Fascism’in
Sweden. Totalitarian Movements and Political Religions. Vol. 8,2007, 303.-314. Ipp.

% Sanders ]. Cipa ap Veco Deribu, 7. 1pp.; Ticibas macibas reforma, 21. Ipp.

10Goba J. Vai tagadéjam kristigam baznicam vajadziga reformacija? Svérdienas
Ri#5.1926,Nr. 11,12,14,16,17,35,38.

10T urpat, Nr. 12 (21.03.1926.).

12Sanders J. Paskaidrojums. Svérdienas Rits. 18.04.1926.

1% Baznicas Virsvaldes 1926. gada 10. junija lémums Dr. theol. J. Sandera disertacijas
lieta. Svétdienas Rits. 20.06.1926.
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Sanderam iz8kirties par savu palik§anu macitija amata vai ta atstasanu.
Sanders izléma turpinat kalposanu.

Nakamais amatbralu kritikas vilnis sekoja 1933. gada, kad konflikts
samilza ari Jézus draudzé un Virsvalde sanéma draudzes loceklu sudzi-
bas. Sandera darbiba tika apspriesta macitaju konferencé, tika izveidota
ipasa komisija tas izvértéjumam. Virsvalde vélreiz skatija jautdjumu par
Sandera atbilstibu macitija amatam. Komisija atzina Sandera aktivitates
par “evangeéliski luterisko baznicu ardosam” un Virsvalde noléma aicinat
Jani Sanderu atkapties no amata un doties pensija.'* Sanders nevélgjas to
darit, pat sudzéjas iekslietu ministram, ka ari ludza izskatit vina jautajumu
Garigo lietu parvalde.’® 1934. gada janvari Virsvalde skatija Sandera lietu
vélreiz un deva macitdjam vienu gadu laika lietu nokarto$anai pirms pensi-
jas.!® Konflikts draudzé turpinajas, lidz 1934. gada 8. novembri Virsvalde
atcéla Sanderam lojalo draudzes valdi (kuras loceklis bija ari pats maci-
tajs), padomi un revizijas komisiju un iecéla tas jauna sastava, kur Sandera
vairs nebija.'”” 1935. gada Sanders pensiongjas, savas aktivitates turpinot
Latviju kristiesu draudzé. Sie spraigie notikumi sabiedriba netika uztverti
viennozimigi. Vairaki preses izdevumi — Latvijas Karogs, Rits, Briva Zeme,
nostdjas Sandera pusg, atspoguloja notikumus vinam labveéligi un kritizéja
evangeliski luteriskas baznicas Virsvaldi par neiejatibu, aizspriedumainibu
un Jana Sandera seniko nopelnu neievérosanu. Sanders mekléja ari atbal-
stu plasaka sabiedriba, aktivi izklastot savas idejas plassazinas lidzeklos,
aicinot visas luteriskas draudzes sekot vina pieméram.'%

Sandera lielakais darbs Kristigas ticibas reforma iznaca 1938. gada, kad
profesionalas karjeras zina vinam vairs nebija ko zaudét, iznemot privat-
docentaru LU Teologijas fakultate, un to vins ari zaudéja.

1%4Baznicas Virsvalde par mac. Dr. J. Sanderu. Larvijas Kareivis. 06.10.1933.

15T VVA, 1370. £, 1. apr., 1926. 1., 1.-2. lapa.

106Baznicas Virsvaldes pléenuma sede. Svétdienas Rits. 04.02.1934.

107 Atcelta Jézus draudzes valde. Rizs. 09.11.1934.

Jézus draudzé kadu laiku pastavéja divas valdes — otru 1934. gada decembri bija
ievelgjusi Sanderam uzticiga draudzes dala. Ta atteicas atcelt Sanderu no amata.

1% Kundzins K . Mana miza gajiens. Atminas un apceréjumi. Riga, 1935, 291. 1pp.
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Pec 1934. gada ticibu un konfesiju apvienosanas vai pat saplasanas
ideja valdzinaja ne tikai Jani Sanderu, “tautas vienotibas” aicinajuma sa-
skatot ari praktiskas religiskas izpausmes. Vairumam Sandera amatbralu
tas tomér nenoziméja veidot jaunu, apvienotu kultu, bet gan, A. Freija
vardiem izsakoties, “tautas loceklu kopa turé$anos gara un patiesa, dar-
biga tévzemes milestiba”,'” katrai baznicai paliekot gan pie savas ticibas
macibas, gan kulta prakses. Aicindjumu limeni baznicu vidé religiju apvie-
nosanis ideju aizstavéja vien atseviski par religijas jautajumiem atbildigi
Iekslietu ministrijas ierédni,''® kuri gan neatlavas izdarit tie$u spiedienu
uz religiskajam organizacijam.

Piecpadsmit gadu laika Sanders papildinaja ari savas vél 1923. gada
izteiktas kulta reformas idejas, ka ari piedavaja jaunu kristigas ticibas ma-
cibas versiju. Pieméram, vin§ aicindja atteikties no pirmajiem trim deka-
loga bausliem ka nesaistosiem, jo tie attiecas tikai uz ebreju dievu Jahvi,
bet ceturto modificét, icklaujot taja ari atsauci uz tévzemi: “Milé un goda
savu tévu un mati, esi viniem pateicigs un paklausigs! Milé latvju tautu un

tévzemi un tencini Dievu, kas mums to devis.”'!!

2

Sanders piedavaja ari modificét Tévreizes lugsanu''? un visai radikali

izmainit ari baznicas kalendaru,' to latviskojot un attirot no ar ebreju
kultaru saistitiem svétkiem. Tomér vina baznicas svétku parcel$anas pie-
davajuma drizak saskatama ari sekularizacijas tendenc¢u diktéta tieksme
padarit baznicas kalendaru értaku, ne tikai nacionalistisks patoss. Kon-
kréti, Sanders piedavija atteikties no méness kalendara baznicas mainigo
svétku datumu noteiksana, bet Lieldienas svinét maija pirmaja svétdiena

1®Freijs A. Tautas vienibas étiskie pamati. // Par svéto un labo, 152. 1pp.

10 Sk.: Dimins E. Ka s¢jama ticibas sékla, lai stiprinatu tautas vienibu. Vairogs, Nr. 2,
1938, 4. Ipp.

M Turpat, 79. Ipp.

2 Tevreize Sandera versija: (Miisu) Tevs, kas esi debesis! Lai top svétits Tavs vards
(emens)! Lai nak Tava valstiba! Lai notiekas Tava vala, ka debesis, ta ari virs zemes! Maizi
miisu dienisko, dodi mums to ikdienas! Un pameti mums miisu vainas, ka ari més pametam
ikvienam, kas mums vainigs! Un neievedi mils parbaudisand, bet sargi (; gelbi ) miis no launa, jo
Tava ir valstiba, Vara un godiba mizos. Tiesam. (Turpat, 97. Ipp.)

113 Turpat, no 98. Ipp.
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(uzskatot, ka aprilis ir tam par agru), bet Vasarsvétkus apvienot ar Ligo
(Janiem)." Jasvin Ligo, saka Sanders, "ne Zidu praviesa Jana svétkus. Jani
uzspiests vards.” ' Papolu/Palmu svétdienu ierosindja atzimét ka séru
dienu, “jo tika sarikota Kristus provokacija”,""® bet Ciesanu laiku saisinat
lidz tris nedélam, sesas uzskatot par parak garu laiku. Tapat, péc Sandera
domam, nedélas vida nav jasvin Zvaigznes, Ludzama, Debesbrauksanas un
Reformacijas dienas, parcelot tas uz tuvako svétdienu, lai netraucétu tici-
gajiem darba nedeéla stradat. Reformacijas dienu Sanders ierosindja svinét
nevis 31. oktobri, bet piesaistit to kidam datumam, kas saistas ar luterisko
reformiciju Latvijas teritorija.""’

Lai ari Sanders tiecas izskaust ne vien visu ebrejisko, bet ari katolisko,
vismaz vina attieksme pret sakramentu skaitu ir drizak katoliska — par
sakramentiem, vinaprat, atzistama ari macitdju ordinacija, lauliba un béres,
krustiba (atsakoties no jédziena ‘kristiba’), iesvéte, iespéjams (Sanders to
tie$i nenorada), ari gréksudze. Toties ne Svétais Vakarédiens, kas vina re-
formas piedavajuma interpretéts ka simbolisks pieminas mielasts, kam nav
sakara ar Kristus upuri, bet vairak ar savienosanos ar sencu gariem, kam ir
butiska naciju vienojosa nozime. Svétais Vakarédiens Sanderam ir nacio-
nals, ne religisks sakraments, kur tauta simboliski vienojas sadraudziba ar
Dievu ka galdabiedru.

Lidzigi, tapat ka vairakus vina laikabiedrus (A. Freiju, H. Biezo,
V. Maldoni, P. Jurevi¢u u.c.), Sanderu nodarbinaja ari nacionalas un vis-
parcilvéciskas jeb, vina lietotaja apziméjuma, starptautiskas étikas jauta-
jumi. To konteksta vin§ piedavaja ari savu nacijas definiciju, badams viens
no retajiem teologiem, kas to méginajis: “Nacija jeb tauta ir radnieciga, no
vienas cilts izauguse cilveku kopiba ar dazadam socialam skiram [..]. Tau-

14 Jeverojot, ka Vasarsvétki — kristigas baznicas dzimsanas diena ir vienigie svétki
baznicas kalendira, kam nevar piemeérot paganisku analogu, un ari visparprastakie
baznicas svétki sekuldraja sabiedriba, sis ir zZimigs ierosindjums.

115 Turpat, 98. 1pp.

16 Turpat.

W Turpat, 99. Ipp.
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tas ir Dieva izaudzinatas”;!

'8 vin$ uzsver, ka visas tautas kopéjas intereses
jauztver ka augstakas, t.i., nozimigakas par atseviska individa vai socialas
skiras interesém, savukart “nacionalas tikumibas” augstakais tikums ir tau-

tas un tévzemes milestiba. Praksé tas nozimeé, ka:

Nacionala tikumiba prasa tautas garigo un laicigo darbu vei-
cina$anu patriotiska sajata, lai tautas manta, veseliba, spéks un
gods tiktu vairots, t.i., lai celtu nacionalo kultaru, uz ko Dievs
musu tautu ir aicindjis un apdavinajis.[..] Lai to panaktu, visiem
jabut aktiviem un sabiedriskiem, bez partijibas, vienpratiba un
saskana, censoties uz kopéjo augstiko mérki: uz tautas labkla-
jibu. Par visam sabiedribam pacelas tautas kopsavieniba, t.i., na-

cionala valsts ar valdibu un valsts galvu prieksgala.’’

Sanders uzskatija, ka “starptautiska” jeb visparcilvéciska étika ir na-
cionalas étikas atvasindjums, tacu starptautiska limeni primara ir étiska
izturésanas pret radniecigam tautam un tikai tad seko rasu kopéjas veérti-
bas. Sandera izteikumi tomeér ir parak sporadiski, lai lautu secinat, vai ving
attaisnotu neétisku izturéSanos pret radniecibas zina talakam etniskam
kopienam.

Sandera teologija javérté ka nacionalisma ideologijas ipatna izpausme,
kas ietverta religiskas reformas veidold,'?* kur baznicas reforma kalpotu ka
lidzeklis nacionalistiskam mérkim. Sanders uzskatija, ka Dieva valstiba
tiks iedibinata tur, kur Jaunas Deribas étika ir ieviesta politika, panakot
visparcilvécisku taisnigumu, bet valstij kontroléjot visas uz sabiedrisko kar-
tibu attiecinamas publiskas institacijas, tostarp baznicu. Saprotot naciju
ka “asins kopibu” ar kopéju izcel$anos, Sandera nacionalisms tomer ir ari
neparprotami saistits ar valsti — ta ir galvenais nacijas mérkis un nav no
nacijas atdalama. Valsts ir tadéjadi atbildiga par Dieva valstibas iedibina-
Sanu zemes Virsa.

118 Sanders J. Kristigas ticibas reforma, 89. 1pp.

19 Turpat.

120 Sanders ipasi uzsver, ka “nav tauta prieks baznicas, bet baznica prieks tautas”. (Sk.:
Kristigas ticibas reforma, 91. lpp.)
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Alfreda Indriksona darbiba

Latvijas Evangeliski luteriskas baznicas Lestenes un Struteles drau-
dzes un aizsargu macitajs Alfreds Indriksons (1903-1998) piedergja jauno,
liberali noskanoto garidznieku paaudzei, kas bija ieguvusi augstako teo-
logisko izglitibu jau Latvijas Universitates Teologijas fakultaté. Vina stu-
diju biedrs un draugs Haralds Biezais savas emigracija rakstitajas atminas
sacijis, ka latviskas baznicas veido$anas idejas Indriksonu nodarbinajusas
sen.'?! Tomer pie savu uzskatu publiska izklasta Indriksons keéras tikai tris-
desmito gadu vida, vienu péc otra publicgjot divus neliela apjoma darbus.'?
Pirmais — Domas par latvisku tautas baznicu, kas iznaca 1934. gada marta,
autora prieksvarda pieteikts ka reakcija uz Jana Sandera ieprieksgjam pub-
likacijam. Taja ir daudz deklarativa patosa, parspriedumu par Vecas Deribas
lomu kristigaja pasludindjuma un baznicas vietu tautas dzivé. Indriksons
aicina uz Kristus gara, tautas gara un laikmeta gara kopdarbibu.'?* Sie pasi
tris motivi izvérstaka forma atkartojas ari nakamaja bro$ura. Autors aicina
veidot latvisku teologiju un latvisku kultu, sikiak nepaskaidrojot, kas tiesi
ar to butu jasaprot. Vecas Deribas aspekta Indriksona uzskati ir krietni
mazik radikali neka Sanderam, lai ari vin$ atzist vajadzibu diskutét par
Vecis Deribas nepieciesamibu kristietibai un pauz piesardzigas simpati-
jas antisemitisma ideologijai.’** Tomeér judu vesturi Indriksons uzskatija
par “cilvéciski tuvu” ari latvietim tas paradigmatiskas iedabas dél. Sandera
un lidzigi domijoso centienus saskatit Jéza arieti Indriksons noraidija ka

121 Biezais H. Saki, ka tas ir. East Lansing: Gaujas apgads, 1986, 81. Ipp.

Biezais palika $ai draudzibai uzticigs ar tad, kad vinu un Indriksonu $kira attalums
un ari ideologiskas nesaprasanas. 1940. gada A. Indriksons atteicds no macitaja amata un
atlikuso mazu pavadija ka skolotajs un ari aktivs ateisma lektors. Ateisma propagandai
veltita vina autobiografiska gramata (Indriksons A. Cels uz patiesibu. Bijusi garidznieka
un skolotija atminas un pardomas. Riga, 1985). Savukart ar Bieza gadibu un prieksvardu
Stokholma 1954. gada iznaca vina broSuras Masu baznicas reformu nepiecieiamiba un
iespéjamiba 2. izdevums, kas, péc Bieza domam, bija aktuala ari tobrid.

122 Indriksons A. Domas par latvisku tautas baznicu. Riga, 1934; Indriksons A. Miisu
baznicas reformu nepiecieSamiba un iespéjamiba. Riga, 1935.

123 Indriksons, A. Domas..., 7. 1pp.

12 Turpat.



Agita Misane. Latvijas Evangegliski luteriskas baznicas revitalizacijas projekti

antisemitiski motivétus, tacu vin§ pielava “ariesu ietekmi” Jézus maciba.
Vienlaikus vin$ noradija, ka Jézus vésturiskumam nav nekadas nozimes
latviesu tautai, nozimigs ir tikai “dieviskais Kristus gars un visparcilvécis-
kais evangelijs”.'* Vesturiskais Jézus ir nozimigs tikai judu tautai. Tadéjadi
teologiski Indriksons pilniba noskir vésturisko Jézu un dievisko Kristu.
Jadaismu jeb Vecas Deribas religiju Indriksons nosauca par “nacionalu
nekristigu religiju”, tapat ka senlatviesu religiju, un norada, ka tas abas
vienlidz veiksmigi sagatavo celu kristietibai, tikai katra sava tauta.’2 Saja
zina vina uzskati ir visai tuvi Sandera uzskatiem, tikai Indriksons aicina
nevis atmest Veco Deribu, bet parinterpretét to, $aja konspektivaja darba
nepaskaidrojot, ka tas butu jadara.

Indriksons kritizgja kristigas baznicas vienaldzibu pret latviesu tautas
likteni, ka ari nesekosanu laikmeta garam. Baznica, vinaprat, nav sniegusi
atbildes uz moderna cilvéka jautajumiem, un tadéjadi baznica un tauta nav
atradusas celu viena pie otras. Lai to labotu, Indriksons aicina uz baznicas
modernizaciju un dzilaku integraciju tautas kultara, ka ari socialo slanu
samierinasanu un savstarpé&ju tuvinasanu.'?” Indriksons secina: “Latviesu
tautas religisko ilgu piepildijumu varés dot vienigi latviska kristietiba.”?
Lidzigas domas pauda L. Adamovi¢s, A. Freijs un citi baznicas latvisko-
$anas idejas atbalstitaji.

Jaievero, ka “latviska kristietiba” ir jédziens, kura saturu Indriksons
precizi nepaskaidro. Iepriek§minétais, bet jo vairak vina nakama gra-
mata, tomér parada, ka kristietibas latviskosana butiba noziméja baznicas
praksu un teologijas liberalizaciju. Pirmkart, tas attiecas uz Svéto Rakstu
interpretaciju un kritiku. Tipiski liberalajai pieejai, vina hermeneitika ir
nepropozicionala. Tadas pieejas gaisma Bibele nav jasaprot ka patiesibu
kopojums, bet gan ka lieciba par Dieva izpratni tas rakstiSanas laika un
vésturiskaja konteksta. Attiecigi ta ir parinterpretéjama atbilstosi savam
laikam un lokacijai (Latvijas sabiedribai). Otrkart, tas attiecas uz baznicas

125 Indriksons, A. Domas..., 9. lpp.
126 Turpat.

27 Turpat, 11.-13. Ipp.

128 Turpat, 14. Ipp.
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socialo macibu. Liberila baznica visbiezak ir diakonila, sociali kalpojosa
baznica. Indriksons uzskata, ka tikai tada baznica, kas “runi uz cilvéku”
un kalpo cilvékam, var klat par tautas vienotaju un tadéjadi par patiesa
evangélija neséju latviesiem.

Indriksona reformas, ja tiktu istenotas, izveidotu tadu baznicu, kas
lidzinatos vairumam liberalo Rietumu protestantu baznicu péc Otra pa-
saules kara — ar Svéto Rakstu kritiku un sekularajai sabiedribai tikamu to
parinterpretaciju, struktaru demokratizaciju, socialu atvértibu un pasludi-
ndjuma psihologizaciju. Vina ideju ipatniba ir ta, ka vins uzskatija piedava-
tas reformas par nacionilu uzdevumu, identificéjot minétas liberalizacijas
tendences ar kristietibas latvisko$anu. Indriksona mérkis ir baznicas re-
vitalizacija, kas ietérpta latviskosanas idejas, kam butu jakalpo par sava
veida dzivibas injekciju pagurusaja formali kristigaja sabiedriba.

Indriksona idejas, kas tikai deklarativi ieskicétas vina 1934. gada
brosura, plasak izvérstas un konkretizétas darba Misu baznicas reformu
nepiecieamiba un iespéjamiba. Tas autoru nenoliedzami ir iedvesmojis
K. Ulmana apvérsums. Prieks$varda vin$ aicina veidot “latvisku Latviju”
ari baznicas vide."” Indriksons raksta: “Ir neiesp&jami kristianizét latviesu
tautu, nelatviskojot kristianismu.”® Ko tas nozimé praktiski? Naciona-
lisma tradicijai neparasti, bet liberalam teologam pat loti tipiski ir tas,
ka Indriksons uzsver nacionilis identitates dinamisko raksturu, aicinot to
nemeklét pagatné, bet nakotné. Macitajs aicina saglabat kristietibas ba-
tibu — milestibas religiju, bet atteikties no moderno cilvéku neapmierino-
$ajam Bibeles formam, mainot vairakas teologiskas paradigmas. Pirmkart,
ta butu atteikSanas no kristigas mitologijas, brinumstastiem un eshatolo-
gijas. Indriksona pozicija ir skaidri saskatama vina vardos: “Stasti par Jézus
piedzimsanu no jaunavas un tukso kapu Lieldienu rita ir tikai vaji mégina-
jumi sava laika legendaras formas izteikt Jézus dieviskumu. Meés varam So
ticibu izteikt ari citadi.””*! Indriksons aicina kristietibas garu jeb milestibas

129 Indriksons A. Miisu baznicas reformu nepieciesamiba..., 4. Ipp.

130 Turpat, 7. Ipp.
131 Turpat, 11. Ipp.
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garu ietérpt laikmetigas intelektualas formas. Praksé tas nozimétu, ka baz-
nicai un tas institGicijam (ari, pieméram, ticibas macibai skolas vai iesvétes
macibai draudzes) ir jaizsakas tikai par tiem jautdjumiem, kas attiecas uz
religisko dzivi, kuru autors identificé ar religisko pardzivojumu, un jaattu-
ras runat par faktologiskam lietam. Pieméram, baznicai un teologiem, vina
ieskata, nav jaskaidro pasaules radi$ana vai sagaidama bojaeja.

Toties Indriksons aicinaja baznicu plasi iesaistities sadzives un sa-
biedribas praktisko jautdjumu risinasana, vispirms jau “saimniecibas
kristianizésana”, ar to saprotot dinamisku saimnieko$anas formu veici-
nasanu, tehnologiju attistiSanu, ka ari taisnigaku materialo labumu par-
dali. Lidzigi ka citos jautdjumos, Indriksonam gan nav konkrétas ricibas
programmas, kas tiesi $aja noluka butu jadara. Citi “dzives lauki”, kas
jakristianizg, ir izglitibas un intelektualas rosmes veicinasana, kultara un
maksla, komunikacijas kultara un dinamiskaka un taisnigaka arpolitika.
Visi $ie aicindjumi gan paliek deklarativi. Ievérojami konkrétaki ir aici-
ndjumi reformét baznicas kalendaru, administraciju un liturgiju. Par cen-
tralo jautajumu liturgija Indriksons izvirza dabas ritmu un darba dzives
akcentésanu. Baznicas kalendaram jaseko gadalaiku un sezonas darbu
ritmam (jaievéro, ka Indriksons nekad nav kalpojis pilsétas draudzes).
Bez pavasara un plaujas svétkiem vins uzsvéra ari Janu nozimi, piepildot
tos ar kristigu saturu, kas, vinaprat, ari nav butiska pretruna ar senajiem
Saulgriezu svétkiem. Vins ari aicindja Mates dienas vieta svinét Gimenes
dienu, ta uzsverot téva lomu gimengé, ka ari izstradat ipasu dievkalpojuma
kartibu valsts svétku gadijumiem. Valstiskas apzinas stiprinasana batu
veicinama ari, padarot Bralu kapus par tautas svétnicu, kas apmekléjama
ipasi iesvétes dienas. Indriksons aicindja padarit iesvétes dienas par laiku,
kad iesvétamie no visas Latvijas tiek uznemti ka viesi Rigas draudzeés,
kopigi dodas uz Bralu kapiem un iesvéte top par nacionalas nozimes svét-

kiem — ka iniciacija ne vien draudzg, bet ari tauta.'*

Dosanas uz Bralu
kapiem bija vieniga Indriksona ideja, kas ieguva plasu popularitati, lai

gan nekad nesasniedza nacionalus mérogus. Ironiski, bet tiesi Indriksona

132 Indriksons A. Miisu baznicas reformu nepieciesamiba..., 30.=31. 1pp.
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apkalpotas draudzes to nekad netika darijusas, toties to piekopa daudzas
citas draudzes.'*?

Dievkalpojuma liturgija Indriksons aicindja reformét abas galvenas
sastavdalas: gan kalpoSanu ar Vardu, konkrétak, sprediki,** gan Svéta
Vakarédiena sakramentu. Spredikis, vinaprat, nemaz nedrikst but tads, ka
to pierasti saprot luteriskaja dievkalpojuma, t.i., Svéto Rakstu skaidrojums.
Bibeles lasisanai un skaidro$anai butu javelti laiks arpus dievkalpojuma —
iesvetes macibas, teologiskaja literatira u.tml., raksta Indriksons.'® “Sveét-
runai ir jabat [..] tagadnes dzives izskaidrojumam?”, respektivi, japievérsas
dazadu problému parrunasanai kristiga konteksta.'* Jaatsakas ari no lek-
cijam, t.i., Bibeles lasijumiem un ari ticibas apliecinasanas. Nav grati ieve-
rot, ka, atmetot visas butiskakas sastavdalas (ipasi, ja dievkalpojumu notur
bez Svéta Vakarédiena), no luteriskas dievkalpojuma kartibas vairs nekas
nepaliek pari. Indriksons, jebkura gadijuma, gan stavéja talu no luteriski
ortodoksiem uzskatiem.

Citviet vins$ ir aicindjis atteikties no luteriskajai identitatei butiskas
Reformacijas jeb Ticibas atjaunosanas svétku svinésanas.’” Ving ar ipasi
uzsvéra denominiciju robezu nojauksanu un vienosanos ekumeéniska vie-
niba. Tas neizbrina, nemot véra Indriksona nacionalos mérkus. Ja galve-
nais baznicas uzdevums ir tautas identitates un nevis religiskas identitates
sviné$ana, konfesionalajai identitatei patiesam nevar bat batiskas nozimes.
Saja zina Indriksons ir konsekvents — vin§ aicina ari visiem vienoties ko-
piga ekuméniska Dievgalda baudidani, un tas ir talak neka ekuméniska
kustiba vina dzives laika gaja pat nodomu limeni, nemaz nerunijot par
praksi. Laikmetiga ideja bija ieteikums baudit Vakarédienu no atseviskiem
bikeriem (musdienu realitate daudzas baznicas). To Indriksons ierosinaja
parsvara higiénisku apsvérumu deél. Sakramenta dievkalpojumus vin§ ro-
sindja turpinat noturét vienu vai vairakas reizes gada, kada ari bija ta laika

133 Biezais H. Saki, ka tas ir, 112. Ipp.

134 Jaieveéro, ka Bibele Indriksona skatijuma vispar nebija Dieva vards.
135 Turpat, 35. Ipp.

13¢ Turpat.

157 Turpat, 31. Ipp.
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ierasta prakse ($aja zina Indriksona idejas stipri atskiras no Jana Sandera
ierosindta), tatu ipatnéjs ir vina ierosindjums tada gadijuma dievkalpojuma
vispar nepiedalities tiem, kas pie dievgalda neiet.”® Iespéjams, §ada pieeja
izriet no Indriksona izpratnes par lidzdalibnieku vienosanos ka galveno
Dievgalda funkciju.

Lai ari Indriksons vairakkart uzsver, ka vina ieceréto reformu rezul-
tata latviesi tiktu vesti pie Kristus, t.i., turpinatos kristianizacijas process,
tomer vélreiz jauzsver, ka Indriksona reformas butiba ir liberalas. Musdie-
nas vina idejas ir realizétas daudzas baznicas. Tajas nav neka ipasi latviska.
Tomeér Alfredam Indriksonam ir ipatna vieta Latvijas baznicas vésturé
tiesi ieprieks minéto liberalizacijas un revitalizacijas mérku dél. Neviens
cits latviesu teologs $aja zina nav bijis tik konsekvents un gajis tik talu.
Indriksons to dara citadaka veida neka Janis Sanders. Pédéja meérki bija
baznicu “driskot”, attirit no semitu kultira saknotajiem uzslanojumiem.
Indriksons grib&ja mainit baznicu ievérojami viengabalainaka veida — ka
sistémisku kopumu, ne fragmentari. Ja vini abi ir dévéjami par herétikiem,
tad, atskiriba no Sandera, Indriksona reformu nodomi neskara butiskos
Ticibas apliecibas elementus, pieméram, Svétas Trisvienibas doktrinu.

Iespéjams, to var skaidrot ar faktu, ka Indriksons nekad netiecas péc
akadémiska teologa karjeras. Tam vina ari truka akadémiskas kapacitates.
Vina neilgais baznicas kalpotaja laiks tika pavadits lauku macitaja praktika
darba.

Indriksona idejam tomér nebija praktiski nekadas atbalss teologu ap-
rindas, tas neizraisija diskusiju. Vina graimata vienkarsi nekluva pieejama,
lai tadu raisitu — ar baznicas Virsvaldes lemumu tas tiraza tika konfiscéta
un iznicinata, nenonikot tirdznieciba. Vins gan netika atstadinats no kal-
posanas draudzés. Haralds Biezais, kas raksturoja savu jaunibas draugu ka
loti apdavinatu cilvéku, kura talanti baznicas vidé netika noveértéti, izsaka
pienémumu, ka tiesi sarigtindjums par to kluva par galveno Indriksona

atkrisanas iemeslu 1940. gada.'®

138 Par dievgalda reformésanu sk.: turpat, 34.-35. Ipp.
139 Biezais H. Saki, ka tas ir, 131.-132. 1pp.
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Luteriskas baznicas latvisko$anas tendences var daléji skaidrot ar sa-
biedrisko gaisotni péc Karla Ulmana apvérsuma. Ja visas intelektualas un
kultaras dzives jomas tiecas ieviest vairak latviskuma, tad, saprotams, tas
attiecas ari uz baznicu. Turklat luteriska baznica turpinaja meklét savu
ipaso identitati. Taja pasa laika baznicas reformu pieteikumos var saskatit
citu velmi, kura, izteikta ar pilnigi atskirigu saturu, vieno Sos projektus ar
dievturibu. Tie visi ir religiskas dzives revitalizacijas méginajumi — reakcija
uz publiskas religiozitates vajinasanos. Nacionala ideologija tika uzska-
tita par resursu, kam vajadzgja atdzivinat luterisko baznicu. Revitalizacijas
kustibu jéga ir sniegt pozitivu ieguldijumu situacija, ko sabiedriba vai tas
dala uzskata par krizes situaciju.'*® Bazas par Latvijas sabiedribas ticibas
krizi pauda gan dievturi, gan luteranu teologi. Tomér nevar sacit, ka sie re-
vitalizacijas méginajumi butu veiksmigi. Religiozitates raditaji luteriskajas
draudzés turpindja pazeminaties lidz pat 1940. gadam, ari péc latviskosa-
nas mégindjumiem. Sandera un Indriksona idejam bija nieciga ietekme.
Rodnijs Starks raksta, ka, lai revitalizacijas méginajumi butu sekmigi, t.i.,
lai tie iegttu plasiku socialu atbalstu, nepieciesami divi faktori. Pirmkart,
to agentiem jabut parliecinatiem par savu ideju patiesigumu un, otrkart,
individiem, kas tos atbalsta, jajutas ka mérka grupas locekliem. Iespéjams,
religiskas dzives atjaunotaji pasi lidz galam neticéja savu ideju iedzivi-
nasanas iespéjai un nespéja parliecinat plasaku sabiedribas dalu, ka vinu
piedavatas reformas attiecas uz visiem sabiedribas locekliem.

140 Stark R. Exploring the religious life. Baltimore & London, 2004, p. 97.
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The Latvian Evangelical Church Revitalization
Projects in the 1920’s and 1930’s:
The Theologies and Activities of Janis Sanders
and Alfreds Indriksons

Summary

Soon after the foundation of an independent Republic of Latvia the
Christian Churches in Latvia witnessed the first calls to reform and create
particular version of a “Latvianised Christianity”. The sole response came
from one theologian — Lutheran pastor Janis Sanders, who in 1923 pub-
lished a small book Our cult reform. He attempted to reform church wor-
ship, wore a white, embroidered liturgical outfit and was also one of the
proponents of the Aryan Jesus theory. Also, his idea was to abandon the
use of the Old Testament in church teaching and practice due to its Judaic
origin. Sanders’s ideas were similar to those of the Deutsche Christen in
Germany. They earned broad criticism after the publication of his first, but
especially after his second book Christian Faith Reform (1938). He did not
gather wide following.

The second wave of the intensive interest in the national idea rose
in the Lutheran church only in mid- and the second half of the thirties.
Such interest was due to a number of reasons. Firstly, the church employed
a new generation of academically trained theologians who had received
their training from the Faculty of Theology of the University of Latvia,
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in Latvian and in nationalistic cultural atmosphere. Secondly, K. Ulmanis
authoritarian regime encouraged nationalist tendencies in the Lutheran
Church. Thirdly, the Pre-christian revivalism movement “Dievturi” and its
active public activities had led the Lutheran Church to uptake consider-
able polemic efforts. It resulted in a series of polemical articles and books,
and inevitably, it pressed the Lutheran Church to reconsider their role in
the national history and culture and to refute the Dievturi arguments. The
most intensive discussions on the political role of the church and national
values took place during the period between 1937 and 1939.

Lutheran theology during the thirties represented two positions on
the national issue. Some theologians, like L. Adamovics, A. Freijs and
K. Kundzin§ emphasized the political and ethnic characteristics of the
Christian doctrine. These theologians opposed others, especially V. Mal-
donis and E. Rumba who stressed the otherwordly origin of the Chris-
tian church and its timeless nature. Consequently, they called their fellow
theologians not to succumb to their national feelings at the expense of the
Christian doctrine when contemplating the church place in the society,
and indulge only in religious matters. V. Maldonis emphasized that the
Church should be guided only from the law of Christ and the Spirit.

Pastor Alfred Indriksons’ reform proposal was rooted in the desire to
liberalize the church in hope of its revitalization. His hope and plan was
to attract more following to the Lutheran congregations by making the
preaching and church service agenda more understandable for the church
goers. In this respect his proposal is very similar to that of Sanders. In-
driksons’ ideas met with active criticism from the church leadership and
his two books, published in 1934 and 1935, were banned and taken out
of circulation.
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